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द्यौष्पिता पुथिवी-माता 


कथा का आरम्भ उस दिन हुआ था जिस दिन कि मानव ने घरती पर अपना 
विकसित रूप पाकर अपनी ई द्रयो एव आत करण से काम लेना आरम्भ किया था। 
समय गुजरा, ओर यम यमी दो बन गये । दो का मिथुन फला फूला, कुनबा पनपा, और 
मानव ने डेरा डालकर एक जगह बसना आरम्भ कर दिया | एक जगह ठहर जाने पर 
कुनवा जल्दी फ़ल पूल उठता है। निदान गाँव बस गये, और धीरे धीरे नगर आवाद 
होने लगे । 

सेती का सूनपात हो चुका था, अव कपडा भी बुना जाने लगा | आदमी ने 
लोहे को साध अपना हल बनाया और अपनी तथा अपने भाई वादों थी रक्षा के लिये 
हथियार घड़े | गाँव थी सीमा खिचते ही “मैं मैं तू तु! पर उभरी सम्यता अपना रग 
दिखाने लगी । 

अब आदभी कृषक घन गया और फसलें काटकर अपना भौर अपने बुनबे का 
भरण पोषण करने लगा। प्रेयसी, जो कि अब तक उठाऊ घूल्हा रति-तस्कर की 
यामाप्तगिनी थी, बँधव"र बस जाने पर एक ग्रामीण वी जीवन संगिनी वन गईं। इस 
कण्ठलविनी के' प्रणय प्रसर के साथ साथ प्रसाधन वे' तोर-तरीका ने जोर पकड़ा । 

साबनी और साढी आत ही क्सिान खेतो म बीज ओरता, कितु अनेक बार बाये 
चीज जमते नही थे, उगते थ तो गाभे नही आते थे, गाभे भी भा जाते ता खेत निसरते 
नहीं थे निसर कर लहनहाती फसलें भी अनकः बार, भोला निकल जाने पर मडक 
जाती थी, तब किसान का क्या-क्राया चौपट हो जाता था! समस्या गाढी थी--- 
इससे श्रस्त हो क्सिन घिधिया उठा और माथे पर हाथ मारकर बोला, “धरती माता 
नाराज है। फसल हीवे तो कसे होवे ? इस खुश करना आवश्यक है ।”” 

बाहरी खेती के साथ-साथ घरेलू फसल जोरों पर थी | कहावत चल पडी थी, 
'पतिमेक्ददश कृधि! । एक जननी ने यदि ग्यारह न जने तो उसकी कोख क्या सुच्ची 
हुई ? किछु अनेक बार किसान की जोर जनती ही नहीं बन पाती थी। तब बह 
चौपाल पर पचा नै बीच सिर नोचा करे” फरियाद वर उठता था 

'क्तु वध्या तबतस्यथामदप्ट्सदशप्रजम ॥ 
ने मासवति रद्दीपा रत्वसुरपि मेदिनी ॥/ $ 
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फसलें काटकर वया करूँगा जब घर म साय वाले ही ये होगे ? तव पच 
ढाढस बैधाते बोतते, ' दूध और पूत तो ऊपर बाले के हाथ म है. उसी से मिनत 
माँग । * बस, किसात का संतान का असली बाप- दोषप्पिता --दीख़ गया और 
समभ लिया उसने कि सब कुछ कर लने पर भी यदि ऊपर वाले द्यौस्‌ का वरद 
हाथ व हा त्ता काम बनता नहीं है । 

अब धरती माता! के रूप म और द्यौस 'पिता के रूप मे मानव की पूजा के 
भाजन बन गये । 

कितु आदिम मानद ता जामना सूक का पुतला था। उसने अपने पढाव 
महान नदा के दाआबा म डाले थे। सिंध, व्यास जमना जौर गगा एंसे ही भ्रभूत 
नंद थे । फिर स्िघ और गया के बाच वा क्षतता नदा और नदिया के जाल से 
चमने बना हुआ था । इडा और भारती व' रूप म सरस्वती इसी क्षेत्र मं अपनी लीला 
विशद बता रही थी। अब थी आखो-अआंगरे धरती माता और सिर पर द्यौस' पिता, रह 
गये नदी और नद, इनकी ऊमिया म बौसो उछलता तीसरा देवता वरुण भी आ पहुँचा 
जिसका माम हमारे भाई प्रीक किसाता ने 'आउरनोस रखा हुआ था। वरुण के उदय 
होते ही पुराने किसान की देतत्रयी सम्पल्त हो गयी, इस देवत्रयी से उसका सारा 
क्रियाकलाप चार रूप से चलने लगा | 

क्तु बढने की प्रवृत्ति जार पक्ड रही थी । बाहर क्बीला फल रहा था भर 
घर मे गृहिणी को चाह चसक जोरो पर थी। गाव के भाई-बन्द गरोयरा पार करक 
छदिस्‌ (छान) छाने लगे थे। जब सभी कुछ आगे बढ रहा था तव देवता ही क्यो 
पीछे रह जाते, लगी इनकी सख्या मं भी बत्ती हाते । 

स्मरण रहे कि सख्या की वृद्धि के साथ-साथ उत्पात भी तूल पकडने लगता 
है। निदात जापसी सभप विक्राल बनकर सामन आय । गाँव आपस मे टकराने लगे 
और अब आ पहुँचा ऋग्वद का वह प्रस्यात दाशराज्ञ युद्ध जिसम भार्यो एवं अनायाँ 
का विवेद खोकर दस राया आपस मे मिड गय थ। इहात अपनी धारा से पूवबर्ती 
आय धारा मे आकर वस आर्यों का मध्यक्षत्र से बाहर फेंक दिया परिणाम इसका 
भागे चलकर भारत को बाह्य सोमाया पर बाली तान वाली बाय भाषाओं मे विक 
राल बनकर उभरा जा भाषाए कि कतिपय भाषाशास्त्रीय तत्त्वा मं सवंकी सब-- 
काश्मीरी पहाडी आसामी बंगाली उठिया मराठी जोर सिंधी आदि--आपस में 
मिलती हैं बोर उन्हीं तत्त्वा म आज की हिन्नी स मिन्‍न टिखायो पड़ती हैं ॥ इस 
मौलिक तथ्य का १६०८ मे हनल न देखकर मारत के तटवर्ती क्ब्रीला और मध्यवर्ती 
हित्ती मापा भाषियां के मौतिक बट का खात दूढ निकाला या शाक | यह भेद आज 

वी इस मास्त का घुने की याइ कदस्जतरकर खा रहा है 
हाँ, ठा कह रहा था कि सम्यता के विकास के साथ-साथ गाव भापस मे टकरान 
3 इन संघर्षो मं विजय-चाम के विय जावज्यक था कि एक दवता की शरण लो 
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जाय । सपघर्षों में विजय-लाभ का यही देवता “इद्र” है, जिसवी स्तुति मे ऋग्वेद ने 
सस्या में सबसे अधिक और तत्त्व मे सबसे भारी २५० सुकत गाये हैं। समर का यही 
देवता इद्ध देवता है जो भाकाश मे बादलों को घेरकर पढे, वत्र, अहिं अथवा शबर से 
लोहा लेता और सोम के मद में मस्त होवर उनवा काम तमाम कर देता है। नद 
और नदियों को जीवनदान देने वाले इद्र देवता का उदय होते ही, द्योस्‌ पिता, घरती 
माता और अधिष्ठाता वरुण' तीनो निस्तेज पड गये और अब आ गया एक्माश्र इद्र 
का युग, जिसमें प्रघानतयां उसी का विजय घोष सुनायी पढता है। 
हाँ, तो कह रहा था कि '“द्योस पिता, पृथ्वी माता, वरुण अधिष्ठाता, और 
विजयसनि इ'द्र'--ये चारो ही असली अथ में देवता थे ये दीप्यमान थे ये भ्राजमान 
थे, लीलामय थे । इनका रूप एवं क्रिया-कलाप ठीक ऐसा ही था जमा कि एक देवता 
का होना चाहिये ॥ कितु इंद्र वे बाद युग करवट लेता है । इसमे देवता भी इतने ही 
उभर आते हैं जितने कि चुल्हे। इस घरती की वही क्दीमी वीमारी “चूल्हे राटी की । 
धीरे घीरे इन वेवताओ वी सख्या बीस से ऊपर जा पहुँची , यहाँ तक वि भावमय तत्त्व 
भी-जसे कि धद्धा--अव देवता बनकर सामन आये। कितु, क्याति हरएक्का 
अपना देवता सब गुणों से पूणतया सम्पन था, इसलिय सभी देवता तत्तत एक बन 
गये। यही बात बेद ने (ऋग्वेद १।१६४।४६) इन शब्दों मे रुपापित की है-- 
“द्वाद्व मित्र वरुणमग्निमाहुरथों दिव्य स सुपर्णों गरुत्मान्‌ । 
एक सद विप्ना बहुधा वदत्यम्ति यम मातरिश्वानमाहु ॥” 
यही बात दूसरे शब्दों मे ऋग्वेद (३३५॥४) ने या कही है --- 
मित्रो अग्तिभवति यत समिद्धा मित्रो होता वरुणा जातवेदा ॥ 
मित्रो अध्वयुरिपिरों दमूना मित्र सिघूनामुत पवतानाम व 
फल इस धारणा का यह हुआ कि सब देवता मूलत तदात्म बन गये और 
सबके शारीरिक एवं त्रियाकलाप-सम्बधी भेद छदते छेंटत सर्वात्मना लुप्त हा गय । 
ओर इसके साथ ही हम आ पहुँचते हैं 'मोलिक एक्श्वरवाद” पर जो हम उपनिषदों 
के 'तज्जलानिति शानन्‍्त उपासीत' आदि सारगभित कथनों मे पूणरूुपेण सतत हुमा 
मिलता है। 
कहना ने होगा कि उपनिषदो का ब्रह्मदेव नितरा वित्तर होने के कारण मानव 
के लिये अतीव निष्ठुर एव नीरस बनवर सामने आया । उसे लगा कि तमोमयी 
यामिनी मे सामने एक भीषण प्रचण्ड महावताल मुह बाए उसकी आर बढ रहा है। 
इसकी मिलत समाजत मे मानव ने अपने दयोस पृथ्वी, वरुण ओर इद्ध, चारो 
ही खो दिये मोर जब वह रह गया निपट अकिचन, जिसका हिल खाली था, और 
जिसके हाथ रीते ये। हु 
खुले-आम अकिचन बन जाने पर भो मानव ने अपना साहस न छोडा, अपने 
आलम्वन की खोज मे वह हाथ पर मारता ही रहा । परिणाम इसका यह हुआ कि 
व्यापक विष्णु क' दस अवतार सामने आय, वेद का आ्राथनाथक 'ब्रह्मन' ब्रह्मा का रूप 
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धारण करने उभरा और वेट का रुद्र शिव, (तत्तिरीय उपनिषद के माध्यम से) बाद वे' 
मुग में महाटेव रद्र के झूप मे पूजा का भाजन बना । भक्ता ने तीनो के काम भी बाँद 
दिये । ब्रह्मा का स्रष्टा, विष्णु का मर्ता ओर रुद्र को सहर्ता बताया गया | निदान, 
सभी प्रकार मे' भक्ता को अपना अपना आराध्यदेव मिल गया । वितु य तीना ही 
भगवान चौस पिता, पथ्वी माता वदुण-अधिष्ठाता, और इद्धे विजयदाता से सुतरा 
भिन प्रकार क ये। 

दोस वरुण, और इद्र मानव के अत्यन्त निकटवर्ती होने पर भी, मानव बन 
कर उसकी चौपाल पर कभी नहीं आये थे, भल ही बाद के बदिद' सप्ततस्तु वितान 
में वैट के! सारे ही देवता यच-बैटी म अग्नि प्रदीष्त हो जान पर उसके आसात बाई 
पर आसीन हा अग्नि म॑ प्रक्षिप्त हवि का ग्रहण करने वे' लिय आने लगे थे | यह सब 
कुछ करत रहने पर भी वदिक देवता मानवा क' मध्य मानवी लोला या स्वाँग नहीं 
भरते थे । विष्णु के दस अवतारों में हम विष्णु मानवा के मध्य मानवी लीला वा 
स्वाँग भरत दीस पढ़त हैं और यह सदेश दते सुनायी पढत हैं कि “मर्दों ! तुम मद हो, 
मद होकर भी मेरी तरह यतिधर्मा वनक्र काम करो। व मैं तुम्हें गले लगा लूगा ।// 
पश्चोपनिपत्वालीन राम भत्त राम से गल सगकर धरती का नहीं रह जाता वह 
आकाश मे बदल जाता--बुछ धूप छाह के सम वय-सा--सुतरा तरल एव सूक्ष्म बनकर 
राम की परिधि म सरक जाता है। तव वह व्यक्तिक रूप को तज राम समष्टि म 
विलीन हो जाता है । विलय की यह भावना उपनिषदा से पहले युग वे' मानव को 
नही रची थी वह मद पदा हुआ था मद वन रहकर बाहर धरती से और घरम 
गृहिंणी स इस ससरणशील ससार को चार चाद लगाना अपना कतव्य समभता था। 
बदिक' और ओपनिपदिक विचारधारा म॑ यह एक भेट है और यह मौलिक भेद है। 


पुराणा के मघुमय पुटपाक म॑ ब्रह्मा विष्णु ओर महेश पकते पकते एक्तार बन 
जाते हैं ओर सब पर शाकर अद्वत का मुलम्मा पूणतया चढ जाता है। ब्रह्मा, विष्णु 
और महश पुराणों ब' प्रोज्जम्ममाण जलप्लावन म यहान्व्दां अपना अयता सिर उठाते 
दीज प*ते हैँ--कितु इस अपार जतीघ म इस असीम कह्वोल भावार मे उनका 
व्यक्तित्व डूब जाता है और य तीना उसी एक रूप म॑ तदात्म बन जात हैं जो रूप कि इस 
अपयन्त सागर का अपना रूप है इस अगाघ भवसागर का अपना परम आलम्बन है। 


रामायण और महाभारत दाना ही आप-काव्य विष्णु का ग्रुण-कीतन करवे 
अमरता-लाभ करत हैं. दाना एक दुसरे से वढकर-- शालतत्त्व और अथतत्त्व दोनो मे 
अपने-जस आप सचमुच न भूतो न भविष्यति । क्ितु रामायण ने राम और महा 
भरत के श्रीक्रप्ण मानव कुठ मं जमे हैं मानव-कुल म पल हैं मानव कुल म॑ उभरे हैं 
मानवा से जूके हैं जौर मानवा क लिय जिय हैं। रामायण वे राम और महाभारत 
के हृष्ण मातव वे बहुत अधिक निकट हैं--वे हर घडी उसके पहलू म खडे हूँ । दे 
शमी की तरह रोते और हमते हैं वे प्यार भी उसी की तरह बरते और खीक भी 


चौण्ता पृथिवी माता भर 


उसी वी तरह उठते हैं । वे उसने बहुत अधिक आसात अथवा निवट हैं , इसीलिये 
उनसे उसका भय कम हो जाता है, और भय न रह जाने पर भावनावाद 
(#एभाटाभा]) का उदय नहीं हो पाता | फल इसका यह है कि रामायण और महा 
भारत दोनों ही का मघुपक भावनावाद के मघु से वज्चित रह जाता है, और दोनो 
रचनाएँ हर तरह पीयूपमयी होने पर भी नमक के लावष्य से रीती ही रह जाती हैं। 


आपकाव्यों वे बाद विष्णु महण को चार घाँद लगाने वाले कविसम्राट कालि 
दास हुए, जिनकी रचना सचमुच अनुपम है , और जिहनि “रघुवश” म॑ विष्णु वी 
और 'दुमारसभव में महादव वी मुछ ऐसी नीराजना की है जो विश्व वे साहित्य म 
सचमुच अपने जसी आप है। रघुवश वे' राम सीता विश्व वे दिनमणि एवं दिनमुख 
उपस हैं, दोनों किचित काल के लिये आमने-सामने होवर रसाप्लावित होत, और 
फिर, पता नही क्यों, और कहाँ उपा तिरोहित हा जाती है, और भुवनभास्कर को 
अपना अपार देवयान एकाकी तय करना पढ़ता है। और जब मैं रघुवश वी दूरेल्षिका 
लगाकर ध्यान से इस सूयदेव बे', त्वष्टा द्वारा प्रदत्त लाहित मुस को देखता है, तब 
मुझे आज भी इसकी आँखें अश्र[जल शोण दिखाई पडती हैं. और इसकी मुखमुद्रा भे 
एक ऐसी बवेदना दम तोडती दीख पडती है जोकि बभीन्कभी मुझ हिमालय वे 
प्रात्तुज्ज तुझ्झा पर सडा होकर उसकी घाटिया म दम ताइते वादलो मं दीसा बरती 
है। वालिदास का मनस्तोष परमपावन रामायण गाकर हो न हो पाया , वे एक 
कंदम और आगे बढ़े, और जब सारे ही पाथधिव घाट घा्टियों को पार बरके थे मेरु- 
प्रध्ठ पर जा लगे, तब मानसरोवर के पाश्व म॑ उहोंने 'दयौस' पिता और हैमवती माता 
के परम पावन सहचरी धम को वह अनुत्तर शाश्वत वाणी प्रदान वी जा आज भी 
उनके 'कुमारसभव” मे थूजती सुनायी पडती है । और जब मैं तपोनित्य थोष्पिता वे' 
ज्वलत मुख मण्डल वे समुख स्वानशाटी में विभक्‍त, पीयूपवदना--बुछ कहती और 
भआ्ँखी से कुछ माँगती--धरती माता को अशरीरी ममथ के शरो से “याहत हाने पर 
महाकाल की ओर एक्टक खडी पाता हूँ, तब मुझे कालिदास वी याद सताने लगती 
है जिसने कि च्योष्पिता पंथिवी माता वे' इस दिव्य महानाटक को अपने क्रुमारसभव मे 
शाश्वत वाणी प्रदान करने का परम श्रेयस उपलब्ध क्या है । क्तु कालिदास की 
जोकातिवाही ल्लेसती न राम ओर महेश दोना ही को चमचमाती मट्टी से बॉघकर 
भी उनके तरल-पारद रूप का ही उनका यथाथ रूप बताया है--उतवे' निर्गुण रूप को 
ही यधाथत ग्रुणवान रूप स्थापित क्या है । अद्वत वंदात का पीयूष कालिदास की 
पोरी-पोरी म उछला पडता है और उनकी अपनी परिनिष्ठा भी सब भोग भोग लेने 
के बाद भौगातीत बने परव्ह्म म ही मुखरित होती दोख पडती है। 

भारत क देववाद की भी प्रोढ गाथा कालिदास पर भूक हो जाती है, क्तु धरती 
चलती है, और अम्बर का चख घूमा ही करता है। हमारे राम और श्याम भी चलते 
रहते हैं, या या कहिये कि वे इस अनाद्यनत चख को चलाते ही रहते हैं । 


६ भारतीय देव भावना और मध्यकालीन हिंदो-साहित्य 


हिंदी मे राम का अयन ठुलसी न बडे ठाट बाढ के' साथ जिकाला है. उस 
देवी अयन के सामने चक््वरतियों न अयन घाघ पड़ जात हैं. अनोखी शान बेजोड 
झाट अनाय सौटटय, अनुपम आत्मिक बभव अद्वितीय शालीनता, अनुत्तम वितय सार 
ही बतिमानव गुणा के आकर राम मुवन भास्कर वी 'याह दशरथयबुल मं अवतार 
लेत मोर कुछ कान के लिए घरती पर सोदामनी की लबणिमा प्रवाहित करने, 
जानकी बी रूपातीत सुरूपग्रुणराशि को प्रोद्भासित करव वकुण्ठ लौट जात हैं। राम 
का यह अपन सचमुच अनाखा अयन है । इसके दाना पाश्व सिद्धरेवा के मधुवर्षी 
मुखाभ्भाजा से समुत्भासित हैं पद-पटे इस अयन पर सुर-वनिताओ का स्मित-पीयूप 
क्षारित हाता दीख पडता है । यहाँ वाल्मीकि आदि अक्षयवचस सुरमुनियों क आगण 
दवकुमार। स बात्रीण दीख पडत हैं--रामायण सचमुच एक पावन अयन है) क्तु 
इस अयन के राम भी हर समय तुनसी व पाश्व मे रहते हैं. और पास रहनवाल 
चन्दन को भी लाग इंघन बना लिया करते हैं । 
तब मिला हिंदी का एक 'दापन सन्त जिसे लाग कबीर जुलाहा” कहकर 
पुशारा करते थ॑! आकार प्रकार मं छाटा नाठासा कितु आंतरिक ज्योति वो 
सधन चिनगारी आत्मिव उल्लास वी दूरदीपी ठाच लाइट । दष्टताक-परावर का महू 
जुलाहा काशशार इमि को प्याइ हर घटी मन ही मन उन तन्तुओ का कलन किया 
करता था, जिन तन्‍्तुओ से हमारा सप्ततातु कतु बता है जिन तन्तुओंस्त विष 
बा यह असीम तातव पट चुना दाख पव्ता है। इस जुलाह को साक्षात दोख पढ़े 
द्ीष्यिता व अगणित-असीम, शवल-कबुर तन्तुजाल आसमाव मं उतराव जि'हें इसने 
धुत दिया अपनी उस खडट्टी पर जा पता नहों क्यो सदा | लिय इस घरती से 
किनास वर वयी । इस जुताह न फिर से देखा पचिवी माता को भाता व हपर मे, और 
गाये उसकी ददना मं व बजाड कलाम जा, जब तक यह माता रहेगी, तव तक इस 
पर गूजव रहेंगे शोर जब कहां मेर कान भ यह घुन पड जाती है-- 
चलती चाजी टेखि के दिया कवीरा राय! 
दो पाटन क॑ बीच भ साबित बचा ने बाय ॥ 
गा मर सामने बह विशाल चक्की उभर जाती है जिसे थोष्पिता और पविवी 
माता अनार्ि कान सु चलाव आ रह हैं । 
कह कुछ कलाम क्‍्वीर न राम और श्याम के 
राम ओर श्याम तुतसी के राम्र और श्याम से सुतरा भिन काटि के हैं। व हैं सृल्म 
तरल, पतद भावमय। जा हैं भी, जोर नहा भी गुणा स बहुत दूर निलेप ओर बलाग 
घ कबीर क राम राम मथ पर किर भी उसके वहत हर रहते थे-- दस रस सार |] 
ओर सुदृरता मे ही भावमयता उदय हाती है >कबीर का कम ता से उस साननिध्य 
है और इस दप्टि स भारतीय साहित्य म वह मपन जः 804 20500 20223 
ध सी आप है । 


यह हुई मारत्रीय देवशास्त्र को घुधली-सो, द्वितराई सी, छोटी सी रूपरेखा । 


बारे में भी, किन्तु कक्‍्यीर के 


चोष्पिता पथिवी माता ७ 


प्रिय प्रो० थुतिकान्त ने प्रस्तुत पुस्तव' में इसी दवशास्त्र पी आराधना वी है, इस 
आराधना से उनवे' जीवन फो चार चाँद लग॑ हैं । 

श्रुतिका'त वा जीवन नितान्त ऋजु एवं पारी पोरी म नित्तर है, उनकी 
लेखनी म उनकी ऋजुता छलव' आयी है । जीवन छोटा है, सकीण है, कण्टफो से 
आबवोण है, इस जीवन मे देवशास्त्र वी तनिक सी भी चर्चा रामायण बन जाती है । 
लेखक को प्रशस्त पया पर आग बढा देती है । 

श्रुतिकान्त बी रचना एक्थीसिस वे रूप म लिखी गयी है, फलत इसम से 
बहुत-कुछ निकाला जा राकता है ओर बहुत कुछ इसम डाला भी जा सकता है। 
कितु आप ही बताइय, आज वे प्रवधा मे कौन-सा प्रबाध ऐसा है जा इन दोपो 
सदूरहो? 

देवशास्त्र-सम्बाधो यह रचना उच्च वाटि की रचना है | यह विदग्ध है, पर 
फिर भी चलने में सशक्त है ) यह श्रुतिकात को चार चाँद लगायेगी ऐसी धारणा 


पक्की है। 

सरसावा, सहारनपुर, 

(एफ ७४, प्रीन पाक, नई दिल्‍ली ) 
३ ८१६७३ 


“झा म्ुयवात 


जु भारतीय देव भावना और मध्यपालीन हिंदी-साहित्य 


हिठी मे राम का अयन तुलसी न बड ठाट-बाट के साथ निवाता हैं उस 
दवी अयते वे सामने चक्रवतियां ने अयत थाव पढ़ जात हैं. अनाखी शान, बेजांड 
झाद अनाय सौटय अनुपम आत्मिक वभव अद्वितीय शावीनता, अनुत्तम विनय सार 
ही अतिभानव गुणा व आबर राम भुवत मार की माइ के 3 05 अवगार 
लत और वुछ बाल व लिए धरती पर सोटामनी वी लवणिमा प्रवाहित परे 
जानकी वी रूपातीत सुरूपगुणराशि को प्राद्रामित बरक वजुष्ठ लौट जात हैं। राम 
बा यह अयन सचमुच मनाखा बयन है | इसब' दातो पाश्व हि सिद्ल्वा वे मुवर्षी 
मुखाम्मीजा से समुद्भामित हैं. पद-पटे इस अयन पर सुट््वतिताओ वा स्मितनसीयुप 
क्ारित हवाता दीख पहता है । यहाँ वाल्मीकि आदि अलयवचस सुरमु्तियों बे आग 
दवरकुमारा स आकीण दोस पडत हैं-- रामायण सचमुच एक प्रवव अमन है। ड्तु 
इस अयन मे राम भी हर समय तुतसी वा पाश्व मे रहत हैं, और प्रास रहन॑वाले 
चन्दन हे! भी लोग इधन बना लिया करत हैं। 
तब मिला हिंली का एज वामत सन्त जिसे लाग बबोर जुलाहा! कहकर 
बकरा बरत थ। आकार प्रकार में छाटा नाटासा कितु आस्तरिव ज्यांति को 
सघत चिनगारी आत्मिव उल्लास की दूरटीपी टाच लाइट । दप्टवाब -परावर का यह 
जुलाहा काशकार हृमि वी याइ, हर घड़ी मत ही मन उन तन्तुआं को कलने किया 
ब्रता था जित तन्तुआ से हमारा 'सप्ततस्तु क्तु बना है. जिन तम्तुओं स॑ विश्व 
का मह असीम ठानतव पट बुना दीछ पढ़ता है। इस जुलाह का साक्षात दीस पढे 
द्यौष्पिता क' अग्रणित-असीम, शवल-कयर तन्तुजाल आसमान में उतरात जिद इसने 
बन दिया अपनी उस खट्टी पर जां पता नहा क्‍या, धटा वी लिय इस धरती से 
किनारा बर गयी । इस जुवाह ने फिर स दखा पथिवी माता का माता व रूप म॑ और 
गाय उसकी वंदना में व बजाड़ कलाम जा जब तक यह माता रहेगी तव तब इस 
पर गूजत रहेंगे और जब कहा मरे कान म यह धुत पड़ जाती है-- 
चलती चांकी देखि व॑ टिया क्‍्बीरा राय । 
दा पाटन वे बीच म, साबित बचा ने काय ॥ 
तब मरे सामने वह विश्ञाल चक्‍त्री उभर आती है जिस द्योध्पिता और पर्चिवी 
माता अनाटि काल से चलात आ रह हैं । 
कहे दुछ कलाम कबीर न राम और श्याम व बारे म भी, विन्तु क्यीर व 
राम ओर श्याम तुतसी के राम ओर श्याम स खुतरा भिन कोटि क हैं । वे हैं सूश्म, 
तरल, पतले भावमय | जा हैं भी और नहा भी ग्रुणा से बहुत दूर निर्लेप और बलाग, 
व क्‍्यीर व॑ राम राम मथ पर फिर भी उसस बहूत दूर रहते थ-- दस इस सान्निष्य 
ओर सुद्दृरता म ही भावमयदा उदय हाती है--बवीर का कविता भावमय है मिस्टिक 
है और इस दष्टि से भारतीय साहित्य म बह अपव-जसी आप है । 


यह हुई भारतीय देवशास्व की घुबली-सी, छितराई-सी, छोटी-सो रूपरेखा । 


थोष्पिता पृथिवी माता ७ 


प्रिय प्रो० श्रुतिकान्त ने प्रस्तुत पुस्तव' म इसी देवशास्त्र बी आराधना वी है, इस 
आराधना से उनके जीवन को चार घाँद लग हैं । 

श्रुतिकान्त वा जीवन नितान्त ऋजु एवं पोरी पारी म नित्तर है, उनकी 
लेखनी म॑ उनकी ऋजुता छुलवा आयी है ॥ जीवन छोटा है, सवीय है, कष्टको से 
आकीण है, इस जीवन मे दवशास्त्र वी तनिक-्सी भी चर्चा रामायण बन जाती है । 
लेखक वा प्रणस्त पथा पर आगे बढा दती है । 

श्रुतिकान्त की रचना एक थीसिस व रूप में लिखी गयी है, फलत इसम से 
बहुत-कुछ निबाला जा सकता है और बहुत कुछ इसम डाला भी जा सकता है। 
क्तु आप ही बताइये, आज वे' प्रवाधा मे पौनन्सा प्रबाध एसा है जा इन दापों 
से दुर हो 

देवशास्त्र-सम्बाधो यह रचना उच्च कोटि की रचना है यद्द विदग्घ है, पर 


फिर भी चलने म सशक्त है | यह श्रुतिकास को चार चौँट लगायेगी, ऐसी धारणा 
पक्की है। 


सरसावा, सहारनपुर, 
(एफ ७४, ग्रीन पाक नई दिल्ली) 
३८ ९१६७३ 


“-सूयवा-त 


प्राक्कथन 


मानवीय इतिहास के उप बात मे जिन टेशा की सास्मृतिब' बतना था आभास 
मिलता है, उन सम दंव भायनता था इतिवत्त भी विश्मित रूप से प्राप्त होता है। देवा 
वी सत्ता उनवी अतिमानवीय क्षमता उनकी प्रभविष्णुता वे ध्यापकता विविष प्रगार 
वी पूजा अर्चा द्वारा उनकी सतुष्टि और सम्यक श्रद्धा भावना व भोग झाहि ये अभाव 
में उनकी असवुष्टि व कोप को विवरण उन सब टथा में समान रूप से मिलता है। 
भारत इस क्षेत्र म विशिष्ट है । भारतीय सस्भृतति की तरह 89742 देव भावता भी 
अतिशय समद्ध है । यहाँ ततीश बराड दप्रताआं व उन साथ यहा दे अद 
देवताओं एवं पितरा प्रतात्माना आटि अनक दव काटिया की बल्पना की गयी है । 
इतना विशद देव मण्टल किसी अय देश वा नहा है । इन समस्त तैतीस ब्रांड दयो बी 
नामावत्ति, स्पाइति व काय दुशलता दामता आदि बा निरूपण दिगी ग्रथ म नहीं 
मिलता ओर यह सच्या बहुलता की ही प्रतोव जान पड़ती है तथापि बहुत बम भय 
देशीय दवता एस हैं जिनव' समस्‍्प कसी दवता की बल्पना यहाँ न है+--भौर इस 
प्रकार भारतीय देव भावना विखव-देव भावना का विश्वकोश मानी जा सकती है । 

अध्यात्म चित्तत वे वधातिक विकास श्रम ने सवच देव भावना को उच्दिन 
किया है। भात्म-साक्षात्कार द्वारा जब मानव ने अपनो सत्ता को सब्बिदानद रूप 
परम सत्ता से एकाकार विया ओर वह अपनी अनन्त शक्तिमत्ता से प्‌! 
तो उसे कसी अय सत्ता वी प्रतीति नही रह गयी जिससे भयभीत 
उसके पूगन अचन या भोग समप्रण वी अनिवायता हा । समस्त भौतिक सत्ता की 
असत्ता का तान उस हा गया। सृप्टि क परम रहस्य स परिचित हू जान पर 
सामाय दंव वल्‍्पना उसे भज्ञान वी विजल्पता मात्र मालूम दी। अत व्यवहार वे 
स्तर पर देवपरकः आस्था भारत भ निरातर बनी रहने पर भी यहाँ व विशिष्ट 
दशना मे उप्तके लिए काई अवकाश नही रहा । उपनिपद्‌ वाल मे देव भावना को 
प्राषण नहीं मिला। णक्राचाय के अद्वत बेटा प्रतिपादन मे देव भावता बाय क्षय 
हुला ! बौद्ध जन आदि देशना म ता उसका प्रवल विरोध हुआ ही । बाद म कुछ 
दश्शनों व धर्मों म मूल चिति शवित क॑ बखरी वाणी म स्व्प निलशनानि के लिए व 
उसे सामाय जनपग्राह्म बतान के लिए प्रतीकतत उस देवता रुप म स्थल आकार दे 


रिचित हुआ, 
रहने अथवा 


प्राफकपन ह 


दिया गया । इस प्रमार वी देव निष्ठा मे तो देव-भावना की मूल बल्पना में ही 
अध्तर आ गया । इस प्रवार देव भावना वे दशन सम्मत 7 होने पर भी भारतीय 
जन-मानस में वह इतनी निष्ठा से घदमूल थी विः स्वय शयराचाय ने तात्तविय' पद्षा 
पें इतर व्यवहार में अपने काध्या में यहुविध देव-बदता व स्तुतियाँ बी हैं। मध्य- 
बालीन भारतीय फाथ्य को तो ये गहन रूप से प्रभावित बरती ही रही हैं । 


देव भावना पिछली बतिपय शताब्टियों से श्रमश क्षीण होती हुई भी अपने 
अस्तित्व वो अपनी अन्त शक्ति से सेभासे रही है। उसे सबसे वडा भटवा अब लगा 
है, जिससे उसका सम्पूण व्यक्तित्व खतरे में पड़ गया है॥ आज वे उद्योगपरव 
वज्ञानिक बिन ने देव भावना का मानव वे! आदिम, अविकण्तित चितन वे जड़- 
आप आस्थाओ वी उद्भूति वहबर उसके मूलोच्छेट वी घोषणा भी है। मध्यवालीन 
अध्यात्म-दशन व आज वे' विचान वे” इस दम्भ घोष थे! वारण विपन होते पर भी 
उसके' मोहक स्वरूप ने सामाय भावनाशील मानव-समुदाय मे! अतिरिवत चितवो 
के एव बडे बग को भी आसक्त कर रखा है। इस प्रव!र दव भावना-परष' चिन्तन 
के इस सक्रान्ति-वाल मे उसकी उपादेयता का मूल्यावन एवदम अपरिहाय हो गया 
है और तदय उसके उदभव से सम्बद्ध मनावितान व तत्परकः आस्था-बत्ति के मूल 
बारणा त्षया देव भावना के स्वरूप व उसके विकास क्रम का अध्ययन अपेक्षित है । 
समस्त देव भावना कया अल्प चिन्तन पर आधुत क्सी अश्रेयस्वर मनोवानिक भीति 
से उत्पन्न मनोदुब॒लता वी प्रतीक---अत सवथा तिरस्करणीय--है, अथवा वह 
अपन सम्पूण रूप में या भ्रशत , रक्षणीय है ?-- यही विचिक्त्सा इस अध्ययन की 
मूल प्रेरणा है । 

स्पष्टत भारतीय देव भावना वि! इस अध्ययन का बारण हमारा सस्कारगत 
मोह नही है। शोध वे' क्षेत्र में इस प्रकार वी दुबलता के लिए काई स्थान भी नही 
है । भारतीय देव भावना का अपना ऐतिहासिक महत्त्व है, वह अतीत व वतमान 
को मिलाने वाली कडी है। उसमे हमारे सास्ट्रतिक विकास क्रम का अक्ृत्रिम इति 
वत्त भिलता है। भिस्र, सुमेर, बेबीलोन, असीरिया, ईरान, मसोपोटामिया वी 
सस्कृतियों से भिनर भारत की प्राचीन सस्द्ृति अविच्छिन रूप से आज की सस्कृति 
से जुडी है। मोहनजोदडो की खुदाई म जिन देव मूर्तियों की खोज हुई है, उनको 
पूजा इस देश मं आज भी प्रचलित है। अपने उस इतन प्रभावी प्राचीन रिकथ से 
प्रिचय उसका इतिहास भान स्वय उपयोग सिद्ध है और किसी अय श्रेय मे' अभाव 
में भी उसका अध्ययन अपक्षित है । 

मैं हिंदो साहित्य का विद्यार्थी हैँ । आधुनिक काल से पूथ का हिंदी साहित्य 
देव भावना से बहुत अधिक प्रभावित रहा है! हिन्दी का मध्यकाल, विशेषत भक्त 
काल, तो प्रायः उसकी छामा मे ही विकसित हुआ है। भव्ति-काल के का-य में 
देव भावना की चरम परिणति मिलती है। तथ्य यह है कि इस काय वा बहदश 


० भारतीय देव भावना और मध्यवालीन हिंदी साहित्य 


मूलतया उसी से प्रेरित है। कही-कही ता उसका साहित्यिक मूल्य उसम व्यक्त 
दव भावना वी तुलना म गोण रह गया है । इसी स देव भावना क' चित्रण की दष्टि 
से हिंदी क भक्ति कात का जिसे विद्वानों न प्रायः उसका स्वण काल भी कहा है, 
अध्ययन विवेचन व मूल्याक्न अनिवाय है। 


भारत की समस्त अर्वाचीन भाषाओं वा साहित्य देव भावना से अनुस्यृत है । 
प्राय सब भाषाआ, विशेषत बेंगला मलयालम और कन्नड म देव भावनापरक साहित्य 
विपुल मात्रा म मिलता है। भारतीय साहित्य की णह आश्चयजनक' समानता है कि 
त्तेरहवी स सत्रहवी शताब्टी तक लगभग सभी भाषाओ के साहित्य म॑ भवित काल! 
पाया जाता है जिसम कुछ भितता के साथ समानरूप स दव भावना मुख्य प्ररिका रही 
है। इस प्रकार यदि भारत की सब भाषाआ म चित्रित देव भावना क' स्वरूप वय 
तुलनात्मक अध्ययन क्या जाय॑ ती वह अत्यःत रोचक ज्ञान का विकास क्रनंवाला तथा 
भारतीय साहित्य की मलभूत एकता का दिग्टशक हा सकता है । परतु इस काय 
से पहले समस्त भाषा माहित्या में चित्रित देव भावना दे स्वरुप का प्रथक्त परीक्षण 
अतिवाय है तभी उसवे' विशिष्ट सम्रहणीय तत्तव हाथ आयेंगे । 

प्रस्तुत प्रवध म भारतीय सस्क्ृति म देव भावना की प्रतिष्ठा व मध्यकावीन 
हिंदी-साहित्य में व्यक्त उसके विशिष्ट रूपस अध्ययन प्रारम्भ किया गया है। 
द्वितीय अध्याय में देवा व सामाय स्वरूप निदशन के साथ देव भावना क उदय के 
भूल मतोविभान वी चर्चा की गयी है। देव भावना या उदभव विश्व सस्कृति मे सब 
जगह लगभग एक-सी प्रेरणाएं हान के कारण समान रूप स हुआ परतु भिन सास्क 
तिक व भौगोलिक स्थितिया वे' कारण विविध स्थानों म॑ विकास की कथा मभिन रही 
है--सब सस्कृतिया म॑ देव भावना का विकसित व्यक्तित्व पूणत पथक है। गत 
प्रबाध मं भ्राचीन सस्दृतति सम्पन्त प्रत्येक देश की देव भावना की उदभव प्रक्रिया 
दिखायी गयी है और भारतीय दंव भावता पर प्रभाव डालनेवाल उनके विशिष्ट तत्त्वो 
का ही उल्लेख किया गया है--विश्विष्ट विवास क्रम बेवल भारतीय देव भावना वा 
ही दिखाया गया है | ततीय अध्याय म॑ भारतीय देव भावना कय यही विकास क्रम 
दिखाया गया है। चतुथ अध्याय म॑ भारतीय देव भावत्रा को प्रभावित करने वाले आन्तर, 
व बाह्य उपादाना का विवचन हुआ है । पचम पष्ठ सप्तम तथा अप्टम अध्याया में 
22228; क्रमश चानाश्रयी प्रेमाश्रयी राम भवित इृष्ण भवित शाखा मे क्षप्रि 
व्यक्त देव भावना व स्वरूप का निदशन हुआ है। मुझे विनम्र धि कि 
काजीन हिन्ती साहित्य म॑ चित्रित भारतीय बा 280 88] हि पिया 
आख्यान अभी तक नही हुआ । हिंदी साहित्य क विभिन्‍न इतिहामतो विविध युगीन 
विशिष्ट बाब्यधाराआ व पथक्त कविया पर लिखें जान वाल कतिपय समीक्षा हु 
ग्रथों म तत्सम्बद्ध दव भावना का गोघत उल्लेख मिलता है; इतिहास ग्र-था मत 
यह उल्लेख स्वमावत सीमित हुआ है--कवियों के साहित्यिक' “यक्तित्द स सम्बड 
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पथक प्रयो में भी इस भावना वा दशन व विवेचन अप्रमुस रह जाता है। भवित 
काल वो विभिन धाराओ व प्रवत्तियों के' इस दृष्टि से आलोचन वे' साथ ही हमते 
विभिन वालो मे देव भावना म॒ जो अतर आया है, उसका स्पष्ट निर्देश करने का 
प्रयस्त क्या है। साथ ही विभिन्‍न देवो वे स्वरूप व उनकी स्थिति में जो परिवतन 
या उतार चढाव आया है उसका उल्लेख भी तत्तत स्थानों पर कर दिया है । 
नवम अध्याय म॑ रीति वाल व रीतिकालोत्तर देव भावना के स्वरूप का परी- 
क्षण हुआ है। रीतिवाल शगार कान है, जिसम काव्य वे प्रेरकः तत्त्व ने रूप में 
देव भावना विल्कुल नहीं है। जहाँ वह श्रस्तुत हुई भी है यह केवल रूढिंगत है, 
उपमेष रहित है। उसके बवियों को देव भावना मे विश्वास नहीं था इसी से दष्टि 
से वह कहीं गहरी नहीं है। आधुनिक फाल भे तो देव मावना अपने मूल भे मिलती 
हीं नही- कही परम चेतना के प्रतीक रूप म किसी देवता की चर्चा भले हो गयी हो । 
इस शोघ प्रवघ के विषम म॑ कतिपय महत्त्वपूण स्पष्टोकरण अनिवाय हैं । 
पहला यह है कि इसमें बहुत से स्थलों पर विस्तार में जाने का लोभ सवरण करना 
पडा है। उदाहरण मे! लिए, सिथु घाटी थी सम्पता आय है या आर्मेतर, यह 
झठय अपने मे शोध का विषय है । इस पर वहुत विस्तार के साथ लिखा जा सकता 
था पर हम अपने प्रवाध के सीमित आकार को ध्यान मे रखने हुए रुककर चलना 
पडा है । अय देशो वी देव भावना के प्रकरण मे हमने जिन देशों की देव भावना 
हा उल्लेख किया है उनमें से प्रत्येक पर, स्ववश्र रूप से शोध प्रव घ लिखे गये हैं और 
लिखे जा सकते हैं। यहाँ पर भी केवल तुलनात्मक दृष्टि से मदृत्त्पूण कतिपय अति- 
विशिष्ट व ज्वलन्त तथ्यों की ओर इग्रित कर हम आगे बढ़ गये हैं। बौद्ध, जन, 
ईसाई ओर मुस्लिम धर्मों के प्रभाव वे विषय म भी सब अनिवाय तथ्यों वा आकलन 
व विवेचन करते हुए भी सक्षिप्त रूप मे ही अपनी बात बहनी पडी है। 
दूसरा यह है कि, प्रब्ध म कतिपय देवताओ से सम्बद्ध बहुश्ुत व लोक में 
जानी मानी विशेषताआ व क्‍्थाओ को स्थान नहीं दिया गया है। ये कथाएँ अपनी 
परम्परा द लोकप्रियता मे बुद्ध भ्राचीन व विशिष्ट होत हुए भी प्रमाण-पुष्ट नही थी | 
क्सी भी आकर ग्र-थ मे इनका आज मिलने वाला या उससे युछ भी मिलता जुलता 
रूप प्राप्त नही होता । सोक द्वदय मे इनके मूल्य वी अवहेलना मैं नहीं करता परन्तु 
प्रव ध मे इनकी प्रस्तुति मुझे उचित नहीं लगी ॥ प्रबाघ म॑ विशिष्ट व्यवस्थित, तक 
निष्ठ व प्रमाण-युष्ट सामग्री का ही चयन क्या जा सकता है । 
तीसरा यह है कि मध्यकालीन साहित्य वे! विवेचन क्रम म देव भावना के 
चित्रित स्वरूप की दष्टि से जो कवि महत्त्वपूण रहे हैं उनको अधिक महत्त्व व स्थान 
दिया गया है । साहित्यिक समीक्षा की दष्टि से यह निर्धारण अमपूण लग सकता है 
परन्तु प्रबंध का दष्टि से मेरा यह सानुपतिव विवेचन अनुचित न होगा | 


इस विषय के अध्ययन कै सम्बंध मे अनेक विद्वानों के श्रेष्ठ ग्रया का आश्रय 


१० आरतीय दव भावना और मध्यकालीन हिंदी साहित्य 


मूलतया उसी स॑ प्रेरित है। कही-कही तो उसका साहित्यिक मूल्य उसम व्यक्त 
दव भावना वी तुलना म॑ गोण रह गया है। इसी स दव भावना व चित्रण की दष्टि 
स॑ हिंदी क॑ भक्ति काव का जिस विद्वाना ने प्राय उसका स्वण काल भी कट्टा है, 
अध्ययन विवेचन वे मूल्याकन अनिवाय है । 


भारत वी समस्त अर्वाचीन भाषाओं का साहित्य दव मावना से अनुस्यूत है 
प्राय सब भाषाना, विशपत बेंगला सलयालम और बन्नड म देव भावनापरक साहित्य 
विपुल मात्रा म॑ मिलता है। भारतीय साटित्य की गह आाश्चयजनक समानता है कि 
तेरहवी स सत्रहवीं शता टी तक लगभग सभो भाषाओं के साहित्य म॑ भवित-काल 
वाया जाता है जिसम बुछ भिन्‍नता के साथ समानरूप स दव भावना मुख्य प्रेरिका रही 
है । इस प्रवार यदि भारत वी सब मायाआ म चित्रित देव भावना व स्वरूप का 
तुलनात्मक अध्ययन किया जाय ता वह अत्यत्त राचक भाव का विकास करनवाला तथा 
भारतीय साहित्य की मूलभूत एकता का टिग्दशक हा सकता है। परन्तु इस काय 
से पहले समस्त भाषा-साहित्या में चित्रित दव भावना व स्वरूप का पृथवत परीक्षण 
अनिवाय है तभी उसके विशिष्ट सम्रदृधीय तत्त्व हाथ गायेंगे। 
प्रस्तुत श्रवाघ म भारतीय ससकृत्ति मं देव भावना वी प्रतिप्ठा व अध्यकानीन 
हिली-साहित्य मे व्यक्त उसके विशिष्द स्पस अध्ययन प्रारम्भ क्या गया है। 
द्वितीय अध्याय में दवा क सामाय स्वरूप निदशन के साथ दव भावना के उदय के 
मूल मनीविचान मी चर्चा की गयी है । दव भावना का उद्भव विश्व सस्कृति म॑ सब 
जगह लगभग एबक-सी प्ररणाए हात के कारण समान रुप स हुआ परातु भिन सास्‍्क 
तिक व भोगोलिक स्थितिया व कारण विविध स्थाना मे विकास की क्‍या मिन्‍ने रहो 
है--सब सस्कृतिया म॒ दव भावना का विक्तित व्यक्तित्व पुणत पक है। अत 
प्रबंध म प्राचीन समस्क्ृति सम्पन्न प्रत्यकः दश की लव भावना की उदभव प्रक्रिया 
दिखायी गयी है और भारतीय देव भावता पर प्रमाव डातववाल उनके विशिष्ट तस्ते बरी 
का ही उल्लस किया गया है--विश्विष्ट विकास क्रम कंदल भारतीय दव भावना 
ही दिखाया गया है । ततीय अध्याय म भारतीय दव भावना कय यही विकास ्' 
दिखाया गया है । चतुय अध्याय म भारतीय दव भावना का प्रभावित वरन बाल आन्तर 
व बाह्य उपाटाना का विवचत हुआ है । पचम पष्ठ सप्तम तथा अप्टम अध्याया मे 
भक्तिकालीन भ्रमश वाताश्रयी श्रेमाश्रयी राम भवित इृष्ण मवित शासा में क्षमि 
व्यक्त दव भावना व स्वल्प का विल्खन हुआ है। मुझे विनम्र विश्वास है कि 
काजीन हिली-साहित्य म॒ चित्रित भारतीय दव भावना क स्वरुप का इतने विशद 
आख्यान अभी तक नहीं हुआ । हिटी-साहित्य क विभिन्न वतिहासा वि गाल 
विधिष्ट वाब्यधाराआओं व पथक्‍त कविया पर लिख जान बाल कतिपय सामोवारिमिक 
प्रायों मे पत्मम्बद्ध देव भावना का गोणत उल्लेख भिलता है । इतिहास ग्रच्या मर 
यह उल्लेख स्वभावत सीमित हुआ है--कवियों के साहित्यिक व्यविवत् स सम्बद्ध 
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पयक ग्राथो मे भी इस भावना का दशन व विवेचन अप्रमुस रह जाता है। भविति- 
छाल की विभिन घाराओ व प्रवत्तियों के इस दृष्टि से आलोचन वे' साथ ही हमने 
विभिन बालो में देव भावना मे जो अतर आया है, उसका स्पष्ट निर्देश बरते का 
प्रयत्त किया है। साथ ही विभिन्‍न देवा ये' स्वरूप व उनकी स्थिति मं जो परियतन 
था उतार चढाव आया है उसका उल्लेस भी तत्तत स्थानों पर कर दिया है । 
मवम अध्याय में रीति काल व रीतिकालोत्तर देव भावना के स्वरूप का परी 
क्षण हुआ है। रीतिकाल श्टगार काल है, जिसम काव्य के प्रेरवा तत्त्व बे” रूप में 
देव भावना विल्कुल नहीं है। जहाँ वह प्रस्तुत हुई भी है वह केवल रूढिगत है, 
उमेष रहित है। उसके कवियों को देव भावना में विश्वास नहीं था, इसी से दबष्टि 
से वह कहीं गहरी नहीं है। आधुनिक काल में तो दव भावना अपने मूल मे मिलती 
ही नहीं- कही परम चेतना बे' प्रतीक रूप म विधी देवता की चर्चा भले हो गयी हो । 
इस शोध प्रवघ के विषय म॑ कतिप्य महृत्त्वपूण स्पष्टीवरण अनिवाय हैं । 
पहला यह है कि इसमे बहुत से स्थलो पर विस्तार मे जाने का लोभ सवरण बरना 
पड़ा है। उदाहरण वे” लिए, स्िघु घाटी वी सम्पता आय है या आर्येतर, यह 
स्ग्य अपने म शोध का विषय है । इस पर बहुत विस्तार के साथ लिखा जा सकता 
था, पर हम अपने प्रवध के सीमित आवार को घ्यान में रखते हुए रककर चलना 
पड़ा है। अय देशा की देव-भावना के प्रकरण म॑ हमने जिन देशो की देव भावना 
था उल्लेख किया है उनमें से प्रत्येक पर, स्वतत्र रूप से शोध प्रवध लिखे गय हैं और 
लिखे जा सकते हैं। यहाँ पर भी केवल तुलनात्मक दृष्टि से महृत्त्ववूण कतिपय अति 
विशिष्ट व ज्वलन्त तथ्यो की ओर इग्रित कर हम आगे बढ गये हैं। बौद्ध, जन, 
ईसाई और मुस्लिम धर्मों वे' प्रभाव के' विषय मे भी सब अनिवाय तथ्यों वा आकलन 
च विवेचन व'रत हुए भी सक्षिप्त रूप मे ही अपनी बात कहनी पडी है। है 
दूसरा यह है कि, प्रवध म कतिपय देवताओ से सम्बद्ध बहुश्रुत व लोक मे 
जानी मानी विशेषताओं व क्थाआ को स्थान नहीं दिया गया है। ये कथाएँ अपनी 
परम्परा व लोकप्रियता मे कुछ प्राचीन व विशिष्ट होते हुए भी प्रमाण-पुष्ट नही थीं | 
किसी भी आबर ग्रग्थ म॑ इनका आज मिलने वाला या उससे बुछ भी मिलता जुलता 
रुप प्राप्त नही होता | लोक हृदय म इनके' मूल्य वी अवहेलना मैं नहीं करता परन्तु 
प्रव ध में इनकी भ्रस्तुति मुझे उचित नही लगी । प्रवाघ म॑ विशिष्ट, यवस्थित, तक- 
निष्ठ व प्रमाण-पुष्ट सामग्री का ही चयन कथा जा सकता है? 
कक तीसरा यह है कि मध्यदालीन साहित्य वे' विवेचन क्रम में देव भावना के 
त्रत स्वरूप वी दबष्टि से जो कवि महत्त्वपृण रहे हैं उनकी अधिक महत्त्व व स्थान 
दिया गया है । साहित्यिक समीक्षा की दृष्टि से यह निर्धारण अमपूण लग सकता है 
परन्तु प्रबंध की दष्टि से मेरा यह सानुपतिव' विवचन अनुचित न हागा । हु 
इस विषय वे' अध्ययन के सम्बंध मे अनेक विद्वानों के श्रेष्ठ ब््या का आश्रय 


१२ भारतीय देव भावना और मध्यवालीन हिंदी-साहित्य 


सेना पड़ा है--उनकी निर्देश प्रबंध मे यथास्थान किया गया है। कतिप्य विशुधों वे 
सीघ सम्पक मे आने का भी मुझे अवसर मिला, उनम विशेष रूप से डॉ० सूयवान्त, 
अध्यक्ष सल्कृत विभाग, अलीगढ़ विश्वविद्यालय, आचाय विश्यवाधु अध्यदा वदिव 
अनुमाधाव सस्थान हाशियारपुर (पजाव) मौर डा० मगनदेव शास्त्री (वाराणसी) 
वा उल्लेख करना आवश्यक है, जिहोने अपने अमूल्य परामर्शों सा इस प्रवःघ को इतना 
उपयोगी बनाया । अपने अपीक्षक प्रो० महंद्र॒प्रताप, अध्यक्ष हिटी विभाग ० जी० 
कै ० कालेज, मुरादाबाद (उत्तरप्रदेश) के प्रति हांदिक घयवाद दता अपना वक्तव्य 
समभता हूँ । उहहोने न बेवल माग प्रदशन ही क्या है अपितु प्रबाघ वो अक्षराग पढ़ 
कर बीच-बीच मं अनेक अमूल्य सुभाव भी दिय हैं। उहाने अधीक्षक और मिश्र दोनो 
ही बे कत्तव्य को बहुत सुटर ढग से तिभाया है। इसक अतिरिवत डा० पर्मेद्रनाप 
शास्त्री एम० ए० पी एच० डो०, (अध्यक्ष सरशत विभाग डी० ए० बी० षालज, 
देहरादुन,) श्रीपूरणच द्रव शर्मा, असिस्टे८ डायरेक्टर पटना राणा कुततारच द, अध्यक्ष, 
विधानसभा हिमाचल प्रदेश (पजाब) श्री ज्ञानचद्र शर्मा एम० ए० इष्टरटेनमट 
टक्स अधिकारी, तथा प्रिय प्रदशन गुप्त (मुरादाबाद) ने भी विविध प्रसगा भ मेरी सहा 
यता की । इन सबक प्रति मैं हादिक इतनता व्यक्त करता हैं। कुमारी ऊपा मेहरा 
एव बहिन आशा पढित का भी घयवाद देना भावश्यक है जिनब' विशिष्ट सहयोग के 
फलस्वरूप यह वाय पुरा हुआ इत सबके बा” अपने अग्रज श्री कशवचद्ध, डिप्टी 
कलक्टर, अपनी पत्नी सीतादेवी ओर धुत्री कुमारी सरोज का स्मरण भी मरासमय्रिक 
ने होगा । वे बद्यपि आत्मीय हैं मोर दाह घयवाद दवा ओपचारिता ही हागी, फिर 
भी उनका सहयोग क्सी श्रकार से कम महृत्त्वपूण नही रहा । 
मरे बाल साथी और सहाध्यायी श्री क्षेमचद्ध सुमन से इसके प्रदाशन मे 
जो सहयोग तिया उसके प्रति कृतनता प्रकट करना आवश्यक है । 
अपने अध्ययन के सिलसिले मे मुक्के अनेक सस्थाओ एवं विश्वविद्यालय की मात्रा 

करनी पडी है। इनमे विशेषत राजस्थात विश्वविद्यालय जयपुर, हिंदू विश्व 
विद्यालय वाराणसी, नागरी प्रचारिणी सभा काशी, वदिक अनुसघान संस्थान, 
होशियारपुर के० जी० के० कातिज, मुरादाबाद आदि के अधिकारियों ते यडे ही 
सौजय एवं तत्परता से अपने पुस्तकालयों से लाभ उठाने की सुविधा देकर इस काय 

को दतना सरल बनाया। इन सबके प्रति मैं हात्वि' रूप से आभार नत हूँ । 

राजकीय महाविद्यालय 

रापड (पंजाब) 

सस्‍्वतत्रता दिवस १६७३ 


>-श्रुतिवात 


विषय-सूची 
दौष्पिता पृथिवी-माता, प्रावकथन आदि ११६ 


प्रथम श्रध्याय १७ ३३ 
विषय-प्रवेश 


भारतीय सस्कृति का स्वरूप उसकी धर्म-परायणता--भारतीय 
धम ओर परोक्ष सत्ता या देव भावना का अविच्छिन सम्बध--धम 
एवं सस्क्ृति से साहित्य का सम्बध--भारतीय सस्क्ृ ति मे देव भावना 
की प्रतिष्ठा और उसका भहत्त्व--हि दी साहित्य म॑ देव-भावना 
परम्परा प्राप्त स्वरूप ओर उसका विकास --मध्यकालीन हिंदी 
साहित्य का विशिष्ट रूप उसकी वेब परायणता--अध्ययन की पद्धति 
+-दैवो का चुनाव । 


द्वितीय अध्याय इ४ड ६७ 
देव-भावना का सामा-य स्वरूप 


'देव श द की ब्युत्पत्ति और विकास, देवो वी अमरता, देवों का 
स्वभाव, देवताओं वे' चिक्न देवषान और पितयान, पितृलोक की 
स्थिति, असुर, राक्षस आदि। --मानव के मन में दव भावना का 
उदय देव भावना का मनोविज्ञान, प्रकृति पूजा, भूल आदश का 
सिद्धान्त भात्मवाद या ब्रह्मवाद | 


वृद्ध या मत की पूजा, जादू से भरे जड पदाथ--फेंटिण, देवक-. 
गणचिह्नवाद, प्रकृति पूजा ही प्रमुख कारण--देवलोक की स्थिति-- 
पृथ्वी पर या कही अयत्र ? वकुण्ठ, परमपद, परमधाम, नित्यधाम 
--एकदेववाद तथा अनेकदेववाद, देवकोटियाँ व्यान्तर देवता--यक्ष, 
गधव, अप्सरा, प्रेत, चुडंल, पिशाच, राक्षत, नाग--देवताओं को 
संख्या । 


5 भारतीय दव भावना और मध्यवासीन हिटी-साहित्य 


जेना पढा है--उतवा निर्देश प्रवाथ म ययास्थान दिया गया है। बतिपय विद्ुधों वे 
सीध सम्पक में आने वा भी मुझे अवसर मिला उनमर विशेष रूप से ढॉ० सूयवान्त, 
अध्य सस्कृत विभाग अलीगढ़ विश्वविद्यालय, आचाय विप्ववाधु अध्यश वटिक 
अनुसधान सस्यान हांशियारपुर (पजाव) और डा० मगवतव शास्त्री (वाराणमी) 
बग उल्लस करना आवश्यक है, जिडनि अपन अमूल्य परामर्णों स इस प्रवघ को इतना 
उपयागो बताया । अपन अधाक्षक प्र० महद्धप्रताप अध्यस हिली विभाग व० जी० 
के० कालेज मुरादाबाद (उत्तरप्रटश) के प्रति हालिद' धयवाद दना अपना कत्तिय्य 
सममता हैँ । उह्हान न बवल माग प्रदर्शन ही किया है अपितु प्रवाघ का अक्षरश पढ़ 
कर बीच-वीच मे अनंत अमुल्य सुमाव भी लिये हैं । उहनि अधीक्षक ओर मित्र दौनों 
ही वः कत्तव्य का वहुत सुर दंग से निमाया है। ध्सत्र अतिरिवत डा० पर्मेद्रनाथ 
शास्त्री एम० ए०, पी एच० डो० (अध्यश सस्दहृत विभाग डी० ए० वी० बॉलज, 
दहरादुन,) श्रीपूरणच दर शर्मा असिस्ट-ट डायरकतर पटना, शणा कुसतारचद, अध्यक्ष 
दिधाासभा, हिमाचल प्रदश (पजाब) थी भावचद्र शर्मा एम० ए० इष्टरटनमट 
टक्स अधिकारी तथा प्रिय प्रः्शन गुप्त ( मुरादावाः) ने भी विविध प्रसगा म मेरी महा 
यता बी । इन सबक प्रति मैं हादिक इतचता व्यक्त करता हूँ । गुमारी उधा मेहरा 
एवं बहिन थाश्ा पढित का भी धयवाद ”ना आवश्यक है जिनके विशिष्ट सहयाग वे 
फलस्वरूप यहूं काय पूरा हुआ। इन सदतक' वाट अपन अग्रमज श्री कशवचद्ग, डिप्टी 
कलक्टर, अपनी पत्नी सोठादवी ओर पुत्री कुमारी सराज का स्मरण भी आसमयिक 
न हागा । वे बद्यपि आत्मीय हैं और 5हेँ घथवाद दना ओऔपचारिता ही हागी, फिर 
भी उनका सहयाग किसी प्रकार से कम महत्त्वपूण नहीं रहा । 

भरे बाल-साथी और सहाष्यायी श्री क्षमचद्र सुमन ने इसक प्रकाशन भे 
जा सहयाग टिया उसके प्रति इतचता प्रकट करना आवश्यक है । 

अपने अध्ययन के सिससिल म मुझे अनक' सस्याआ एवं विश्वविद्यातया की यात्रा 
करनी पड़ी है। इनम विशेषत राजस्थान विश्वविद्यावय जयपुर रिन्‍्दू विश्व 
विद्यालय वाराणमी, नागरी प्रचारिणी सभा काशी वलिक अनुम'घान संस्थान 
हाशियारपुर क० जी० क० दकातिज, मुराटबाद आरटि क अधिकारियों न बड़े ही 
सोजय एवं तलरता स अपने पुस्तकालया स शाम उठाने की सुविधा देकर इस काय 
को सतना सरव बनाया । इसे सवक प्रति मैं हाल्चि रूप स आभार-नत हूँ 
राजकीय महाविद्यालय, 
रापड (पजाब) 
स्वतत्रता दिवस १६७३ 


_>शुतिबात 


विषय-सूची 
दयोष्पिता पृथिवी-माता, प्रावकथन आदि ११६ 


प्रथम अ्रष्याय १७ रेरे 


विषय प्रवेश ॥ 


भारतीय सस्कृति का स्वरूप उसकी घर्म-परायणता--भारतीय 
धम और परोक्ष सत्ता या देव भावना का अविच्छिन सम्बाध--धम 
एवं सस्कृति से साहित्य का सम्बघध--भारतीय सस्क्ृति मे देव भावना 
की प्रतिष्ठा और उसका महत््व--हिंदी साहित्य म॑ देव भावना 
परम्परा प्राप्त स्वरूप और उसका विकास--मध्यकालीन हिंदी 
साहित्य का विशिष्ट रूप उसकी देव परायणता--अध्ययन की पद्धति 
“-दैवो का चुनाव । 


द्वितीय अध्याय इ्४ ६७ 
देव-भावना का साप्ता-्य स्वरूप 


देव शद की व्युत्पत्ति और विकास, देवो की अमरता, देवा का 
स्वभाव, देवताओं के चिह्न देवयान और पितयान, पितृलोक की 
स्थिति, असुर, राक्षस आदि । --मानव के मन मे देव भावना का 
उदय देव भावना का मनोविनान अश्रकृति पूजा, मूल आदशे का 
सिद्धात, आत्मवाद या ब्रह्मवाद । 


वद्ध था मृत की पूजा, जादू से भरे जड पदाथ--फेटिश, देवव--. 
गणचिह्लेवाद प्रकृति-पूजा ही प्रमुख कारण--देवलोक' की स्थिति--- 
पृथ्वी पर या कही अयश्न २ वजुण्ठ, परमपद, प्ररमघाम, नित्यधाम 
“--एक्देववाद तथा अनेक्देववाद, दवकाटियाँ व्यातर दवता--यक्ष, 


गधव, अप्सरा, प्रेत, चुडल, पिशाच, राक्षस, चाग--देवताओं को 
सख्या। 
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भारतौय देव भावना और मध्यकालौन हिन्दी-साहित्य 


ततीय अध्याय €८ १५७ 
भारतोय देव भावना का उदभव और विकास 


भारत मे देव भावना वा उत्य और मौलिव रूप वंया वदिक 
देव भावना के पूव भी हमारे देश म देव भावना विद्यमान थी १ 
मोहनजोदडो और हृढप्पा की खुदाई--भारतीय देव भावना का 
विकास क्रम--वेदपुव काल, वदिक काल- इंद्र विष्णु रुद्र अग्नि 
वरुण, अश्विद्य. इस काल की देव भावना की विशपताएं ब्राह्मण 
काल--इद्ध विष्णु लक्ष्मी रद्र प्रजापति आदि। इस बाल की 
देव भावना की विशेषताएँ वदिक काल से तुलना। सूत्र-काल-- 
इद्र, रद्र लक्ष्मी (उपनिषद बाल स्मति वाल पौराणिक काल-- 
इ-द्र, विष्णु श्री, इृष्ण शिव ब्रह्मा, गणण आदि | इस देव भावना 
की विशेषताएं वदिक काल से तुलना-- भारतीय देव भावना के 
प्रमुख रूप या सम्प्रदाय--शव मत शाक्त मत वष्णव मत । 


चतुथ अध्याय १५८ २१४ 
भारतोय देव भावना को प्रभावित करने वाले उत्पादन 


जन और बौद्ध सुधार--भादोलन की पृष्ठभूमि>-वोदध़ और जन 
धम सुघार आदालसन तथा भारतीय देव भावता पर प्रभाव--अयाय 
सस्कृतिया की देव भावना का भारतीय दव भावना पर प्रभाव-- 
यूनान मिल्र, बेबीलोनिया, रोम, चीनें ईसाई मत और इृष्ण, अभी र 
जाति और कृष्ण प्रेमाललास और ईमाइयत ग्रुर भक्ति, प्रपत्ति 
माधुयभाव अठ्ठ तवाद एक्श्वरदाद ॥ --वोद्धकाल का उत्तर 
कालीन तात्रिक' विकास और उसका देव भावना पर प्रभाव ताज 
का उदग्रम और प्रसार--वज्धयान नाथ मत, प्िद्ध साहित्य--सभी 
सम्प्रदाया की सीमा | भारतीय देव भावना क्य शाश्वत रूप और 
उत्तकी विशेषताएँ | ईश्वरवाद, अद्व तवाद विरति या वराग्य साध्य 
ओर साधन मे अमभेद । 

पचम गअध्याय 
मध्यकालोन हिंदी साहित्य की विविध धाराए ओर 
उनमें देव भावना का रूप 


देव भावना के अध्ययन ने' दृष्टिकोण से हिंदी साहित्य के आदि 
काल का सिहावलोकन--अपश्रश साहित्य, पथ्वीराज रासा | -- 


२२५ २७६ 


वियय-सूची क १ 


मध्यकालीन हिंदी साहित्य की विविध घाराजो का सक्षिप्त परिचय 
ज्ञानाथयी प्रेममार्गी राम भक्ति, कृष्ण भक्ति /--ज्ञानाश्रयी शाखा 
का देववाद और विशेषताएँ-- साकार रूप का खण्डन मूर्ति पूजा का 
निषेध, बाह्याचार का विरोध जातिपाँति का खण्डन, पौराणिकता 
या साकार रूप का प्रभाव, विविध सबाधो की स्थापना, प्रेम का 
महत्त्व, अह का नाश, शरणागत वच्सलता, चमयता और अनयता, 
विरह, मिलन ब्रह्मवाद। 

घष्ठ ग्रध्याय र८० रेश८ 
मध्यकालीन हिंदी-साहित्य में देव-भावना का रूप 


निगुण प्रेम मार्गी शाखा--उसकी देवभावना का स्वरूप और 
विशेषताएँ--सूफी शब्द का अथ, सूफी घम की उत्पत्ति, सूफी माग 

के प्रमुख सम्प्रदाय सूफो मत भौर कट्टर इस्लाम में अतर, प्रेम का 
महत्त्व, प्रेम माग की कठिनाइया, देव भावना को स्वरूप, अन-यता 

ओर तादात्म्य विरह--इस काय धारा म भारतीयता और 
वदेशिकता नाथ सम्प्रदाय का प्रभाव, विदेशी प्रभाव इस घारा 

की देने ।--अय प्रमुख देवी-दवता--मुहम्मद एक्श्वरवाद, समावय 

का प्रयत्न । 

सप्तम अध्याय ३१६ र३८३ 

सध्यकालीन हिंदी-साहित्य मे देव भावना का रूप 


राम भक्ति शाखा--उसकी देव भावना का स्वरूप--साकार रूप 
की प्रधानता, राम भक्ति शाखा, (रसिक भावना), रसिक सम्प्रदाय 
की पृष्ठभूमि, रसिक भावना, अमो का परिहार, रसिक सम्प्रदाय के 
साधको की वेश भूपा सम्प्रदाय वे ताम--मर्यादावादी मांग, इष्टदव 
का स्वरूप शरणागत वत्सलता, इष्टदेव के साथ सम्बघ, अनयता, 
चारित्रिक विशेषताएं शक्ति, शील, सौ दय, फुटकर कवि, जीवन 
बा लक्ष्य--इस घास के प्रमुख देवी देवता और उनका परिचय 
शिव, सीता, हनुमान लक्ष्मण, --राम का व्यक्तित्व ऐतिहासिक रूप, 
अध्यात्म पक्ष रूपक विष्णु और राम सीता और लक्ष्मी। राम 
ओर भय देवी-देवता । 
श्रष्टम अध्याय 

मध्यकालीन हिंदी साहित्य में देव भावना का रूप 


कृष्ण भक्ति शाखा की देव भावना का सामाय स्वरूप इष्टदेव का 
रूप समरुण रूप वी प्रधानता, माधुयभाव, पुष्टिमार्गीय सेवा विधि, 


रेप डडंड 


भआरतौय टव भावना और मध्यवासौन हिन्दी-साहित्य 


ततीय ग्रध्याय ६द १२७ 
भारतोय देव नावना का उद्भव और विकास 


भारत मे टवे भावता वा उत्य और सौलिन रूप वया बढिह 
देव भावना मे पूव नी हमारे दश मे दव-भावना विद्यमान चीरे 
माहतजादडा और हेँढप्पा की खुटाई--भारतीय देव भावना गा 
विकास कम--वे”पूद बात वतिक कास- इद्र विध्यु रद अग्नि 
बदाण अश्विद्वय इस काठ की दव भावना की विशेषताएं ब्राह्मण 
काल--इद्ध विषय लश्मी रद प्रडापति आति॥ इस काल की 
देव भावना की विशयताएँ वहिक बाल से तुलना। सूत्रव्आाल-- 

डा, रुद्र लक्ष्मा । उपनिपत काल स्पतिलाल परोरालिक बाल-- 
इंद्र विष्यु श्री कृष्ण शिव ब्रह्मा गंधश आटि | इस दव भावना 
मी विशपताएं वर्टिक काल से तुलना- भारतीय देव भावता * 
प्रमुख रूप या सम्प्रदाय--शव मत श्यक्त मत वष्णव मत । 


चतुब अध्याय १५८ २२४ 
भारतोए देव भावना को प्रमावित करने वाले उत्पादन 


जने और बौद्ध सुघार--आन्‍्टातत बी पृष्ठभूमि --वौद्ध और जन 
धम सुघार आन्दालत तथा भारतोय दव भावना पर प्रमाव--अयाय 
सस्कृतिया की दव भावना का भारतीय दव भावना पर प्रमाव-- 
मूनान मिश्र बदीलौनिया राम चीन इसाई मत और दृष्ण अभार 
जाति और हृष्ण प्रेमाह्लास और स्मात्यद गुरु-भक्ित प्रपत्ति 
माधुयमाद अदव तवाद एक्श्वरवा?ठ ॥ --वौद्धक्षाल वा उत्तर 
कालीन ताबिक विकास और उसका दव भावना पर प्रमाव, तत्र 
का उतगम और प्रसार--देश्ययान नाथ मत सिद्ध-साहित्य--सभी 
सम्परटाया को सीमा । मारतीय दव भावना कय शाशवत रूप और 
उमरकी विश्ेषताएं। ईश्वरवा” अद्ध तवाट विरतिया वराग्य साध्य 
ओर साधन म॑ अभेद । 

पंचम अध्याय 


सध्यकालीन हिंदो-साहित्य को विविध घाराए और 
उनमें देव नावना का रूप 


२२५ २७६ 


दव मावना के अध्ययन के दष्टिकोय से हिदी-साहित्य के आ़ि 
काल का मिहावलाइन--अपन्राा साहित्य प्वीराज रामा | --- 


विषय-सूची १४ 


मध्यकालीन हिंदी-साहित्य की विविध घाराओ का सक्षिप्त परिचय 
ज्ञानाश्रयी प्रेममार्गी राम भक्ति, कृष्ण भक्ति | --ज्ञानाश्रयी शाखा 
का देववाद और विशेषताएं-- साकार रूप का खण्डन, मूति-पूजा का 
निपृध, बाह्याचार का विरोध जातिपाँति वा सण्डन, पौराणिक्ता 
या साकार रूप का प्रभाव, विविध सबाधों वी स्थापना, प्रेम का 
महत्त्व, अह का नाश, शरणागत वत्सलता, तमयता और अनयता, 
विरह, मिलन, ब्रह्मवदाद । 

छप्ठ अध्याय २८०-३१८ 
मध्यकालीन हिंदी-साहित्य में देव-भावना फा रूप 


निर्मुण प्रेम मार्गी शाखा--उसको देवभावना कया स्वरूप और 
विशेषताएँ--सूफो शब्द का अथ, सूफी धम की उत्पत्ति, सूफ़ी माय 

के प्रमुख सम्प्रदाय सुफ़ी मत और कट्टर इस्लाम में अतर, प्रेम का 
महत्त्व, प्रेम माग की कठिनाइया, देव भावता वा स्वरूप, अनायता 

ओर तादात्म्य विरह--इस काबन्य घारा म भारतीयता भोर 
बैदेशिक्ता नाथ सम्प्रदाय का प्रभाव, विदेशी प्रभाव, इस घारा 

की देव ।--अय प्रमुख देवी-देवता--मुहम्मद एक्श्वरवाद, समवय 

का प्रयलल । 

सप्तम अध्याय ३१६ ३८३ 

मध्यकालीन हिंदी-साहित्य मे देव भावना फा रूप 


राम भर्वित शाखा+-उसकी देव भावना का स्वरूप-- साकार रूप 
की प्रघानता, राम भकिति शाखा (रसिक भावना), रसिक सम्प्रदाय 
की पृष्ठभूमि, रसिक भावना अ्रमा का परिहार, रसिक सम्प्रदाय के 
साधका की वेश भूपा, सम्प्रदाय के नाम--मर्यादावादी माग, इष्टद्ंव 
का स्वरूप, शरणागत वत्सलता, इष्ददेव क॑ साथ सम्बंध अनयता, 
चारित्रिक विशेषताएँ शक्ति, शील सी दय, फुटकर कवि, जीवन 
का लक्ष्य--इस घारा क॑ भ्रमुख देवी देवता ओर उनका पर्चिय 
शिव सीता, हनुमाव लक्ष्मण, --राम का व्यक्तित्व ऐतिहासिक रूप, 
अध्यात्म पक्ष रूपक, विष्णु ओर राम, सीता और लक्ष्मी | राम 
भौर अय देवी-देवता । 
अप्टम अध्याय 

मध्यकालीन हिंदी साहित्य में देव-भावना का रूप 
कृष्ण भविंत शाखा की देव भावना वा सामाय स्वरूप इष्टदेव का 
रूप, सगृण रूप की प्रधानता, माघुयभाव, परुच्ट्मिगीय 


रैप४ इंडड 


सेवा विधि, 


भारतौय दव भावना और मध्यकालौन हिंदौ-साहित्य 


प्रपत्ति, अवयता, भक्त-वत्मलता, अह का लाप, राधावल्लवम सप्रदाय, 
मे श्रीकृष्ण, सहजिया सम्प्रदाय चताय मत निम्वाक मत, भय 
क्विया की देव भावना --रसखान, रहीम मीरा, तमयता विरति, 
जीवन का लद्य ।--दहृष्म का व्यक्तित्व--एतिहासिक रुप पौराणिक 
पक्ष प्रतीकात्मक पल विष्णु और कृष्ण | --राघा का समावेश-- 
घारणाआ का आधार विभिन मत ।--अय दवी+वता, शिव 
सूय गौरी, गौरी । 


नवम अध्याय ४४५ ४८४ 
उपसहार 


उत्तर मध्यकाल या रीतिकाल में देव भाववा--स्वतत्र कृवियों की 
देव भावना, दूलनदास यारोसाहब, दरियासाहव बआादि, रीतिवद्ध 
कविया की दव भावना--विहारी दव भूषण प्रदमाकर ॥--रोति 
कालात्तर दव भाववा का रूप इस बात के प्रमुख दवी-दवता--इद्ध, 
गणेश गया यमुना सरस्वती आटि | इस काल की दव भावता की 
विशपताएँ, पौराणिक काल से तुलना दव भावता की दन॥-- 
साहित्य ओर दव भावना व सवध ओर वदिक काल की समीक्षा-- 
वह किस सीमा तक साहित्य और जीवन मे उत्तप ला सकती है ।+-- 
क्या दव भावना साहित्य मं अपक्य भी ला सकती है ? 

सहायक पुस्तक को सूची 

ग्र थ-सूची 


६4034 


४६५ 


प्रथम अध्याय 


विषय-प्रवेश 
भारतीय सस्कृति का स्वस्प उसको घम-परायणता 


प्रत्यक युग बुछ नवीन माययताआ को लेकर आता है। जीवन के प्रचलित 
विश्वासों और मापदण्डा म वह्‌ ज्राति पदा करता है और इस प्रकार प्रत्येक युग को 
किमी सीमा तक सत्रान्तिन्युग कहा जा सकता है। परतु जिस प्रकार के सनान्ति युग 
मे से हम गुजर रह हैं वसा इससे पूर्व कभी देखन म नही आया । नवीन चमत्वार- 
पूण घचानिक आविष्वारों बे' कारण आज अखिल विश्व की परिस्थितियों म॑ एकन्सा 
प्रवार वी जा व्यापक हर फेर और उथल-पुयल हुई है, उसस समाज का चित्र बदल 
गया है। नवीन मान्यताओं की नीव सुदढ भवरे ही न हो पायी हो पर प्राचीन मान्य- 
ताओ दी जिस भित्ति पर समाज खडा था उसमे भारी दरारें अवश्य आ गई हैं। यह 
परिवतन अपनी गहराई और विस्तार म॑ अपूब है। यूरोपीय जातियो के' निकट-सम्पक 
वे' कारण ये नवीन मायताएँ अपनी सवेदना में तीब्रवर हो उठी हैं । राजनीतिक और 
सामाजिक क्षेत्रों मं पाश्वात्य विचारा का जिस तजी स अनुमरण हो रहा है वह अघा- 
नुकरण की सीमा तव जा पहुचा है। भारतीय सस्ट् ति का सवस प्रमुख तत्त्त घम आज 
उपक्षित सा है । यदि मानवीय विकास की स्वस्थ आवश्यकता की प्रेरणा स एसा हो 
रहा है. ता दिस्ती सस्कारजाय मोह बे' बारण इस परिवतन वे भ्रम मे अवरोध उत्पात 
बरना ठीव' न होगा पर पहल इसका निणय जरूर कर लना होगा कि जो हा रहा 
है, ढोशा हो रहा है। एमा निणय हम वर सर्वे, इसके विए भारतीय सस्क्ृति वे' समग्र 
स्वर्प और उसकी विशिष्ट प्रवृत्तिया का आकलन बरवे' विवास वी नयी अपक्षा वी 
पृष्ठभूमि मे हम उसका मूल्याक्न वरना होगा। प्रसनता वी वात है कि इस दिशा 
मे प्रयशन हुआ भी है। पर इस शायद इस युग का विशेष प्रभाव ही साना जायमा कि 
भारतीय सस्दृति, जौर उसक सवप्रमुण अदयद घम म देवभावना वा जो अयतम 

स्थान और महत्त्व है उसकी आर हमन इन दिना पर्याप्त ध्यान नही टिया है । इस 

प्रतीति मे प्रेरित हाबर ही भारतीय देव भावना यः स्वरुप का स्पष्ट बरने का प्रयल 

इम प्रवध म विया गया है । 


सस्दृति मर धम दानों ही बहु्रयुकत शब्द हैं। कदाचित इसी वारण इनवे 


श्द भारतीय देव भावना और मध्यकातीन हि दी साहित्य 


अभिप्राय के सम्बंध में एक तरल अतिश्चय को स्थिठि पायी जाती है। अतएवं वृद्ध 
ओर क्ह्न के पहल इनक सम्व व मं अपना आय स्पष्ट कर दता टीक हागा । 

भरत म सस्दृति शब्ट का प्रयाय अपलाइत नदीन है । तथ्य ता यह है कि 
अग्रेजी भाषा के वल्चर घझब्द के भाव का व्यक्त करन के जिए ही इस गटा गया है । 
पहले जिस "छा का प्रयाग हाता या वह है सम्कार बौर उसका बय है युद्धि करना 
परिष्कार करना और माँजना । इन सस्कारा का विशप सम्बंध मानमिक शुद्धि स 
था । उसम क्रिया-पत गो था और मानसिक पक्ष प्रधान | बस सस्कार और सम्दृति 
मे कवल प्रयय का अन्तर है दाना की ब्युत्तत्ति एक ही है। कद्च पिद्वाना न सम्झृति 
की बव्युत्पत्ति भूषाएयक हू घातु से सुट का आयस करके क्तिन प्रमय लग्राकर की 
हा उनके अनुसार दु्सका बय हृजा--मूपणद्दत सम्यक् इृति ।' करण्यथक कृू घातु स 
भाव अथ म क्तिन प्रत्यय उगाकर भी सम्दति की ब्युतानि वी जा सक्तों है । 
इसके अनुसार भ्रय हजा--परम्पराग्त अनुस्यूत सम्दार । भाव इसका भी वही है । 
प्रचलित और मान्य अथ म सम्हृति का अय हू जीवन क' प्रति हमारा दृष्टि-काण । 
स्वनावत स्सम परम्परा का प्राचीन विचारों का सहयाय पयाप्त मात्रा में रहता 
हू | किसी विचारधारा का निर्माय एक ही दिन म नहीं हाता उसम सहत्ना वर्षो तक 
की राई महस््रा मनीषिया की साघना छिपी रहती है । 

घम वे भी विभिन्‍न विद्वाना न विनिन लक्षण क्य हैं। वशेषिक दशनकार 
ऋषि क्थाद न घम उते नियम-समूहों क नाम का कहा हू बिनक द्वारा इहलौकिक 
और परारलौकिक कल्याघ की प्राप्वि हाती हूं एक अय मनीपा के अनुसार जा 
ब्रेर्णा करत वाल नियम हैं व ही धम हैं ।' व्यास मुनि का क्यन ह कि सपार का 
घारघ करन वाल नियमा का नाम ही धम ह। विधिएस्त्र के प्रूसिद्ध आचाय मनु 
ने व स्मति सत्यचार और बपन को (थात्मा का) द्रिय लगन वाल नियमों का थम 
की सा दो ह ।' सस्दृत-साहित्य क प्रसिद्ध झग्रेज बिद्वान श्रा ए० ए० मकडानल न 
घम की परिमाया दस प्रकार की ह--घम के अन्तर उसके अत्यन्त व्यापक अभ म एक 
आर ता मानव द्वारा ममात्त खिव्य अयवा अतिमोठिक एझक्ठिया के विषय म॑ उस्तको 
भावनाएँ आाती हैं और दूसयी आर मानव-कल्याए के उन शक्तिया पर निमर हान की 
अमिभावना जिसकी अभिय्यक्तित पूजा के विविध रूपा में हाती है । 





१. कल्पाप हिन्दू सम्हति-अक ।दष २८ स० १ 
३२ यवा“स्युटयनिश्नेयमसिद्धि सघम | 

३ चादनाउक्षपा घम ॥ 

४. घारएाट धममित्याटू धर्मों घारदत श्जा ॥ 

४ बत्स्मतिसदाबार स्वस्यच प्रियमाम्न । 
एतच्चतुविध प्राट' साकाद घनस्य लखए्म 
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जात 
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कहना न होगा कि इसमें धम के प्रचलित वर्थों को भी ग्रहण कर लिया गया 
हु । धम शब्द की व्युत्पत्ति घरणाथक धृत्र घातु से मन भ्रत्यय लगाने से होती ह । इस 
ब्युत्पत्ति के भी तीन प्रकार हैं. (१) भियते लोक अनेन से घम , (२) परति 
घारयति वा लोकान , (३) घ्लिमते य स धम । अथ तीनो का वही हू । ऊपर दिए 
गए लक्षणों से इसमे विशेष विभिनता नहीं । निरुक्तकार ने धम का अथ नियम 
क्या ह । दूसरे शदो में हम कह सकते हैं कि धम उन शाश्वत एवं चिरन्तन तथ्यों तथा 
निम्म-समूहो का नाम है जिनदे' जाघार पर मानव समाज परिचालित्त हो रहा है । 
पाणिनिकृवत अष्टाध्यायी मं धम के दो अथ हैं. (१) परम्पराप्राप्त आचार, समयाचार 
था रिवाज जो घमसूत्रो मं है। जसे ४४४७ सूत्र मे (तस्य धम्मम धम्य आचार- 
गरुवत , काशिका) जा धम या आचार के अनुकूल होता था उसे धम्य कहते थे (धर्मा 
दनयेतम ४॥४॥६२)। ६१२६४ में धम्य शब्द का यही अथ है-- (धम्पमित्याचारनियत 
देयमुच्यते काशिबा)। 


धम शब्ट वा दूसरा प्रयाग नीति घम के लिए है जो उसका प्रसिद्ध अथ है, 
जसे--घम चरति धामिक (घम चरति ४४४४१) ४ 


यह तो हुआ धम का तात्तविक रूप। पर यह अपने मे बहुत महत्त्वपृण होते हुए 
भी एकागी है । सामायतया उपासना को ही धम का परिचायक माना जाता है । 
उपासना परायण व्यक्ति को ही साधारणतया घाभिक कहने और मानने की प्रया 
है । तत्त्ववान यदि आत्मा है ता उपासना उसका शरीर है। पहला अमृत है तो दुसरा 
मूत । मूत सब कुछ भले ही न हो, पर भाव का अभिव्यवित प्रदान करने से उसका 
महत्त्व बहुत अधिक बढ़ जाता है। वसे भी विभिन्‍न घर्मी मे जो पृथक्ता दष्टिगोचर 
होती है वह उपासना पढ॒ति की विभिनता के' कारण ही । जहाँ तक हमारे प्रस्तुत 
विपय का प्रश्न है उसम निश्चित रूप से घम क॑ उपासना-पक्ष को ही प्रधानता 
मिलेगी | भत हमारे लिए यह अत्यधिक आवश्यक है कि इस पक्ष पर विचार करके 
ही हम अपने विषय को स्पष्ट करने का यत्त करें । 


उपासना उद्धति में आराध्य के साकार रूप की प्रधानता रहती है। बात यह 
है कि तत्त्व-पक्ष का चितन सव साधारण की पहुंच के बाहर है । यह गौरीशकर की 
वह चोटी है जिस पर पहुंचना विरलो का ही काम है। साधारण व्यक्ति अपने लिए 
ऐसे आराध्य की सृष्टि करना चाहता है कि जो इश्रियगम्य हो, उसकी तरह सासारिक 
काय करता हो और जो अपनी साधारणता म भी असाधारण हो। उसके हृदयपक्ष 
की सतुष्टि इससे कम मे नही हांती । यही कारण है कि मानव ने ज्ञाना-मेप क॑ प्रथम 
क्षण से ही मपने आराध्य को किसी न किसी मात्रा म आकार देने की उसे विप्रह- 
वान बनाने की चेप्टा वी है । ददो म विभिन दवो वी साकार रूप की घुजा का 
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२० भारतोय दव भावना और मध्यवालीन हिंठी-माहिल 


विधान भद्र ही न मित्रता हा पर वहाँ नी न दवा का झरीरी बनाने का यत्न एक 
दम स्पष्ट है। मादादुत हृदय न वहाँ भा दन दवा का विविय वस्त्रा से सुमी जत कर 
विभिन्‍न याना पर सवार हातवर बात ठिखाया है । 

भारतवध में उपामना का आरम्म ठीक-्ठीक किस समय में हुआ वुस विषय 
मे कुछ निश्चित रूप से कट सकना हमार जिए आसान नही पर इतना ता निविदाट 
रूप मे कहा जा सकता है कि आयों व भारत म आगमन से पूद यर्ँ बसन बाजी 
द्रविड जाति का जीवन घम्र प्रधान था। उनको विखित साहित्य ता हम उपजब्ध 

नहां पर माहतजाहडा जौर हटप्पा का खुटार मे व और नबी की वा मतियाँ मिला 

हैं उनम यह स्पष्ट है कि उम्र समय हवी-”वनाआ। को पूजा विशिवत प्रचतित थी । 
बसे दसक' वीज हम वहा में नी उपतवाप हा जात हैं। अपन आपाब्य स विविध सम्ब'ध 
स्थापित करने की स्वाभाविक जाका गा से प्रस्ति हांक्रा वरटिक कऋ्षिया ने अपन 
आराध्य का कटा पिता कटा है कहा माता कटी सखा और क्ट्टी पति । एक मत्र 
मे स्पष्ट रूप से कटा गया ह कि खुख का तान रखन वाजी एक मांग से बटन बाजा 
प्रभु प्राप्ति की कामना स सयुक्त मेरी समस्त बुद्धिया आज प्रभु का सवा मे पगी हुई 
हैं। जस स्तियाँ अपन पति का आविगन करती है वस हा मरी बुद्धि प्रभु का आर 
घावित हा रटी है-- 

अच्छाम दद्व मतय स्वदिद सन्नीचीहिश्वा उपतीरनूषव ॥ 

परिष्वजनता जनया यथा प्रति ममन युज्यु मघवानभूतय ॥ ऋक १०४ .।१ 

बहटारप्यक्त उपपरतिपत मे आराष्य और आराघक क बीच व अतश् का द्त 
का मिटान की बात कही है। वहा कहा गया है कि जा दवता और अपन म अन्तर 
समझता है वह पशु टी है (अथ या“या ट्वतामुप्रास्त-्याव या*हमस्मीति न सवद यथा 
पयुरव सम दवानाम ) । 

मुण्टकापनिषत मे आराघक स कहा गया है कि उस अपना नाम और रुप मिटा 
देना चाहिए एमसा करन पर ही वह दिव्य परम पुम्ष का प्राप्त कर सकता है-- 

यया नद्य स्थादमाना समुद्र शत गच्छल्ति दामरूप विहाय व 
तथा विटान्‌ नामस्पराट विमुक्त प्रात पर धुस्पमुपति दिव्यम ॥ 

हटय का हस ठांद्र मावाकुतता न पर्वर्ती काव मे विभिन्‍न दवा वी मूतियाँ 
स्थापित का उन निव्रास-स्थान वदाव उनकी थूजा और अचना प्रारम्भ की । 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि जबस भारत का डविहास मिलता है तभी से यह 
दाग धमप्राण रहा है। घम यहाँ के जीवन का झग रा है और नारतीय सस्क्ृत्ति वी 
सवप्रथम विशपता उसका धमप्राण हाना टी है । 


भारतीय घर्मं श्रोर परोक्ष सत्ता या देव नावना का अविच्दिन्न सम्बंध 


भारतीय सस्कृति घमप्राघ है इसत्री चर्चा हमन अनी-जभी को है। घम 
जीवन क' प्रत्यक्ष पल का आात्मसात करत हुए अवश्य चलता है पर कसी ने कस 
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रूप स उसम परीक्ष सत्ता की स्वीडृति अनिवाय है। सभी धर्मों की यही स्थिति है, फिर 
भारतीय धम तो विशेष रुप से परोक्षवादी है । सामा य भारतीय के लिए इस प्रत्यक्ष 
जगत का महत्त्व कैवल इसलिए है कि उसम रहवर इस अपराक्ष सत्ता के दशन और 
उपलब्धि वा अवसर प्राप्त होता है । उसवे' तिए भौतिक जगत साधन है, साध्य तो 
वह अदृश्य सत्ता ही है। इस अ्रतिम लक्ष्य तब' पहुँचा के' लिए जगत पड़ाव भर हैं; 
इससे अधिक कुछ नहीं । अपने आप म वो यह थधुआ के से घारहर” मात्र है, इसम 
नित्यत्व तो उसी की भलक के कारण दीख पडता है ! इस देश वा सवप्रथम लिसित 
साहित्य हम वेदो के' रूप म उपलब्ध हाता है उसम स्थात स्थान पर उस सब, सब- 
शक्तिमान, अनादि अनात और स्वय म परिपृण सर्वोपरि देव की सत्ता की स्वीकृति 
है और उसकी प्राथना म सुदरतम ऋचाओं और मत्रा का निर्माण हुआ है ॥ उपनि- 
पतकार उस पराक्ष सत्ता का वणन बरत-करत थक्‍त नहीं) वहा अनेक तकों एवं 
उपाख्याना वे' द्वारा परा क्षसत्ता की स्वीक्षति पर बल दिया गया है । 
जो भावना अतिप्राचीन वाल से चली आ रही थी वही हिदी-साहित्य के 
मध्यकाल मे भी परियाप्त दिखायी पडती है। यही कारण है कि मध्यकालीन हिंदी 
साहित्य प्रत्यक्ष जगत से ही सातुप्ट न होकर कसी अदष्ट सत्ता को लक्ष्य मानकर 
चलता दिपायी देता है । कुछ कवियो ने इस सत्ता को इदद्रियातीत माना है और बुछ 
ने अवतार के रूप म उसे भौतिक हा दया द्वारा प्राप्य । यह सत्ता चाहू साकार हा या 
निराकार, पर जीवन का लक्ष्य यही है। कबीर को असीम का रूप को सीमा मे बाँधा 
जाता अछा नही लगा और उहोने---दशरथसुत तिहुँ लोक वलाना राम नाम वा 
भरम है आना--कहुकर साकार का खण्टन क्या है ) तुलसी ने शिव पावतती सवाद मं 
“अवध-नपति-सुत का ही शिव के मु से थ्र्‌तिया क॑ ग्रान का और सुनिया के ध्यान 
बा विपय बहा है । इन छोना क्थना म कोई विशेष विगाध नहीं । पिराकार की सत्ता 
दोना ही का स्वीकार है, मतभेद केवल उसक' आकार जे विषय म है। तुलसी वे' राम 
का भी नजम हाता है न मरण उनका ता केवल प्राक्टय हाता है--* जग निवास 
प्रभु प्रकट अखिल लोक विश्वाम ।/ 
इसखान जिस कृष्ण की लबुंदी जौर कामरिया पर सीना पुरा के राज्या, 

भआठो सिद्धिया और नो निविया वो वारन का तयार हैं, जिसवे साहचय के लिए. 
गवाल-वाल, गाय-वल, पक्षी और पापाण तक होन का तयार हैं, सूरदास जिस बाल 
कृष्ण की विविध लीलाआ का वणन करत समय अघात नही, जो गांपिया और ब्रज- 
वासिया के परमाराध्य हैं वे क्प्ण जर्गा नय ता साक्षात परब्रह्म है जो भकता क प्रेम से 
विवश हाकर नर-रप म पृथ्वी पर अवतरित हुए हैं । यही वारण है कि मीय यदि एक 
सास म-- 'गगत मडल पर संज पिमरा की क्सि विवमिलना हाय! --कह कर उच्त 
सवव्यापक सत्ता से मिलन के अपन असामथ्य का वणन करती हैं तो दूमरी ही साँस में 
साँवरे-सलौने नराकार दृष्ण का पतिरूुप म स्वीवार कर लेती हैं। यदि क्सी कवि मे 
राधा और सीता की स्तुति की है तो वह भी जगदारा“या देवी वै' रूप म। शिव, सूय, 


२२ भारतीय दव भावना और मध्यवाीन हिंटी साहिरय 
छः 


गणेश, सरस्वती तथा पावती माह थी आराधना भी उदेें टेव और हयी मे रूप मे 
मानवर ही भी गई है । 


धम एय सल्कृति से साहित्य का सम्बप 


साहित्य बी चाह जा परिभाषा वी जाय ओर उसका उदंश्य चाह जा भी 
माना जाय, उसका समाज व साथ अविच्छिन्न सम्बंध है यह सभी को समान स्प रा 
माय है | धम और सस्दृति-सम्दधी घारणाएं भी समाज म ही उत्पन्न और परिषुष्ट 
होती हैं | साहित्य वा सजन बरने वाला व्यवित सामाजिव प्राणी होते व नाते समाज 
से अनेक प्रभाव प्रह्ण बरता है और उन प्रभावों को गहरी छाप अनायास ही उसप 
साहित्य पु आ जाती है। समाज का हपण हान ब' नात साहित्य धम एवं सस्यूर्ति 
सम्ब'धी उन सभी मायताओआ का अभिव्यक्षित प्रटान करता है जा तत्याजीन समाज 
में कसी मे किसी रूप म माय रहती हैं । 

मध्यवालीन हिली-साहित्य में निगुण और मग्रुणकी जा धाराएँ मित्रती हैं 
उनका वा रण सामाजिक प्रभाव ही है। पोराणिक' काल मे ईश्वर भ निराकार रूप की 
स्वीहृति ता थी पर व्यावहारिक रूप मे ईश्वर व सावार रुप की ही पूजा और उपा 
मना हांती थी । पर मुमतमाना व आगमन से परिम्थिति मे भारी परिवतन आ गया । 
महू” गजनवी और मुहम्मद ग्रारी व आत्रमण के बाह मूतियूजा पर से लागा गय 
विश्वास भल ही एक्टम न हट गया हा पर उस्ते भारी पकत्रा अवश्य सगे गया था । 
मोमनाष मन्दिर मे स्थित भगवान्‌ वा छुटेरों जै' हाथ स लुटता दपकर थद्धातु जनता 
हो श्रद्धा अस्पिर होने लगो थी गजेद्ध वी एक हो टेर सुन कर नग पाँव दोढ आने 
वाल विष्णु प्रद्धाद की रक्षा के लिए सम्मा घीरकर प्रगट होनवाते नृध्तिद् घोर दोपती 
भी लाज बचाने व त्रिए चौर बढाने वाले कृष्ण का सवट व समय चुपचाप बठा देख 
धार जनता का मन शवाकुत्र ही उठा था मुसलमान विजेता था ओर जनता वा चोही 
बहुत मात्रा म उससे प्रभावित हाता स्वाभाविक ही था। कबीर न दशरपघमुत राम 
को भगवान ने मानकर घट घट-व्यापी सत्ता का जा राम माना उसका यारण तत्वा 
लोन सामाजिक प्रमाव ही है । यटि इन विषम परिस्यितिया मे भा सूर और तुलप्ती 
सगुण की लीला का गान बरत हैं ता उसका कारण भी यही है कि पौराणिक कार 
मे व्याप्त सगुण रूप की उपासना किमी न किमी रूप म चल अवश्य रही थी। जिस 
प्रकार समाज मे निराक्ार और साकार टादा प्रकार की विचारधारा प्रचलित थी 
साहित्य म॑ भी उसी प्रकार दाना धाराए ममावान्तर रूप म प्रवाहित हाती रही । 

कबीर के साहित्य म जाति प्रया व विरुद्ध यदि तीव्र आक्राश मिलता है तो 
उसका वारण भी समाजगत प्रभाव ही है। भगवान बुद्ध न अत्यन्त तीद्र शब्न मं 
जावियाँति वी निन्‍टा की थी अपनी अधघांगति क दिना म भी वौद्ध घम न कभी 
जाति प्रया वे साथ समभौता नहा क्या। इधर इस्लाम म आत भाव का नवीन जोश 
था| इन सव दातों का प्रमाव साहित्य पर पड़ना अनिवाय था। स्वामी रामानद, 


विषय-प्रवैश ३ 


तुलसीदास और सूरदास जसे व्यक्तियों ने भवित के क्षेत्र मे जिस उदारता का परिचय 
दिया है वह तत्कालीन सामाजिक माँग का ही परिणाम है। या ता विश्व वर चुप्च 
की भावना भारत के लिये नयी नहीं--“”णुनि चव श्वपावे' च पष्डिता समदशिन '-- 
के मानने वाला के लिए मानव मात्र की एकता मे कोई अनोखापन नहीं था पर कबीर 
ने राम और रहीम की एकता १२ जो वल दिया'है उसके मूल में तत्कालीन समाज का 
प्रभाव ही वाम कर रहा था, यह एकदम स्पष्ट है । यदि कबीर की बाणी म॑ पडितो 
और मुल्लाओ के इत्यो की मिदा मिलती हे ता उसका कारण यही है कि धर्म के 
नाम पर पाखण्ड का साम्राज्य फला हुआ था। स्पष्ट है कि उस समय कया धम-काय 
क्मकएण्ड तक हो सीमित हो मया था। इसी प्रव॥र यदि सावी, सबदी, दोहरा के 
हारा वेदों और पुराणा वी निदा करने बालों का तुलसी ने आडे हाट लिया है तो 
यह भी समाज से क्मकाण्ड के विरुद्ध जिहाद करने वालों वे बढ़त हुए भ्रभाव को देख 
कर ही | कहना न हांगा कि साहित्य रूपी पोधा समाज से ही रस ग्रहण करता है । 
समार्ज में प्रचलित धम और सस्ट्वृति सम्बधी परिधामों का समावेश साहित्य में 
अभिवाय रूप से होगा | इस तथ्य के समथन क' लिए अपने मध्यकालीन साहित्य से 
ही शतश उदाहरण उपस्थित किये जा सकते है । 


भारतीय संस्कृति में देव भावना फी प्रतिष्ठा और उसका महत्व 


इस अध्याय के' एकदम आरम्भ म॑ ही हम भारतीय सस्कृति के स्वरूप की 
विशेषता उसका धमप्राण होना कह चुके है। वही हम यह भी कह चुके हैं कि धम 
एव देवापासना मूलत दो भिन तत्त्व नही हैं। भारतीय धम और पराक्ष सत्ता के 
अविच्छिन सम्बंध की चर्चा भी पीछे हो चुकी है। हम कह भाये हैं कि किसी अलों 
किक शक्ति मे विश्वास भोर उसकी उपासना से वदिक साहित्य भरा पडा है। इस 
अदृष्ट शक्ति को समझ पाता उससे तरह-तरह क सम्बंधों की स्थापना, यही भार- 
तीय मनीषी का लक्ष्य रहा है । भारतीय जीवन की आधार शिक्षा ही देव भावना है| 
विदिघ देवताओं एव देवियों वी पूजा वे' विविध प्रकारा से. भारतीय साहित्य भरा 
पडा है । इन दवा ओर देवियो की उपासना तथा पूजा से किस तरह वे” लाभ हाते हैं, 
इन बाता का भी स्पष्ट उल्लेख भारतीय साहित्य मे है। भारत मे वदिक आायों के 
आगमन से पूद देवी जोर देववाओ की पूजा होती थी यह मोहनजांदडा और हडप्पा 
की खुटाइयों से सिद्ध हो चुका है! विक्रम सम्बत से ५०० वध प्रृव आचाय पाणिनिं 
के समय मे इन देवताओ की पूजा विधिवत प्रचलित हो चुकी थी । इन दिना वासुदेव, 
सक्षण, महाराज (बुबेर) राम, विष्णु और शिव आदि की मूर्तिया बनती थी एवं 
मदिरो का मिर्माण भी होता था । 

बस्तुत पाणिनि काल की एवं घामिक विशेषता ध्यान देते योग्य है । वह यह 
है कि कालवाची शब्हों से अभिहित नये दवताओ को मायता और पूजा का आरम्भ 
हो गया था । 'कालेम्योज्भवत' (४२४) मे सास्य दवता प्रकरण वे' म-तगत अनेव” 


श्र भारतीय देव भावना और मध्यकालीन हिंदी साहित्य 


श् 
गणेश, सरस्वती तथा पावती आदि वी आराधना भी उहें देव औौर देवी के रूप मे 
म्रानकर ही वी गई है । 


धघम एवं सरकृति से साहित्य का सम्बन्ध 


साहित्य की चाहे जो परिभाषा की जाय और उसका उद्देश्य चाहे जो भी 
माना जाय, उसका समाज के साथ अविच्छिन्न सम्बंध है यह सभी को समान रूप से 
माय है | धर ओर सरहति सम्बधी धारणाएं भी समाज म ही उत्पन्न और परिषुष्ट 
होती हैं | साहित्य वा सजन करन वाला व्यक्ति सामाजिक प्राणी द्वोने क नाते समाज 
के अनेक प्रभाव ग्रहण करता है भौर उन प्रभावों की गहरी छाप अनायास ही उसप्रवे 
साहित्य पर, आा जाती हैं। समाज का दपण होने के नात॑ साहित्य घम एव सस्ट्ृति 
सम्बधी उन सभी मायताआं को अभियकव्त प्रदाव करता है जा तत्वालीन समाज 
में किसी न कसी रूप म माय रहती हैं। 

मध्यकालीन हिंदी साहित्य म निगुण और सभ्रुण की जो धाराए मिलती हैं 
उनका कारण सामाजिक प्रभाव ही है । पोराणिक काल मे ईश्वर बे! निराकार रूप की 
स्वीकृति तो थी पर व्यावहारिक रूप भ ईश्वर वे! साकार रूप वी ही पूजा और उपा 
सता होती थी । पर मुसलभानों के आगमन से परिस्थिति मे भारी परिवतन आ गया । 
महृमूठ गजनवी और मुहम्मद गारी क आक्रमण के वाद मूति-युजा पर से लोगो का 
विश्वास भले ही एकदम ने हट गया हो पर उसे भारी धबंवा अवश्य लग गया था 
सोमनाथ मन्दिर मे स्थित भगवान्‌ को सुटेरी वे' हाथ से खुट्ता देखकर श्रद्धालु जनता 
की श्रद्धा अस्थिर होते लगी थी, गजेद्ध की एक ही टेर सुन कर नग्रे पाव दौड़े आने 
याले विष्णु, प्रह्लाद की रक्षा के लिए खम्भा चीरकर प्रगट हवोनेवाले मृसिह भौर द्रौपदी 
की लाज बचाने के लिए चीर बढाने वाले कृष्ण को सकट के समय चुपचाप बठा देख 
कर जनता का मन शकाकुल हो उठा था । मुसलमान विजेता था और जनता का थोडी 
बहुत मात्रा मं उससे भ्रभावित होना स्वाभाविक ही था। क्योर ने दशरथसुत राम 
को भगवान न मानकर घट घट-व्यापी सत्ता को जो राम माना उसवा कारण तत्का 
लोन सामाजिक अभाव ही है । यदि इन विपम परिस्थितियों म भी सूर और तुलसी 
सगुण की लीला का गान करते है तो उसका कारण भी यही है कि पौराणिक काल 
मे व्याप्त सगुण रूप की उपासना किसी न कमी रूप म चले अवश्य रही थी । जिस 
प्रकार समाज म निरांकार और साकार दोनो प्रकार की विचारघारा प्रचलित थी 
साहित्य मे भी उसी भ्रकार दोना घाराए समाना तर रूप म॑ प्रवाहित होती रही । 

कबीर के साहित्य मे जाति प्रथा के विरुद्ध यदि तीब्र आनोश मिलता है तो 
उसका कारण भी समाजगत प्रभाव ही है। भगवान बुद्ध ने अत्यत तीत्र शब्दों भे 
जाति-पाँति की निदा की थी अपनी अधागति के दिना म॑ भी बौद्ध धम ते कभी 
जाति प्रथा वे' साथ समझौता नही क्या। इघर इस्लाम म आत भाव का नवीन जोश 
था । इन सब बातो का प्रभाव साहित्य पर पडना अनिवाय था। स्वामी रामानद, 
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तुलसीदास और सूरदास जसे “यक्तियों ने भक्ति वे क्षेत्र मं जिस उदारता का परिचय 
दिया है वह तत्कालीन सामाजिक माँग का ही परिणाम है। यो ता विश्व बचुत्व 
की भावना भारत के लिये सगी नही--'एुति चव श्वपाके च पण्डिता समदर्शिन “८ 
के मानते वालो के लिए मानव मात्र की एकता से कोई अनोखापत नहीं था पर कबीर 
मे राम और रहीम वी एकता पर जो वल दिया'है उसके मूल मे तत्कालीन समाज वा 
प्रभाव ही काम बर रहा था, यह एकदम स्पष्ट है । यदि कबीर की वाणी मं पडिता 
और मुल्लाआ के कृत्यो की निदा मिलती है तो उसका कारण यही है कि धम के 
नाम पर पाखण्ड का साम्राज्य फला हुआ था। स्पष्ट है कि उस समय का धम-काय 
कमकाण्ड तक ही सीमित हो गया था। इसी प्रकार यदि साखी, सबदी, दोहरा के 
द्वारा बैदा और पुराणों की निदा करने वालो को तुलसी न आड़े हाथो लिया है तो 
यह भी समाज में कमकाण्ड के विरुद्ध जिहाद करने वाला के बढ़त हुए प्रभाव को देख 
कर ही । कहना न होगा कि साहित्य रूपी पौधा समाज से ही रस ग्रहण करता है 
समाज म॑ प्रचलित घम और सस्ट्ृति सम्बधी परिणामा का समावेश साहित्य में 
अनिवाय रूप से होगा । इस तथ्य के समथन के लिए अपने मध्यकालोन साहित्य से 
ही शतश उदाहरण उपस्थित क्ये जा सकते हैं । 


भारतीय सस्कृति सें देव भावना की प्रतिष्ठा ओर उसका महत्त्व 

इस अध्याय के एकदम आरम्भ म॑ ही हम भारतीय सस्क्ृति के स्वरूप की 
विशेषता उसका धभप्राण होना कह चुके है। वही हम यह भी बह चुने हैं कि धम 
एव देवोपासना मूलत दो भिन्न तत्त्व नही हैं। भारतीय धम और परोक्ष सत्ता के 
अविच्छित सम्बंध की चर्चा भी पीछे हो चुबी है ५ हुप वह आगे हैं कि किसी अलो 
किक शक्ति में विश्वास और उसको उपासना से वदिक साहित्य भरा पडा है। इस 
अदष्ट शक्ति को समझ पाना, उससे तरह-तरह क॑ सम्बधों की स्थापना, यही भार- 
तीय मनीषी का लक्ष्य रहा है । भारतीय जीवन बी आधार शिला ही देव भावना है । 
विविध देवताओ एव देवियों की पूजा के विविध प्रकारो से भारतीय साहित्य भरा 
पडा है । इन देवो और देवियों वी उपासना तथा पूजा से क्सि तरह के लाभ होत हैं; 
इन बातो का भी स्पष्ट उल्लेख भारतीय साहित्य मे है। भारत मे वदिब' आयों वे 
आगमन से पूव देवी और देवताओ वी पूजा होती थी यह मोहनजोदडो और हडप्पा 
की खुदाइयों से सिद्ध हो चुका है। विक्रम सम्बत से ५०० वर्ष पूव जाचाय पाणिनि 
के समय में इन देवताओं की पूजा दिविवत प्रचलित ह। चुबी थी | इन दिना वासुदेव 
सकषण, महाराज (कुबेर) राम, विष्णु और शिव आदि की मूर्तिया बनती थी एवं 
मदिरो का निर्माण भी होता था । 

वस्तुत पाणिनि काल की एक धामिक विशेषता ध्यान देते याग्य है | बह यह्‌ 
है कि कालवाची शब्दा से अभिहित नये दवताआ को मा-यता और पुजा का आरम्भ 
हो गया था । 'वालेम्योइभवत' (४२३४) मे सास्य देवता प्रकरण वे' अन्तगत अनेक 
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कालवाची शब्टों दो देवता माना गया है. मासिव आधमासित्र सावत्मरिक। उस 
काल मे ऋतुआ का भी देवता माना जाता था ।' 

कौटिलीय अयशास्त्र म विष्णु मटर व निर्माण वी आता वा उल्दस है। टया 
वी प्रसन्नता से पुत्रा वी प्राप्ति हाती थी और द्न पुत्रा व नाम दवा व नाम पर ही रख 
जात॑ थे, इसका प्रमाण भी जाचाय पाणिनि की अष्टाघ्यायी म उपलप हाता है. जस 
इंद्रदत्त वश्णदत्त देवटस। नक्षत्रों व नाम पर भी नाम रख जात थ नक्षत्रा वी पूजा 
होती थी--पुष्यदत्त स्वातिटत्त विष्यरक्षित' आदि | विविध राजाजा के सिक्‍क्रो पर 
जो विविध देवों ब' चित्र मित्रत हैं उनस भी यह स्पष्ट है वि. दवापासना भारतीय 
जीवन का प्रग वन चुकी थी । पौराणिक वात तक आत-आत तो उपासना वा पे 
अत्यधिक प्रवल हा उठा था इसम सतह नहीं । 

घम की यह अजख धारा भारतीय जीवन वा सटव आप्लावित करती रही 
है इस विषय म दा मत नही हैं। अद्यावधि काटिए मानव इसम स्नान बर पूतात्मा 
हुए हैं उनव' जीवन का समस्त कालुष्य अपहृृत हुला है औौर उाह एस आनन्द की 
उपला्धि हुई है कि जिसकी अयपाप्राष्ति असम्भव थी। यही कारण है वि इस देय 
में घम जीवन का अनिवाय एवं स्वाभाविक भ्ग मान तिया गया है । जम से लकर 
मत्युपयन्त प्रत्यक नर और नारी के जितन सस्कार व्यत हैं उन सब पर धम का रग 
चढ़ा हुआ है । जीवन का कोई भी एसा महत्त्वपूण काय नही कि जिसके साथ धम का 
कमी न विमी रूप म सम्बंध न हा । आज भी प्रत्यक घुम काय मा आरम्भ मं 
घामिक अनुप्टान क्यिजात हैं। कवि-मम्मेतना और वादविवाद प्रतियागरिताआ। का 
आरम्भ आज भी सरस्वती दवी वी स्तुति व साथ डिया जाता है। ग्रथ क आरम्भ 
में मगलाचरण क॑ रुप भ कसी दवता या दवी की स्तुति की जा प्राचीन प्रया चली 
या रही है वह आज भी लुप्त नही हुई है । देवी-देवताआ क मन्दिरों क निर्माण की 
प्रथा भी बन्द नही हा गयी है ॥ 

जसा पहल बहा जा चुका है इम देश म धम व्यावहारिक जीवन का अंग 
रहा है प्रट्शनी की वस्तु नहीं। उसन जोवन क आदझों को सजाया और संवारा है 
तथा उसके आग बटन मे सहायता दी है । वजिवश्व दव य्त मे पक्षिया तक वे लिए 
भांग निकातना शुनि चव श्वपाक च पतिता समत्शिन क सिद्धान्ता का प्रयोगा 
त्मक रुप दन का सफत प्रयास है। पद और त्योहार कसी दकघ्य की परम्परागत 
सस्कृति के प्रतीक हात हैं और जीवनाद््शों क सूचक भी। भारत में इन पर्वों और 
त्यौहारा का घामिक रूप दे देना उसकी घमप्रियता का सूचक है। सभी पदों कमा 
सम्बंध आरम्भ म ऋतुआ स या पर घीरे घीर उनका सम्बंध कसी न कसी सर्प 
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मे धम के साथ जोड़ दिया गया है। दीपावली के दिन लक्ष्मी की पूजा होते लगी, 
विजयादशमी रावण पर राम की विजय वी सूचक वनी मकर-सर्ता त के दिन गम 
कपड़ो के दान का महत्व बढा और वसन्‍्त पचमी की प्रकृतिगत मादकता कामटैबता 
की पूजा के रूप मे परिणत हुईं। होली का त्यौहार शीत के आत और ग्रीष्म के आगमन 
का सूचक था पर धामिक भावना ने उसके साथ प्रक्लाद और हालिका (क्स की बहिन) 
की कहानी को जोडे [बना सतोष का जनुभव नही क्या 


यही कारण है कि वदिक काल से अद्यावधि जितन भी महान सुधारक हुए 
हैं सभी ने घम के' प्रति महान आस्था प्रदर्शित की है। यहा जितनी भी क्रा तिया 
हुई, धम वे द्वारा ही हुई है। यहाँ धम प्रगति में बाधक कभी नहीं हुआ, वह सदव 
जीवन का प्रेरक ही रहा। भारतीय जीवन के लिए धम अमत ही रहा है बिप नहीं 
बना । धम वे' नाम पर कभी कभी पाखण्ड भी फ्ला, हिसा का ताण्डव नत्य भी हुआ, 
स्वार्यी पुराहित वग ने जपना उल्लू भी सीधा क्या, पर दूरदर्शी नेताओ ने धम के ही 
द्वारा उसे सुधार लेन म प्रशसनीय सफलता भी प्राप्त की । भगवान बुद्ध और महा 
वीर स्वामी न धम वे' नाम पर प्रचलित हिंसा का तीब्र विरोध कया उसमे अन्य 
आवश्यक सुधार किय, पर धम क॑ मूल रूप पर कभी कुठाराघात नही क्या । शरीर 
के कमी प्रग बे' राग ग्रस्त या विकृत हो जान पर हम उसका उपचार करते है. उस 
काट नही फेंकत । स्वच्छु जलाशय पर यदि काई जा जाय ता हम उसे दूर भर करते 
हैं जलाशय का ही परित्याग नही कर देते । शकर रामानुज, रामान-द, कवीर और 
दयानदद ने जो कुछ भी किया वह धम के माध्यम स ही क्या । आज का युग राजनीतिक 
और आधिक चंतना का युग है। इनके प्रबल प्रभाव मे घाभिक भावना कुछ घूमिल 
पड़ गई है । उसके विरोध मे कुछ कहना और उसकी छोटी से छाटी कमी का बडा 
वनाकर दिखाना आज के युग का फ्शन वन गया है। पर खुदबीन से धम वी कमियो 
का दसखने की यह प्रवत्ति कल्याणकर तो है ही नही, अपने म॑ दोषपूण भी है । प्रजा 
तत्र पद्धति शासन की सबसे अच्छी पद्धति समभी जाती है पर इसम भी शतश दाप 
हैं। पर इसस अधिक अच्छी शासन प्रणाली कोई नही, इसलिए हमने इसके दांपा वे' 
रहते हुए भी इसे बनाये रखा हुआ है । यही वात घम की भी है । जब तक धम का 
स्थानाप न तत्त्व हम नहीं मिल जाता---और वह कभी शायद मिलेगा भी नही--तब 
तक हम उसे बनाय रखना है। सामाजिक रोगा का एकमात्र उपचार धम ही रहा है. 
ओर रहया भी । आज की भौतिकता, अप्दाचार अधिकार-लिप्सा और सामाजिक 
उच्छ खलता वी रोकथाम वे लिए कसी न कसी रूप मं घमिक भावना और धामिक 
शिक्षा वी आवश्यक्ता का अनुभव सभी करने लगे है । नियामक तत्त्व व रूप म उस 
पर सबकी आँखें फिर से जान लगी हैं । हवा बदल रही है और हम समभत्त हैं कि 
बदलती हुई हवा का रुख चम के अनुकूल ही है, प्रतिकूल नहीं । 


२६ भारतौव हेर भारता मौर मध्ययालान दिवस ्रि 


हिंदी साहिएए में देवभायना परम्परा प्राप्त स्वरुप और उसका विश्यम 


हि तनाहिटय री आरस्भ जाप विजम सग्दत 3०० सक्त आार्ताय और बी 
अपिीशाग मायताए स्थिर है चुरा था। या शत्रा और कुएं आर रावित के 
आव्मणा से उत्प ने #दघह पल हा रे घा। ये आतवाला या ता मत्यद शा घर 
थे या यहाँ के जीवा से आरसंगात्‌ विय जा चुप थे। मुगसस्तात! का आधएन तब तक 
इस हुए में पी #पम्रा घा। पघामित शत में बातायर कझ््यापचाय था। पुराच्यापा 
हे अपिकांण का निर्माद हो चुरा था । विभिय धर्मों के शिलितनदश्प जनम शेप छूने 
समुत्म जा सहरें उरी यो वे अब बढ ग्रे था। टवी->प्रगाभ व शप स्थिर हाघुर 
थे। इग प्रशार द्विश साहिय बे पर पढ़ाई शिपटी मिला थी। च्ग काल 4 
शवियां का! गामायतया उपयगप रवेझप बा वित्रण भर गरना था अपनी मारस 
नवीय निमदित लिए प्रयाग बरन को आवश्यकता उद नहा घो । 


इस काल तक प्रमुरा बी ववाआ जा रइेस्प स्थिर हो चुशा दा। विद रा 
वेललात मे सूप वा यार था और साहिसय में उपद (इंड का घाटा भाई )क नाम 
से अभिदित होता था, इस समय तर सर्वाधित शरियाी रूवया ब रूप में अपनी 
गरा स्पायित बर धुद्ा था। सत्मी उसकी परी बे रूप में स्पोगृत हा पुरी दी । 
बहू दवा बा सहायर और अगुरा का रहारश गम» जात सगा था। दवा का एक 
मात्र शरप्य ओर यरप्य यहा था। परास्पर ब्रह्म बे रूप मे उसरी साययवा प्रचविते 
था। विए्यु श्रीहृष्या और वायुटव तोता अवेग अप | रहकर एकरय्या अभिनतत 
का प्राप्त पर चुर थे । २४ जा कियी समय भयरर समझा जाता था और जिश की 
एकता स्थावित हा चुरा घो | उसे भव शव और मूद इत्पाटि शिविध नाम प्रघवित 
हा घुत पे ।१ यहा और राशसा व ऊपर हषायु हाो। हुए भीय आप हवा जे 
रूप मे स्पीहत हो पुर थे। पिय के रूप मं अमाय प्राग्य तया जगदी सदा का समा 
देश अब भी या पर यह दूपण ने होकर उनता भूषण समभा जात लगा पा।जाभी 
हो अब थे आय-परिवार वे मदृत्त्वपूण सत्म्य थे। ब्रह्मा जी माया इस समय तक 
कम हा घुती थी या जहिय कि पितामह मे हाथ स घर की प्रभुवा पिक्त कर पुत्र 
ओर पोता व हाथा मं जा चूढ़ो पी । उगब प्रति पूय भाव अब भी था पर उनको 
पूछताछ घटुत नहा था । 

इंद्ध जा किसों समय सूय वा ही एक रूप था और दूसरा बे अनुसार तृजान 
बा देवता था वटिक युग में टवा वे सनापति के रूप मे प्रतिप्थित पद प्राप्त बर 
चुका था स्वग वे अधिपति के रूप म उसव' अपने पापद थ उसकी पत्नी शची थी 
ओर उबशी आदि अप्सराएँ उसके मनाविनोल बे साथन व रुप म विधमान था प्र 


१ अमरबोप--प्रधम सग, स्वगकाण्ड । 
२ बही। 
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पौराणिक काल के' भ्रन्त मे उसका महत्त्व धीरे धीरे कम होने लगा था और हिंदी के 
उदभव-काल तक' वह प्राय विलीन हो चुका था । अब वह सीता के चरणों मे चोच 
मारकर आये हुए अपने पुत्र को शरण दने म असमथ है। यही नही, वह घोर स्वार्थी 
है । दूसरो का हित उससे नही देखा जाता । उसकी स्वार्था धता के' कारण ही उसे 
तुलसी ने--कुचाली और कपटी की सीमा--कहा है। यम जो विवस्वान का पुत्र था 
ओर स्वग में जाने वाला आदि मत्य था अब स्वग ओर नरक के अधिष्ठाता तथा 
नियन्ता के रूप मे आसन ग्रहण कर चुका है साथ ही उसे घमराज वी महत्त्वपूण 
उपाधि से भी विभूषित किया जा चुका है ।' 
वेदों में जो अमुर शब्द प्राणवान अथ का चयोतक था और कभी महान्‌ देवता 
वरुण के' विशेषण के रूप मे प्रयुक्त होता था अब देवों के विरोधी जथ म प्रयुक्त 
होने लगा था | दंवो और असुरो के पाथक्य स्वरूप, दानो म॑ निरन्तर सधप चलता 
रहता था। दत्य, दानव और राक्षस पर्यायवाची समभे जाने लगे थे । कुल मिलाकर 
वे अब एक ही परिवार के सदस्य बन गये थे कम से कम आय उहे ऐसा ही मानन 
लगे थे । आयों ने उहे घृणास्वरूप क्रव्याद जसे घुणा सूचक शब्दो से पुकारता आरम्भ 
कर दिया था। यास्‍्क के समय जिन आश्विन देवा की व्याख्या दिन रात, पृथ्वी 
आकाश उप संध्या सुपर चंद्रमा आदि क्तिने ही रूपा मं वी जाती थी, थे इस 
समय तक देवो बे' वैद्य माने जाने लगे थे। कुबरे यक्षो के' राजा ओर घनाधिप के रूप 
में प्रसिद्धि प्राप्त कर चुके थे। 
इस प्रकार हिंदी साहित्य को एक समद्ध देव परम्पशा मिली । हिदी साहित्य 
में इस देव परम्परा को ज्यों का त्यो सम्मान मिलता रहा | पौराणिक काल मे 
ही कृष्ण और राम का महत्त्व विष्णु की अपेक्षा अधिक बढ गया था, अब इनके 
महत्व का स्वर कुछ ओर अधिक स्पष्ट हो गया है। विष्णु लोक स पथक्‌ यहा 
साकेत लाक और गो लोक की मा“यता कुछ ओर अधिक बढ गई है। सीता और 
राधा का समावंश देदी रूप मे हो गया है। मगलाचरण तथा अय स्थानों पर देवियों 
वी स्तुति की गई है । रामभक्ति के रसिक-सम्प्रदाय मे ता सीता ही सब कुछ है । 
रामानद द्वारा प्रवर्तित सम्प्रदाय म भी सीता का महत्त्व अत्यधिक है। इसी प्रकार 
राधावल्लभ सम्प्रदाय म राघा का महत्त्व सर्वोपरि है, वह हप्ण से भी बढकर है । 
क्विवर बिहारी भव-बाघा हरण की प्राथना राधा स करते हैं, कृष्ण से नही । हनुमान 
के पद की भी उनति हुई है। उनके देवरुप वे” सकेत या तो महाभारत में भी 
मिलते हैं, पर अब व खुलकर दवता के पद पर आसीन हा गये हैं। जब वे सहस्न 
सहल्ले भक्त जना के आराध्य हैं। स्वामी रामान-द के अनुसार, जो काई हनुमानजी 
की आरती गाता है वह सीधे वंकुण्ठ को जाता हैं। 
देव त्रयी के स्थान पर अब पच देवो की उपासना होव लगी। इस् देव त्रयी 





१ अमरकोप --प्रथम सम, स्वग काण्ड । 


३० भारतीय देव भावना और मध्यवालीन हिन्दी-साहित्य 


जिस काल म॑ देव भावना का इतना प्रावल्य हो सशप्रदाय के प्रवतकी द्वारा 
रचित ग्रथो तक की पूजा आरम्भ हा गई हो, उस काल म॑ देव भावना का सवप्रमुख 
विशेषता के रूप म आना स्वाभाविक ही है। 


अध्यपन की पद्धति 


हमारे प्रस्तुत अध्ययन का विषय मध्यकालीत हिंदी साहित्य म चित्रित भार 
तोय देव भावना के स्वरूप को स्पष्ट करना है । इसके स्वरूप और महत्व का भली 
भाँति हृदयगम करने वे' लिए भारतीय देव भावना वे' उदभव और विभिन कालो में 
उसबे' विकास का ठीक ठीक रूप से समझ लेना अनिवाय है। मध्यकालीन हिंदी 
साहित्य मं हम जिस देव भावना व दशन हाते है वह अपने से पूववर्ती थुगो की देन है 
अत हमने उसक) उठय काल स पौराणिक काल तक के! उसके विकास वी श्र खलाबद्ध 
रूप मे प्रस्तुत करने का प्रयास किया है । 


भारतीय शब्ट का भी थोडा-सा स्पष्ट कर देता समवत अनावश्यक न होगा । 
जन साधारण की दृष्टि म प्राय भारतीय शाठ से भाव उस अथ स॑ हाता है जो कि 
बेदा म वर्णित है पर ऐसा समभना भश्रान्तिपूष है॥ भारतीय शाठ से भाव आय 
और आर्यतर, दाना मे' मिश्रित रूप स है। आज की सस्ह्ृति ओर देव भावना 
अपने विशुद्ध रुप म न बदिक है और न एकदम अवत्िव | दीघ काल तक विभिन 
जातियो के' मिश्रण से जो सम्मिलित रूप हम दीख पडता है उसी का नाम भारतीय 
है और हमने इस शब्द का प्रयाग इसी अथ म किया है। आदान प्रटान जन जीवन 
का आधार है। विचारों के' जगत्‌ म यह प्रकिया अतिश्राचीत काव से चली आ रही 
है। इस स्वाभाविक प्रत्षिया म भारतीम देव भावना भी प्रभावित हुई है । अत 
उचित स्थाना पर हमने इस पर पड़ने वाल प्रभावा वी भी चर्चा की है। 


या तो वदिव' वाल से दव भावना क विकास के सम्बंध म॑ स्थास-स्थान पर 
बेद मत्रों का उदधत किया गया है या उतकी ओर सकेत किया गया है अत यहां उन 
मत्रा वी व्याख्या व सम्बधध मे भी दा शब्ट कह दना उपयुक्त हागा। इन मत्रो वे 
अर्थों के सम्बंध मे विद्वाना वे दृष्टिकोण मे विभिनता है । आजवल वेद व्यास्या वे' 
चार प्रमुख प्रकार प्रचलित हैं-- 


(१) सायस्ाघ्राय को व्याह्या--आचाय सायण वा काल (३ वी शती है । 
इनकी व्याख्या व प्रकार म तिस्क्त का हीं नही, समस्त वदिक' वाड मय का उपयोग 
किया गया है । दसक साथ ही इहने परम्पराप्राप्त अर्पों का भी मायता प्रदान की 
है। विटशी विद्वाना का इनकी व्यास्या बी विरुद्ध सवस बड़ी शिकायत यह है कि 
उहान सभो स्थाना पर एक शब्”ट का एव ही अथ स्वीज्वत नहीं क्या है--..उसी शब्ल 
मा के स्थान पर एक अथ है ता दूसर स्यान पर दूसरा ! इसका उत्तर यह दै विः 
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बदिक वाड मय के पूण पडित होने के कारण आचाम सायण, प्रकरण जौर सगति का 
भी पूरा ध्यान रखत थे। अथ-विभिनता का कारण यही है । 


(२) स्वामी दयाभाद--इहोने निरक्त को जाधार माना है और शब्द क॑ 
यौगिक अथ पर बल दिया है । इनका स्पष्ट मत है कि वेद अनादि हैं. अपोरुषय हैं 
और उनमे किसी प्रकार का इतिहास नहीं है। वेटो म रूट जौर योगरूढ शब्दों 
का प्रयोग नहीं । अत इनके मत में परम्परागत अथ का भी कोई महत्त्व नहीं । 
इहोने इद्व, अग्नि और विष्णु आदि के अथ ईश्वरपरव' क्ये हैं। स्वामी दयानाद 
की व्याख्या को ही शुद्ध एवं प्रामाणिक मानकर चलने वाले श्री रघुनादन शर्मा ने 
“ब्रदिक सम्पत्ति नाभकः अपनी पुस्तक के--'देदा म इतिहास का भ्रम '--नाप्वक 
प्रकरण मे पृष्ठ ५५ से ५७ तक सविस्तार विचार कया है ओर कहा है कि 
इंद्र वत्र बत्रिशकु, विश्वामित्र, पुरूरवा ऊवशी, नहुथ, ययाति, शघुक दंवयानी आदि 
आकाशीय पदाय हैं। स्वामी दयानद ने स्वय अपनी पुस्तक 'ऋगवेदादिभाष्य 
भूमिका मे इस विषय पर विस्तृत विवेचना की है । 


(३) योगी प्ररधि द--जाध्यात्मिक दष्टि से ये वेदों म भ्रध्यात्मवाद का 
सदंश पाते हैं। इनकी दष्टि भ देद दाशनिक ग्रथ हैं न ता वे इतिहास हैं और न 
कम-वाण्डपरक ग्रथ । 


(४) प्राधुनिक भाषा विज्ञान के शाघार पर--इसमे कसी भी शब्द के' 
विभिन भर्थों की तुलना वी जाती है और यदि सभव हुआ तो भारत यूरोपीय भाषा 
के अप्य वर्गों म उस शब्द नी सत्ता कसी भी रूप में खोजी जाती है। तदनतर 
सम्भाव्य अथ-परिवतन की पूण परीक्षा करके कसी शब्द का तात्वालिक अथ निकाला 
जाता है | 


हमने इन चारा म से आचाय सायण वी व्याख्या को ही आघार माना है। 
उसका कारण यह है कि' भारतीय परम्परा मे अधिक व्यवितयों द्वारा यही अथ 
स्वीकृत क्या गया है और इसी प्रकार को लेकर विभिन दवताओ की उपासना शुरू 
हुई है । स्वामी दयानद और यांगी #रविद की शब्दा की यौगिक व्यास्या मान लेने 
पर ता बेदा म देव भावना के विकास के! लिए गुजाइश ही नही रह जाती । सभवत 
स्वामी दयानद बी सव शब्टा को यौगिक मानने को पद्धति ठीक हा, व से-क्स हम 
उसे अशुद्ध नही कहते, पर वह परम्परा प्राप्त अथ के विस्द्ध ह्‌ । वेदो की व्याख्या 
करने वाले ब्राह्मण-प्रयो ओर सूत्र-अ्रथो म इद्ध और विष्णु आदि का ईश्वर का विशे- 
पण ही + मानकर पृथक देवो के रूप म स्वीकृत क्या गया ह्‌ और उसी रूप म उनकी 
स्तुति भी वी गई हू । पुराणा म ब्रह्मा, विष्णु महेश आदि का जा भी वर्णन है उसका 
कसी न कसी रूप म॑ आधार बेद ही है ऐसा साधारण जन का विश्वास है और इन 
मत विशेधों के मानने वाला वी घारणा भी ऐसी ही है। उन मात्रों वे अनेक अथ हो 
सकते हैं पर उन अनक अर्थों मं से एक अथ वह भी है जिसे मानकर इन देवों का 
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पथक पथक विकास हुआ है। प्रस्तुत विषय वे' शाध वे जिए सायणाचाय की व्याख्या 
को मॉनक्र चतन वा सिवाय हमार सामने अय कोई माग नहीं । दूसर शब्दों मं, 
हमारा हृष्टिवाण एकक्‍्टम यथायवाटी है वह जया हाना चाहिए न हादर क्या है 
यही रहा है । 

परवर्ती अध्याया म हिटठी साहित्य के जातियाव की चर्चा अनेव बार होगी 
अत इमवे मम्बाध मे भी बुछ कह टता आवश्यक है । आचाय रामचद्र शुवत्र डा० 
रामबुमार वमा आलिन हिठी व आटिकाल का आरम्म सवत १०५० वि० से माना 
है । पर खुमान रासा वीसवटव रासा और आल्हा आटि जिन रचनाजा व' आधार पर 
इस काल वा झारम्भ माना गया था व सभी अब परवर्सी रचानाएँ सिद्ध ह चुवी हैं 
महापडित रा्ट्रत साइत्यायन हिटी-साहित्य का आरम्भ वि० स० ७०० स मानस है। 
आरा चद्गधर शर्मा गरुवरी भी अपभ्र श का हिल्दी मानत हुए आलिन्कात बा आर सम लग 
भंग यही से मानत हैं ) आचाय 'ुक्त भी अपभ्र " वा हिठी से पयक नहां मानत हैं। 
अत हमने आलिकातन का आरम्भ राहुतजी व मतानुसार वि० स० ७०० से माना 
है और आदियातव मे दव भावता के विकास की चर्चा करत हुए अपक्रश रचनाजा 
स उदाहरण नी प्रस्तुत क्य हैं । पथ्वीराज रामा म्रद्मपि श्रपन वतमान रुपम 
संदिग्ध रचना है उमम बहूत सा अश्ञ प्रक्षिप्त है पर फिर भी कुछ मित्रावर वह 
जाली ग्रय नहीं है | हिंद्ठां-माहित्य 4 अधिकाश विद्वान इस आदिकात वी है रचना 
मानत हैं ।' यही कारण है कि समस्त रासाी-ग्र था मं से हमन बवल इसी वी टेव 
भावना की चचा की है। वस यदि अ“य रामा ग्रयया का दव भावना वी चर्चा की 
जाती ता भी दव भावना के स्वरुप मं काइ बतर नहीं आता । उन रासा ग्र या को 
दव-भावना और परथ्वाराजरासा को दव भावना मे काइ मौजिक अर नहीं उसका 
रूप प्राय एबमा ही है । 


देवो का चुनाव 


दव भावना अपन आप म बहुत ही व्यापक एवं विस्तत विषय है ॥ सप्टि क 
उप -काल से अब तक दवा और दवियां की सख्या प्रचुर रही है। वटिक बाच मे 
क्तिन ही स्थला पर यह संख्या ३३३६ तक पहुच गई है । वस भी वहा तैत्तीस दवताआ। 
की सख्या ता अधिकाश विद्वाना द्वारा स्वाइत है ही। ब्राह्मण कात मे कुछ नये 
दवता आ गय ह*ैं। पौराणिक काव मे इस सस्या म और वद्धि हुद है । दवो की चर्चा 
आत ही इन शत" दवा का घ्यान हम आता है पर इस प्रवध के सीमित आकार 
मे इने सभी टवा कः स्वरूप का स्पष्ट करना हमार जिए सभव नहीं । वस भी इनक 
स्वरूप का चित्रित करत समय हमारी दप्टि सतत रूप म मध्यकातीन हिली-साहित्य 
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की ओर रही है । अब हमने उहीं देवों को चुना है जां या तो वदिया गाल से 
हिन्दी ब' मध्यवाल तया विसी न विसी रूप म पूजित [होते रहे हैं या जिहान॑ बीच 
में उदित हावार अपनी गरिमा और महिमा से जय मानस का आच्छादित बर लिया 
है। इग्र, अग्नि विष्णु रुद्र या शिव शवित सर्वाधिवा प्रभावशाली दवता रह हैं । 
इसमे इंद्ध, अग्नि, रद और विष्णु वदिव देवता हैं, शवित का आगमन याद में हुआ 
है | मध्यकाल मे अग्नि वा महत््य धीरे धीरे कम हो गया । जिन देवों को सेक्र 
विभिन्‍न मत मतास्त रे वी स्थापना हुई उाम विष्णु, शिव और शविन हैं। मध्यकाल 
में बष्णव, घव और शाशत, यही तीन मत प्रमुख रह हैं। राम, हृष्ण और विष्णु 
फी अभिनता सिद्धांत रूप से प्रायः सभी कवियों और आवधारयों को माय रही है 
अतः राम और #ृष्ण वे उपासवों वा अतर्भाव वष्णव मत मं आसानी से हो सकता 
है। मूर्पोपासना यद्यपि वेष्णवा मं प्रचलित रही है और उत्त लेबर थाडी-बहुत यवि 
ताएँ भी लिखी गईं तयापि साहित्य पर उसवा प्रभाव उतना व्यापष नही । ग्रस्पारम्भ 
में गणेश की पूजा भी होती थी पर वेवल विध्व-नाथ व लिए । 

इस प्रकार गुल मिलामर मध्यवाल मे विष्णु (उनवे' राम और शृष्ण रूप) 
शिव और शक्ति, इन तीन देवो को ही प्रधानता है। इनम भी राम भक्ति शाखा में 
सीता और द्ृष्ण भवित शाखा मे राघा को आदि शक्ति वे रूप म स्वीकार किया गया 
है। इससे शवित का स्थतत् रूप से वणन एकदम बाद तो नहीं हो गया पर उसकी 
रचना अत्यत्प मात्रा मे हुई है। इसी कारण हिस्टी-साहित्य म॑ हमने प्रमुख रूप से 
विष्णु, शिव, राघा और सीता मो ही चुना है । इद्ध, गणेश, गगा, यमुना, सरस्वती 
भादि की भी थाडी-बहुत चर्चा वर दी है जिससे इस विस्तत देव भावना का थोडा 
सा स्पष्ट रुप सामने भा जाये । 


द्वितीय अध्याय 
देव-भावना का सामान्य स्वरूप 
'देव! धाब्द फी व्युरपत्ति और विकास 


मूल रूप म 'दिव या दो शब्द भारोपीय है और इन सभी भाषाओं म॑ देव 
शब्द की उत्पत्ति चमकक्‍ने वाले और कान्तिमान पदाय स ही मानी गई है । सस्दृत मे 
यह शब्द देव है, ग्रीक मं छ,स लिथुआनियत मे डीवस जमनी मे ज्यू आयरिश डिया 
और कल्टिक' म देवोस । रोम म ज) थह ज्यूपिटर कहलाता है वह ज्यू (70) और पिटर 
(2०7) मिलाकर बनता है ज्यू का अथ है दो और पिटर का पितर (द्योष्पितर-- 
सस्कृत) इसम भी थो ही भूल है । इस प्रकार इस निर्जा त व्युर्त्पत्ति वे' आाघार पर यह 
कहा जा सकता है कि आर्यों न अपनी देवता-सम्वधी घारणा प्रकाशमान आवाश से 
प्राप्त की थी । थी शब्द भी या तो दिव घानु से बना है या थ्‌, घातु से । दोनों म॑ से 
फिसी से भी उत्पत्ति ब॒यो न माती जाय जथ चमकना ही रहगा | भारोपीय भाषाओं 
में प्रागतिहासिक काल म देव शब्द से उही शक्तियो का बाघ हांता था जी प्रकाशमाम 
थी। धीरे धीरे अय शक्तिमान पदार्थों के! उपास्य बन जान पर देव शब्द से उनका 
भी ग्रहण द्वीने लगा और उन सवम देवताओं क गुणा का आरोप किया जान लगा। 
अवैस्ता मं देव शट भारतीय राक्षस या दुष्टात्मा के रुप म प्रयुक्त हुआ है। ऐसा 
होने के विद्वानों में तीत कारण दिय हैं-- 


(१) ईरानी भाषा म दिव घातु ही समाप्त हो गई और देव शब्” किसी 
भी अय या द्योतक बन गया । 

(२) राक्षस भाव को व्यक्त करन वाल क्सिी अन्य शब्द का अभाव । 

(३) जरयुस्त्र की घामिक क्रान्ति। मुसलमानों साहित्य म इसी के अनुकरण 
पर देव का अथ दानव लिया गया। 

आचाय पाणिनिं के अनुसार थ्‌ू घातु के क्रीडा विजगोपा, व्यवहार युति 
स्तुति माद मद स्वप्न कान्ति और गति आदि बनेक अथ हैं बौर इन सभी अथों 
में देव शब्ट की व्युलत्ति की जा सकती है। पर न तो पाणिनि से पूव वेदो म॑ औौर 
न प्राणिनि के परवर्दी साहित्य म इन सभी ब्यों मे देव शद कया स्वीहृत क्या गया 
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है। तिएकावार आचाय यास्‍्व ने! ' दैवो दानाद्‌ दोतनादू दीपनादु वा/--भहवर 
उसके सर्वाधिवः प्रचलित अर्थों ब' प्रयोग वी ओर सवत तिया है। झुछ मनीपियों ते 
“वविद्वांसो व देवा ”---कहगर सभी विद्वानों को--मानवां को भी-देवों वी श्रेणी 
में रखने वा प्रयास अवश्य विया पर यह अथ सबदों ग्राह्म नही हो सवा । 

'देव' पी एवं वित्ानपरवः व्यास्या भी है। इसने! अनुसार प्राणा का ही 
नाम देव है। महामहोपाष्याय श्रीगिरिपर शर्मा चतुवंदी वे' शब्दों मे मुख्य देव प्राण 
रूप हैं जिसम शतपथ ब्राह्मण थे' १४वें काण्ड वा प्रमाण है। वे प्राण जिन प्राणियों 
मे प्रधान रूप से रहते हैं दे सुर्ष मण्डल और उसवे' समीपवर्ती लोका वे' प्राणी भी 
देव बहलात हैं। देव प्राणा वी जिनमें विशपता है वे तारा-मण्डल भी देव और उनवे' 
विशेष वाचक इृद्ध, वर्ण आदि शब्दा से कह आते हैं ।" 

इसके' अतिरिवत उह्ोंने यह भी बताया है वि देव शब्” से इस पृष्वी के 
निवाप्तियों का भी ग्रहण हाता था। स्वग, भूमि ओर पाताल आदि वी वल्पना 
भी इसी लाव' पर हुई थी । इनवे' अतिरिक्त पूव युगा मं, जब हमारी पृष्वी में ही 
तिलोबी वी कल्पना हुई थी, पृथ्वी पर ही स्वग, भूमि और पाताल आदि थे' प्रदेश 
बनाये गय थे। शपण पवत वे उत्तर वे' सुमेद तक वा प्रदेश 'स्वग” माना जाता था 
और उस प्रदेश 4' निवासी प्राणी देव शब्ठ और उसब॑' विशेष वाचय' इंद्र, वरुण, 
यम, बुवेर, अग्नि आादि नामो से अभिहित हात थे । इनवे' विरोधी असुर राक्षसादि 
शब्दा से कहे जात थे । इनके सग्रामा बा विस्तृत वणन वदो मं है और भारतीय राजा 
दुष्पन्त दशरथ, अर्जुन आदि स्वग-लोव' मं जावर जिन देवों थे' सहायक बने या 
जिनवे' पास अध्ययन किया और जिनसे सत्कार पाया, वे देव इसी उत्तरासण्ड ये' 
निवासी हैं ।' 

कारण घाहे जो भी रह हा, यह निशव भाव से वहा जा सकता है वि 
ब्राह्मणों गृह्ममूत्री और उपनिषदा मे देवो का उल्लख पृथष' जाति वे रूप मे किया 
गया है। यद्यपि श्वेताश्वतर उपनिषद (३॥१) म आये हुए इस मात्र म-- 

विश्वताचक्षुसत विश्वतों मुखो विएवता बाहुद्त विश्वतस्पात । 
स॒ बाहुम्या धमति स पत्र घविभूमी जनयन देव एक ॥। 
देव का अथ परब्रह्म ही माना है पर अधिकतर उपनिपदों मे अधिवाश्न स्थलों पर 
देव का उल्लेख मनुष्य से भिन्‍न जाति वे रूप म ही किया गया ह। एंवरेय ब्राह्मण म 
देवताओं और मनुष्या वा अलग-अलग उल्लेख करते हुए वहा गया है कि देवताओो 
को भाज्य प्रिय है और मानवा को धृत । इसी ब्राह्मण म एक अगय स्थान पर बहा 
गया है कि दवता यत्ष द्वारा स्वग लाक मे पहुच गय और उहू भय हुआ कि कही 
१ साइलेट पास्ट, पृ० १४१ 
२ व० वि० भा० स०, प० १६३ 
३ वही, प० १६३ १६४ 
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मनुष्य और ऋषि भी इसी यत्र के द्वारा ऊपर न पहुच जायें ।! एक आय स्थान पर, 
“तस्माच्च देवा बहुधा सप्रयूता साध्या मनुष्या पशवां वयास्ति” कहकर दव, साध्य, 
मनुष्य और पशु, इन चार कोटियो का एक-दूसरे से पथक प्रदर्शित कया गया है! 
बहतारण्यक मे “त्रया प्राजापत्या प्रजापतो पितरि ब्रह्मचयमृपुर्देवा मनुष्या असुरा ” 
कहकर देव, मनुष्य और असुर तीनो की पयक सत्ता स्वीकार की गई है ।* उप 
निषत्काल तक आतं-आांत देव शब्द का अथ बहुत कुछ वही हां गया है जता कि' हम 
आजकल समभत हैं ।' महामारत म स्वग की चर्चा के अवसर पर कहा गया है कि 
वहाँ देवता याना के द्वारा विचरण करत हैं| यहाँ देवा वेः साथ गधों भर अप्सराओा 
का ही उल्लेख है मानव का नही 

देव शब्द का यही अथ पुराणा म स्वीकृत हुआ है। वहाँ देव शब्द स उन 
व्यक्तियां का अभिप्राय है जिनम अतिमानवीय ($घ७८४ #पश»॥) और अतिप्राकृतिक 
(इष्फृ्याभाणथ) शक्तिया हैं जिनका स्थान छूलाक है और जा स्वेच्छापूवक 
आकाश में यानां पर विचरण करत हैं तथा जिहें जरा और मरण की वाघा कष्ट 
नहीं पहुचाती । अमरकोश म उहूँ अजर'-अमर कहकर यही भाव व्यक्त क्या 
गया है । 

डा० सम्पूर्णानन्दजी का भी क्यन यही है । उनकः' अनुसार यह स्पष्ट है वि 
बंद मे देव शब्द और चाहे जिन अर्थों म आया हा परतु उसम किन्‍्ही विशेष प्रकार 
की अभिव्यक्तियो को ही अभिलक्षित किया गया है जो मनृष्या स भिन हैं। इसी 
प्रकार इद्र आदि शब्दा का व्यवहार भल ही परमात्मा के लिए क्या गया हो परतु 
वह केवल योगिक नही है । उनक॑ द्वारा किही एस व्यक्ति विशेषा वी भार सकेत 
किया गया है जितको देव कहा गया है।'* 

ये देव बादबिल और कुरान के फरिश्ता या एजिल नही हैं, उनसे भिन हैं । 
डा० सम्पूणानद के ही शा म यह अन्तर इस प्रकार है-- 

* देव शब्द को वाइबित या कुरान के फरिश्ता या एजिल श7 के समानाथक 
नहीं माना जा सकता । इस्तराम या यहूदी धर्मों 4 अनुसार फरिश्ता की सृष्टि ईएवर 
ने विशेष कार्यों के लिए वी थी । परतु देवगण वस्तुत गौर जीवा से भिन्‍न नहा 
हैं। बैवल अपने तप के द्वारा उन्हान अपन को छेंचे पद पर पहुंचाया है। वह पद 
नित्य नही है। देवत्व मा स नीचा है।दवत्व का अन्त होन पर कुछ दवगण, 
जिन्ह॒सि अपन दवत्व काल म विशेष साधना की है, मुक्त हा जायेगे। शेप का फिर 
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जम लेना होगा। ऐसी ही देवो को आजानदेव या साध्यदेव कहते हैं । कुछ काल के 
लिए सत्कम वे' बल पर दूसरे मनुष्य भी देवत्व प्राप्त कर लेते है, उनको क्मदेव 
कहते हैं। उपासना साध्य देवो की ही वी जाती है। वह अपने तप के बल से जिन 
शक्तिया का उपाजन कर चुके हैं उनसे इतर जीवों की लाभ पहुँचा सकते हैं । 
मुख्यतया यही लोग आर्यों के उपास्य थे ओर उडी की सूची मे काल पाकर परिवतन 
हुए।' 
४ साधारण से शब्दों भे देव शब्द से अथ उन सत्ताओ का लिया जाता है णो 
अतिमानवीय हैं, मगलमयी हैं मानव द्वारा उपास्य हैं, भऔौर जम मरण वे' बघन से 
परे है। यही कारण है कि भूत प्रेत आदि प्राणी अतिमानवीम शकित से पुण और 
बहुत से व्यक्तियों द्वारा उपास्य होत हुए भी देव नही कहलाते | इनसे मानवों को 
लाभ नहीं होता, हानि ही होतो है । ६ हें दुरात्मा या अपदेव कहा जा सकता है। 
हमारे मध्यकालीन हि दी साहित्य मे इहें कही उपास्य कोटि में रखा भी नहीं 
गया। पितर भी देवताओं से भिन हैं। ये मगलमय तो होते हैं पर देवतोक मे 
स्थायी रूप से नही रहते । अपने कर्मों वे' अनुसार इनका पुतज-म होता है अत इह 
हम अद्ध दव कह सकते हैं । 
देव शब्द के साथ साथ देवी शब्द का भी प्रयोग होता है अत इसके अथ 
पर भी भली भाति विचार कर लेना आवश्यक है। देवी शब्द का प्रयोग भी उसी 
अथ में होता है जिसमे देव शब्द का । भवित-साहित्य में देवी स्वतत्र शवित के रूप में 
गहीत हुई है | वह नित्य है और समस्त ससार उसी से प्रकट होता है-- 
नित्यंव सा जग मूर्तिस्तवा सव॒मिद ततम । 
वह जम मरण से परे है। देवताओं के काय के लिए उसका आविभविया 
प्राकटय होता है और काय सिंद्ध हां जाने पर तिरोभाव या अतर्घातें हो जाता है । 
क्तिनें ही स्थली पर उसे विश्वेश्वरी जगरद्धात्री और स्थिति सहार कारिणी कहा 
गया है । 
देवों को भ्रमरता--भाज हम देवो को अजमा और अमर मानते हैं। उत्तर- 
कालीन वेदों ओर समस्त परवर्ती सस्कृत साहित्य म॑ उषहे अमर माना गया है तथापि 
आरम्भ म उनकी ऐसी ही स्थिति नही थी । कही कही उहे मूलत मरणशील माना 
गया है।' ऋग्वेद मं ऐसे भी मत्र हैं जिनमे कहा गया कि देवों न अमरत्व अजित कया 
था ।' यह भी बहा गया है कि देवताओं ने ब्रह्मचय ओर तप के द्वारा मृत्यु पर 
विजय प्राप्त वी । 


१ हि दें० वि०, प० ३२ 
२ विद्वास यटा गुह्मा निक्तन यन देवासा अमतत्वमानयु । अथब० ११५१६ 


४१ह६। 
है. कक, १०५३।१० 


देव-भावना का सामान्य स्वरूप डर 


श्री ए० सी० बोकैट ने ओलम्पिक देवो वे' प्रकरण मे स्थेनिमस का एक गीत 
उद्ध त क्या है जिसमे कहा है कि “देवता या तो बहुत बहुत दूर हैं, या सुनत नही, 
या वे हैं ही मही और या फिर उहें हमारी परवाह नहीं-- 
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या तो वे बहुत दूर हैं, या उनके कान नही हूँ, या वे हैं ही नही, या वे हमारा 
थोडा सा भी घ्यान नही रखते । 

उनका यह गीत उनके लिए सत्य हो तो हो पर प्राचीन वदिक देवो के विधय 
में सत्य नहीं । वे सदव बुराई के नाश और भलाई की स्थापना मे सल्लग्न रहते है। 
विष्णु का चक्र तो दुष्टो के दमन और सज्जनो की रक्षा के लिए मानो सदा भातुर ही 
रहता है। आय पौराणिककालीन देवता भी सत-पक्ष के लिए सब कुछ करत को 
वयार रहते हैं। वे जगत के प्रति उदासीन नही, न वे अ घे हैं, न बहरे भोर न स्वार्थी । 
जिस प्रकार मनृष्य परस्पर एक दूसरे वी सहायता करते हैं. उसी प्रबार देवता भी । 
जिस प्रकार पति पत्नी, माता पिता पुत्र-पुती तथा भाई-बहिन के सम्बंध में बँधा 
समाज एक दूसरे की सहायता करता है उसी तरह ये दवता भी एक दूसरे की सहा- 
गता करते है। वरुण सूप था भाग त्तपार करता है सूप मानवो के पापों के सभ्य मे 
मित्र और वरुण को सूचना देता है, अग्नि इद्ध की सहायता करता है और इद्ध अग्नि 
की जिह्ला से सोम का पान करता है। वत्र के ऊपर विजय प्राप्त करके इद्ध सभी 
देवो की सेवा करता है, अग्नि भी सदेश वाहक के रूप में सभी देवों बी सेवा करता 
है । मरत सनिक रूप म इद्ध की सहायता करते हैं, त्वप्टा इद्ध बे' वच्च वा निर्माण 
करता है और बहस्पति के' बुल्हाडे को तेज करता है, साम इद्र को उत्तेजना प्रदान 
करता है, विष्णु वृत से युद्ध करत हुए इद्र की सहायता करता है । ये देवता एक 
दूसरे बे” साथ मिल-जुलकर रहते हैं।* 

वास्तविकता तो यह है कि भारत बे' देव छोटे से छोटे कामो मे मानव का 
हाथ बेंदाते हैं। श्री कीय का कहना है कि यह सत्य है कि बहुत से दवताओ का 
आह्वान मामूली-से मामूली अवसरो पर भी क्या गया है ! डतूलपरिमेह मे इंद्र की 
सहायता इसलिए माँगी गई है कि कही नौकर न भाग जाय या उसके साथ स्वामित्व 
का सम्बंध न टूट जाये । स्पष्ट है कि दवता अपने भकता से इतने मिल जुले थे कि 
वे तुच्दातितुच्छ कामो मे भी उनवी सहायता से हाथ नहीं सिकोडत ये ।' यदि राम 
भरितमानस जसे ग्रन्थ म इह्डे (देवों को) स्वार्थी और काम के चेरे कहा गया है तो 
१ मन एण्ड डीटि०, प० ३१२ 
२ रिलि० ऋग०, पृ० १०६ 
३ एपिक मायथोलोजी, पृ० ५७ 
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ब्रह्मचर्यंण तपमा दवा मत्युप्रुपाध्नत । 
इद्ठा ह ब्रह्मचयेंग दवम्य स्वरामरत ॥* 
एक मत्र मं इस बात की चर्चा है वि इद्ध नतप द्वारा स्वग लाव जीता था। 
तत्तिरीय ब्राह्मण के अनुमार भी देवा न इसी विधि स अमर प्राप्त कियाया 
शतपथ ब्राह्मण म कहा गया है कि जिस समय देवता उत्पन हुएं उनकी आयु १००० 
बष की थी ।* पुराणा मं जा यह उत्तख आता हे कि जा राजा सौ अश्वमंध यच कर 
च्ेता था वही इंद्र पद का अधिकारी हा जाता था, यह भी इसी बात का सवेत करता 
हू कि देवत्व और देवाधिराजत्व श्रम से अजित पद था। नहूप ने यह पद प्राप्त भी 
कर जिया था अपनी गतती स॑ उस उस खा लिया यह और वात है। 
अऋग्वद म यह भी कहा ह कि मनुष्य भी अमर हा सकत हैं--* मर्तास सनन्‍्तो 
अमतत्वमानशु ।” भाग चलकर कहा है कि अमर हान वाल व सज्जन ऋभु थे, 
सुघवा उनक पिता का नाम था और य इस शरीर क रहते हुए ही अमर हा गये थ-- 
सांधन्वभि सह मत्स्व नभि ।" इसी तरह क' एक और मानव हैं इनका नाम श्रस्॑दस्यु 
है जा अद्ध दव हैं और दाहें विधिवत वलि का प्रधिकारी माना गया हं-- 
अस्माक्मत्र पितरस्य वा भन्‍्तसप्त ऋषया दोमह वध्यमाने । 
न आयजत बत्रमदस्युमस्या इद्ध न वनतुरमदा दवम ॥६ 
इन चचाआ स भी यही ध्वनित हाता हू कि देवत्व आरम्भ में अजित ही 
था। 


देवों फा स्वभाव 


सभी देवता शविवशाली समय दाता ओर उदार हैं। स्थान-स्थान पर यज- 
मान उनकी शक्ति की स्तुति करत हैं उहें दाता और उदार समभ कर उनसे विविध 
द्रव्यों की माँग करत हैं। स्ताता की प्रायना पर वे उसके कष्टा का दूर करते हैं। य सभी 
दयातु हैं और दुसरा क प्रति उपकारी हैं । कवत रद्र इस नियम क॑ अपवाद हैं । इनका 
काप अवश्य मकर है और उससे वचन क' लिए बहुत स्थला पर प्राथना वी गई ह। 
बरुण धतद्नत हाने क कारण नियम विरद्ध काय करन वाला का दण्ट्ति करत हैं, कभी वे 
डाहँ जवातर स पीस्ति करत है ता कमी पाशा स॒ बाँध दत है । पर यह सब कुछ नतिक 
नियमा की प्रतिष्ठा कं उ्द श्य स क्या जाता ह किसी बुर उद्देश्य स नहीं। 





१ अथब ११।५॥१६ 

२ तत्तरीय ब्रा० ३१२३ 
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श्री एु० सी० बोछ्ेट मे ओोलम्पिक देवों के अ्करण मे स्थेनिय'स का एक गीत 
उद्ध त किया है जिसमे कहा है कि “देवता या तो बहुत बहुत दूर हैं, या सुनते नही, 
या वे हैं ही नहीं और या फिर उहे हमारी परवाह नही”--- 

एापाध धादए डाल वि. बज़बजछ ता ग8ए6 श0 हक्ड, ० क्ष४6-. 00 गए 
ला 07 0ब6 गण 8 णिां बँ0पर एड * 


या तो चे बहुत दूर हैं, या उनके कान नही हैं या वे हैं ही नही, था वे हमारा 
थोडा सा भी ध्यान नहीं रखते । 
उनका यह गीत उनके लिए सत्य हो तो हो पर प्राचीन वदिक देवा के विषभ 
में सत्य नहीं। वे सदव बुराई के माश और भलाई की स्थापना म॑ सलग्त रहत हैं । 
विष्णु का चक्र तो दुष्टो के' दमन और सज्जनो की रक्षा के लिए मानो सदा आतुर ही 
रहता है। आय पौराणिक्कालीन देवता भी सत-पक्ष के लिए सब कुछ करते को 
तयार रहत हैं। वे जगत के' प्रति उदासीन नही, न वे अ थे हैं, न बहरे और न स्वार्थी । 
जिस प्रकार मनुष्य परस्पर एक दूसरे की सहायता करते है उसी प्रकार देवता भी । 
जिस प्रकार पत्ति पत्ती, माता पिता, पुत्र-पृश्नी तथा भाई-बहिन के सम्बंध में बंधा 
समाज एक दूसरे की सहायता करता है उसी तरह ये देवता भी एक दूसरे की सहा- 
यता करते हैं ! वरुण सूय का माय तयार करता है सु मामवों के पापों के सम्बंध मे 
मित्र और वरुण को सूचना देता है, अग्नि इद्ध की सहायता करता है और इद्ध अग्ति 
की जिद्धा से सोम का पान करता हे । वन्र वे” ऊपर विजय प्राप्त करके इन्द्र सभी 
देवी की सेवा करता है, अग्नि भी सदेश वाहक के रूप भे सभी देवो वी सेवा करता 
है | मरुत सनिव” रूप में इद्ध की सहायता करत हैं, त्वष्टा इद्र के वच्च का निर्माण 
करता है भौर बहस्पति के कुल्हाडे को तेज करता है, सोम इद्ध को उत्तेजना प्रदान 
करता है, विध्णु वत्र से युद्ध करते हुए इद्र की सहायता करता है। ये देवता एक 
दूसरे के साथ मिल-जुलकर रहते हैं।* 
वास्तविकता ता यह है कि भारत के देव छोटे-से छोटे कामो मे भानवों का 
हाथ बेठाते हैं। श्री कीय का कहना है कि यह सत्य है कि बहुत से दवताओ का 
बाद्वान मामूली-से मामूली अवसरो पर भी क्यि। गया है। डतूलपरिमह मे इद्ध की 
सहायता इसलिए माँगी गई है कि कही नौकर न भाग जाय या उसके साथ स्वामित्व 
का सम्बंध ने टूट जाये । स्पष्ट है कि देवता अपने भवतो स इतने मिले जले थे कि 
दे तुच्छातितुच्छ फामा म भी उनकी सहायता से हाथ नही सिकोडत थे ।' यदि राम 
चरितमानस जसे ग्रथ में इह (देवों वो) स्वार्थी और काम ३ चेरे कहा गया है वा 
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इसे इस व्यापक मात्रा में फले हुए बौद्ध धम का प्रच्छन्न प्रभाव ही कहा जा सकता 
है जो देवो की सत्ता स्वीकार नही करता । 

इन देवताओ वा प्रिय पेय सोम है और वलि रूप स दिय गय दूध और अन्न 
आदि का भी ये ग्रहण करत हैं । 


देवताओं के चिहन 

(१) थ अमत्य हैं मानव मत्य हैं (२) व परो से धरती का स्पश् नहीं करत 
मानव करत हैं, (३) वे देवरप हैं उनका सौ-टय अलोबिक है (४) उह पसीना नहीं 
गाता, (५) उनके झगा पर घूल नहीं लगती (६) व पलकें नहीं भपकात, (७) 
उनकी परछाइ नही हाती । 

ये सामाय नियम है। कभी कभी इनव' अपवाद भी दीख़ जाते हैं । राम को 
देवो और राक्षसो की परछाइ दौख पटी थी-- 

छाया च विपुला दप्टा देवगाधव रक्षमाम । 


देव-यान और पितृ यान 

देवताओ की चर्चा आत ही देव यान की भी चर्चा आ जाती है अत इस पर 
भी थीडा-बहुत विचार कर लना अप्रासगिक न हांगा । वदिक विचारधारा म इसके! 
अथ देवताओ म॑' उस माग या उन मार्गों से है जिनस देवता स्वग ओर पथ्वी वे' वीच 
आते-जात हैं। दवयान का एक अथ देव वी सवारी भी है पर इस अथ म उसका 
प्रयोग बहुत थांडा हुआ हू । दवयान से मिलता-जुलता एक और शब्ट है--पितयान, 
पितरा वे! आनं-जान का माग | यह शब्द परवर्ती है और देवयान 4 वजन पर 
(अनुक्रण पर) बनाया गया है। यह देवयान वी अपक्षा छाटा है।' देवयान और 
पितृयान इन दोनो शब्टा का उल्लेख इस मात्र म मिलता है-- 

द्व सती अशणव पितणामह दवानमुत मर्त्यानाम 

अर्थात--हमन मनुष्यों व दो माय भात क्य हैं एक देवों बा और दूसरा 
पितरी का। एक अय मत्र भ भी दवयान ओर पितयान का एफ दूसरे से पथक' बताते 
हुए पितरो को उस माग से जाने के लिए कहा गया है कि जो दवयान से पथक है-- 

पर मत्यो अनुपरहि माया यस्ते स्व इतरो दवयानात ।' 

देव-लाक की स्थिति पर ता हम अयत्र विस्तार स विचार करेंगे यहाँ पित 
यान और पित-लाक के सम्वध मे कुछ थोडा सा कहना हमारा अभीष्ट है । 

पितरा के दा भेद मान गय हैं--दिय पितर, और (२) प्रेत पितर । जो 
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चाद्गर मण्डल या उसके आसपास के लांको म॑सब्टि के आदिकाल से रहते हैं वे दिव्य 
पितर कह जाते हैं और जो पितर मनुष्यलोक से मरकर उन लोको मे पहुचते हैं उहें 
प्रेत पितर नाम से सबोधित क्या जाता है | वे वहा स्थायी रूप से नहीं रहत, आवा 
ग्रमन के' चक्र में फंसे रहते हैं। वेदो में ऐसे बहुत से मत्र हैं जिनमे कहां गया हू कि-- 
“हे पितरो ! जिस माग से पिता और पितामह (पूर्वे पितर ) गये हैं, उसी माग से 
तुम भी जाओ -- 
प्रेहिप्रेहि पश्चिभि पूर्येभियत्रान पूर्व पितर परेयु ॥' 

पितृलोक की स्थिति 


पाँच ज्ञानिद्विया, पाच कर्मो द्रयो, पच्र प्राणां मत और बुद्धि वे! सम्मिलन 
सै ही यह जीवन-यात्रा चलती है । इस शरीर में से चेतना शक्ति के निकल जान पर 
भोतिक शरीर शवरूप मे या ता जला दिया जाता है या दफना दिया जाता है या 
शृमियों, कीटा और पक्षिया का भोजन बन जाता है। ऊपर गिनाये गये इन १७ 
तत्त्वो मे मन प्रधान है और वह चद्धमा का भ्रश है अत सजातीय आक्पण बे' वज्ञा 
निक सिद्धान्त के अनुसार यह मन सूक्ष्म शरीर के साथ चद्धवाक' मे चला जाता है । यह 
चद्गधलोक ही पित-लोक है और चद्रमा म ही पितलाक की स्थिति है। महामहोपाध्याय 
श्री गिरिघर शर्मा के शब्दों म--मुख्य पितुलोक चद्धलोक है कितु उसके आस पास 
के प्रदश भी पित लाक कह जात हैं । जसे शुक्ल माग म तारतम्य बताया गया है कि 
जिनके कम जितने प्रवल हो, उनकी उतनी ही उच्च गति होती है। इसी प्रकार इस 
मांग में भी तारतम्य है कि जितने उच्च कम हो उतनी ही उच्च गति मिलती है । 
सामा-य कर्मों वाले पूण उच्चता नही पा सकते, चाद्ध मण्डल के' इद गिद ही रह जात 
हू, इसलिए इद गिद के लोक भी पित-लोक कहलात हैं। जिनके पुष्य की अपेक्षा 
पापकम अधिक हैं वे ता पितलोका को भी प्राप्त नही कर पात, दक्षिणायन मार्गों से 
ही शनिग्रह वे' मण्डल वी आर मुंक जात॑ हैं । शनिमडल के आस-पास के लोक नरक 
कहलाते हैं । उसी माय मं वतरणी नदी भी है। वहा जाकर पापियों को अपने पापो 
का फल भागना पडता है ।* 


असुर, राक्षस आदि 


समस्त वेदात्तर साहित्य और हिन्दी साहित्य म असुर, राक्षस आदि शब्दो 
हग प्रयोग अन+ वार हुआ है। अत इन शदों पर साधारण दृष्टिपात कर लगा 
आवश्यक है । असुर शब्द ऋग्वेद में प्राणवान्‌ के अथ मे प्रयुक्त हुआ है और वहाँ यह 
सर्वाधिक शक्तिशाली वरुण देवता का विशेषण है। निषेघाथक भ-उपसग लगकर 
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सुरो के विरोध म असुर कालातर वी देन है, इमके' ऐसा हाने की एक दीघ प्रक्तिया 
है। बसे इसके बीज हम ऋग्वेद म ही मित्र जात हैं। वहाँ यह एब्ट (असुर) तीन 
बार एक असुर विशेष वी उपाधि वे! रूप म॒ प्रयुक्त हुआ है। भेडियों जसे असुर 
यांद्ाओ वा जलते हुए पत्थर स भेदन करने के लिए स्तवन विया गया हूं । यह भी 
कहां गया हू वि इद्ध ने मायावी असुर पिप्रु वे दुर्गों को ध्वल क्या और इद्ठ विष्णु 
मे वचिन वे! १ ००,००० योद्धाआ का वध किया । इद्ध, अग्नि और सूय के लिए वहाँ 
असुरहन्‌ उपाधि का व्यवहार किया गया ह्‌।' ऐसा लगता है कि इद्ध और बच्र की 
क्या ही बाद के साहित्य मं दवो और असुरो की बथा बन गई। यह भी सम्भव है कि 
वरुण का माया द्वारा शासन करने का जो उल्लख है वह माया जब अभिचार ब अथ 
मे प्रयुक्त हान लगी तो वरुण का विशषण असुर भी बुरे अथों म गहीत होन लगा हो । 
बाद मे जब आर्यों वा आर्येतर जनता स सघप हुआ तब उहें अपन विरोधी 4' अर्थों 
में आर्यों ने दानव, राक्षत्त जादि सभी को समानाथव मान लिया । 

देवता इगिद्रय सपम म विश्वास रखत हैं तथा भसुर भोग म | उपनिषदो में कथा 
आती है कि प्रजापति ने मानवा असुरो और देवा को समान रूप से द अक्षरवा 
उपदेश दिया । देवताओं ने उसका अथ इद्रिय दमन लगाया । वही यह भी वहा गया 
है कि जो दान नहीं दता, किसी मे श्रदा नहीं रखता यच नहीं करता उसे आज 
भी असुर बहते हैं। देह को आत्मा कहना असुरोपनिषत है। असुर लोग शरीर को 
सजात से समभत हैं कि उन्होंने इहतोक और परलोक, दोनो को जीत लिया। दष्टि 
कोण वी इस विभिन्‍तता ने भी विरोध भावना को तीव्र किया हो तो आश्चय मही । 
इसी प्रकार की दृष्टिकोण वी अय विभिन्‍नता की ओर श्री जम्म माउल्टन ने सकेत 
क्या है । उतका वथन है कि प्राचीनतम वदिक (भारत ईरानी) काल म देव तथा 
असुर शब्ट मूलत दा प्रकार के उपास्य तत्त्वो से सम्बद्ध थ । प्रकृति के विभिन्‍न तत्त्वो 
के' मानवीक्रण से उद्भूत विभिन्‍न उपास्या की श्रेणी देव शब्ठ से अभिव्यक्त वी 
जाती थी और असुर शब्द का मूल अथ वीर अथवा साहसी था। यह शा” मतात्माओ 
अथवा पितरा की पूजा से सवद्ध चा। असु शब्द प्राण का वाची है अत प्रतीत होता 
है कि इस शब्द से व्यक्त उपास्य शब्रितयों की मूल धारणा प्रेतात्माओं स॑ अवश्य ही 
किसी-न कसी रूप म॑ सबद्ध थी । अमृत की पूजा कुछ वठिन थी और स्वभावत 
उच्च श्रेणी के तोग वीर-पूजा के कारण असुर की पूजा करने लगे ।* 

कारण जो भी रहा हो ऋग्वेट के' प्रारम्भिक भाग के वाद से असुर शाद देव- 
विरोधी अथ म ही आया है। रही राक्षस शब्ट की बात दव विरोधी के रूप में 
उसका प्रयोग वेदा मं ५० से भी अधिक बार ही हुआ है | फिर उसके विषय म असुर 
जसी कोई उलभन भी नहीं है। यह भी असुर का समानाथक ही है । 
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२ बही। 


देव भावना पर सामाय स्वरूप डे 


मानव के भन में देव-भावना का उदय देव भावना का मनोविज्ञान 


हम याज्वल्वय के इन शब्दों “अति प्रश्न मा प्राक्षी मूर्धा ते विपतिष्यति”” का 
भले ही बार-वार दुहराते रह पर आज का ताकिक' मन हर प्रश्त की गहराई तक 
जाना ही चाहता है। धम वा जनुभव ई[ द्वया से नहीं होता । उसमे किसी दवी शक्ति 
बा मानना अतिवाय है और इस दवी शक्ति की अनुभूति अतीरिद्रिय है।इस विषय 
पर घामिक व्यक्तियों म भले ही मतवय हो पर साधारण जिचासु व्यक्ति का मन 
इतने से ही स'तुप्ट नहीं हा जाता । उसकी जिज्ञासा अमित है, वह प्रत्येक बरतु और 
भाव के मूल कारणा तक पहुचना चाहता है | गहराई मं जाने और तल को हाथ 
लगाने की उसकी बलवती इच्छा उसे सोचन का विवश करती है । यही कारण है कि 
आज जो विविध देवी देवताओ की पूजा प्रचलित है उस दखकर वह उसके मूल कारणों 
को जानने के' लिए लालायित हो उठा है। अति प्राचीन काल से--आदि का ठीक- 
ठीक पता न होने से चाह ती इसे अनादि भी कह सकत हैं--चली' आती हुई यह देव 
भावना कसे शुरू हुई, इसका प्रारम्भिक रूप क्या था आदि विपयो वी शिज्ञासा से 
प्रेरित होकर इस पर विद्वान्‌ पुम्पो न अनुस धान किया है। पाश्चात्त्य देशो म यह 
जिज्ञासा अधिक उद्दाम है भौर इहोने ही इस विषय मे श्रम भी अधिक कया है। 
उनके' द्वारा सस्थावित सिद्धात और मत अधिक समादृत है अत सक्षिप्त रूप से हम 
उाही को भाधार बनाकर इस विषय पर चर्चा करेंगे । 


प्रकृति पूजा (ए०7४०एए ० २8/४:०) 


इस मत के मानने वानो का कथन है कि प्राकृतिक शक्तियों को देखकर मानव 
के हृदय में आश्चवय, आदर और भय की भावना का सचार होता है। आदिकाल का 
मानव आज बे' मानव के समान विकसित पही था। उसकी बुद्धि भी आाज वे मानव 
की बुद्धि की तुतना मे एकदम अपरिपक्ध थी । जंसा कि स्वाभाविक' है उसमे भी 
अपने चारो ओर की प्रकृति को कभी विस्मय से और कमी भयाकुल नेश्रो से देखा 
होगा । ग्रीक भाषा म॑ इसे ही एंडोस (8605) कहा है श्रग्रेजी मे इसे ही ४७८ बहा 
है। भाव है भय ) उसने किसी शक्ति का दखकर इन शक्तियों को पथक्ता का अनुभव 
किया होगा । यह भावना और अनुभव ही देव भावना के मूल कारण हैं। 

भय और रहस्य की भावना को बहुत प्रकार से स्पष्ट किया जा सकता है। 
उदाहरण क लिए कहा जा सकता हूँ कि वर्षा के पीछे जा वनानिक कारण हैं उह न 
समभने के कारण आदिकाल का मानव प्रह्ृति को रहस्यमग्री समभ बठा । इस 
रहस्य की भावना से उसने प्रद्नति को पूजना आरम्भ कर दिया। उसने इन सबको 
अपने से अधिक शक्ति-सम्पन समझ कर अपने अनुकूल बनाने वे' लिए इनका पूजन 
आरम्भ कर दिया । उसने इसे रूप दिया, आकार दिया। अपने से अधिक शक्ति 
सम्पन समझ कर उसने इहं अपने से वडा समभा। इसम जो शक्तियाँ उसके अनु- 
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कूल हुई, इष्टकारी हुई, उहेँ उमने देव सममा और अनिष्टकारी शक्तियों को उसने 
विपरीत नाम दिए । 


आत्मवाद (#&आशाओआ) 


एनिमिज्म शब्ट (#!/ाशप४) एनिमस से बना है। एनिमस का अथ आत्मा है। 
इस प्रकार जा मत आत्मा की मत्ता म विश्वास रखता हो वह एनिमिज्म कहलायगा । 
इसकी परिभाषाएं दो प्रकार से की गई हैं दाशनिक और धार्मिक । दाशनिक ढंग 
से की गई परिभाषा का भाव यह है वि इसम शरीर से पथक आत्मा वी सत्ता को 
स्वीकार क्या गया है । 

कै ॥806 गला जाली. एॉ3०९४ 6 $0फ708 07 गधा 
शात ९९शा कञ9घ०४] ॥ढि ग 30 टादा९४ प्राएव्फुष्यातंल्या 00. था. ॥08३॥ 6 
70 4०ग 06 9009 ' 

भर्यात आात्मवाद एक ऐसा सिद्धांत है जो बौद्धिक और शारीरिक स्लोत को 
ऐसी शक्ति मे निहित मानता है जा शरीर से या ता एकदम स्वतज है या बम से कम 
उससे पृथक है । 

घार्मिय ढग स जो परिभाषा दी गई है उसम भी आत्मा की सत्ता की स्वीकृति 


० 4६७०6 धार एथार् वा पीर छताशंलाएड ती 8छाएये फ्ैशा३१5, 
076 ४8०९० 40 950988९5 06  ज़गली धाटए ९००5008 [6 उ6४| 90807- 
ब॥79 (8005) ०6४ छातर0ए0 व९०४8घक्चाज ०णागरलात जाती 8 त९दााा 
म्र० 00063 (89705) * 

श्री जाज गवांवे न भी इसबे' दी अथ स्वीकार क्ये हैं (१) मानवेतर 
पदार्थों मे भी उप्ती प्रकार जीव है कि जिस प्रकार मानव म (२) प्रह्मति वे सभी तत्त्वो 
में भात्मा की सत्ता है। सवम आत्मा मानने का अथ है कि आत्मा उने सब पदार्थों को 
अपने लिए प्रयुकत करती है।' फ्रायड ने भी एनिमिज्म का अथ उस वाद से लिया 
है जो आत्मा और आत्मवान प्राणियों की सत्ता को स्वीकार करता हो -- 

गाया ॥8 जा वाई हद्याए0फद्या इटत86 सह 00०06. 08008, 
था6 वा 5 फ़ातधा' इटा52 6 0060॥्राढ 0 5फछा70४ 0९०85 गर इद्यालाग * 

भाव यह है कि आत्मवाद अपन सकोण अथ मे आत्मा वा सिद्धातत है 
“यापक अथ म॑ यह वह सिद्धात है जो ब्रह्मवाद को स्वीकार करता है । 
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दैव भाव॑तां का सौमा-य॑ स्वरूप हि 


इ'ही के कथतानुमार यह एक विशेष प्रकार का दृष्टिकाण है । इसकी विशेषता 
यह है कि यह प्राइतिक तत्त्वो की -याख्या तो करता ही है साथ ही यह सारे ब्रह्माण्ड 
को एक इकाई मानकर चलता है और एक ही दष्टिकोण से सववा देखता है-- 

कैगागाओ ॥8 8 5४४6 रण श०एशा। ॥[ 0065 70 गशालेए हाएट बा 
लछाफ़ॉगाक्षाण रण 8 एकापपावा जाशाणालागा, 0ए 2095 75 00 959 
(06 ज़ाते० ऐंत्राएधाइट 85 8 भाएँढ चर गिणा 8 शाए्टीढ एणा' ण॑ शबफ़ * 

अर्थात आत्मवाद एक विचार पद्धति है। यह केवल बुछ विशेष पदार्थों या 
तत्तरा की ही व्याप्या नही करता अपितु समस्त जगत्‌ मण्डल को एक ही दष्टिकोण से 
एक ही इकाई के रूप में देखने का आग्रह भी करता है। 

यह मत एक प्रकार का ऐसा मत है जिसमे विश्व के सत्य को समभनत का 
प्रयास क्या गया है ॥ जो भी असम्य और पिछड़े व्यक्ति है उनम यह धम के रूप म 
प्रचलित है । लाक-गीता के' रूप म इसका अस्तित्व अब भी प्रचलित है । सभावना यह 
है कि जव से अन्त और बाह्य तत्त्त ?)ध7०ाध्यण० के विपय म खाज शुरू हुई तब से 
मानव ने इसे इन ज़ियाओ म दूढना चाहा जिनसे कि वह प्रत्यक्ष रूप से सबद्ध था। 
ये क्ियाएँ इच्छा से सबद्ध थीं। जो पदाथ चलते थ या चल सकते थे उनके' विषय में 
उसने सोचा कि दे या तो किसी अदष्य शक्ति से चलते थे या उनमे उसके समान 
इच्छा और व्यक्तित्व था। भाषा द्वारा इस प्रकार के प्रमाण आसानी से मिल जाते 
हैं जिनसे पता चलता है कि मानव ने प्रकृति की शक्तियो को जीवन, व्यक्तित्व और 
लिये दिया ।' 

आदिम काल के मातव ने विश्व के सम्बंध म जो कुछ उस समय सोचा था, 
उससे इस मत की पुष्टि हुई। उसका विश्वास था कि यह ब्रह्माण्ड तरह तरह की 
आत्माओं से भरा पडा है, उतम से कुछ घुभ हैं ओर कुछ अशुभ । पशुओ और जड समभे 
जाने वाले पदार्थों मं भी इन आत्माओ का आवास है । उसका ऐसा सोचना अस्वा 
भाविक भी नही था। जीवन की यह स्वाभाविक प्रक्रिया है। मानव सभी पदार्थों मं 
उन ग्रुणो का आरोप करना चाहता है जो उसमे विद्यमान हैं । श्री हम के विचार 
उही के शब्दों मे इस प्रकार है-- 

वपराक्चर 5 थ0 एफ्राएटाइशें क्‍शातंटाएए बाण गवशॉतातद ६० 0णा०्शए० 
थो। एश्लाए8 ॥(8 प्ाध्5श५०5, थात (0 पश्चात 0 हएशाए तब परो0568 
पण्गा68 जले प्रढ/ श० दियाबपैए इ०्वण्थगालवे दावे 0 जाली प्रा 
ब6 प्रतराशलुए ०णाइक्‍075 


अर्थात, मानव मात्र मे एक सामाय प्रवृत्ति यह है कि वह सभी प्राणियों 
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को अपने जसा समभता है। साथ ही वह सभी बाह्य पदार्थों उनमे गुणो का भी 
आरोप करता है जिनसे उसका घनिष्ठ परिचय है और जिनस वह भनोभांति अभिन्ञ 
है। 

बुछ व्यक्तियों बे अनुसार यह आत्मवाद देव-भावना के विकास म दूसरा चरण 
है । उसका सशोधित और परिवद्धित रूप है। प्रद्ृति क॑ तत्त्वा की पूजा के सिद्धान्त 
को ये भी स्वीकार करते हैं परतु इनका कथन है कि केवल भय या विस्मय व कारण 
प्राकृतिक तत्त्वो वी पूजा का सिद्धान्त ठीक नही । आदिकाल का मानव प्रकृति को पूजा 
उसके भीतर सम्भावित जीवतत्त्व (आत्मतत्त्व) बे' कारण करता था । अधिक स्पष्ट 
करने वे लिए कह सकते हैं कि प्रकृति को पूजा इसलिए हाती थी कि उसमे जीवतत्त्व 
(भात्मा) था । कम से-क्म पूजा करने वाता तो एसा ही समभता था। जड स्वय गति 
धूय होता है | प्रति जड है इसके तत्त्व जड हैं किसी दूसरी शक्ति वे” बिना वे परि- 
चालित नही हो सकते । इन तत्त्वो को विश्व का चलाने वाली शब्ित का आवास मान 
कर ही आदिमानव इन प्राहृतिक तत्त्वो की पूजा करता था इस मत के' मुख्य प्रतिपादक 
श्री ई० बी० टलर ने प्रतिपादित किया है कि देवो की उत्पत्ति प्राइतिक आधार पर 
मे हाकर उनके भीतर रहन वाल जीवतत्त्व के आधार पर हुई ।' डा० सम्पूर्णानद वे' 
मतानुसार आरम्भ भ तो प्राकृतिक दृग विषय देव थ पर बाद म॑ उन तत्त्वा मं निहित 
शक्ति को ही देव माना जाने लगा। उनके ही शब्टा मे उनका मत इस प्रकार है-- 


* वरतु कुछ आगे चलकर एक और महत्त्वपृण परिवतन हुआ । विचार मं और 
सूक्ष्मता आ गयी। यह प्रतीत होने लगा कि जा भौतिक पिंड या दग विषय हमारे 
सामने आते हैं वे वास्तविक देव नही हैं दव उनके भीतर व्याप्त करके स्थित हैं। 
विजली या आग स्वय उपासना वी वस्तु नही हैं । काई शुद्ध अदश्य शक्ति है जो इन 
स्थूल वस्तुओ के द्वारा काम करती है । इस प्रकार देव शठ के अथ म क्रमिक विकास 
हुआ है।' 


जातोय मुल आदश या प्रतिमा (7060५ ०६ #क 759०) 


इस मत के प्रतिपादक जुग हैं और यह मत एक प्रकार से फ़ायड के मत का 
परिष्कार है । फ्रायड क अनुसार चंतन मन के नीचे एक अवचेतन मन भी है। उसके 
अनुसार मानव के ऐसे बहुत से विचार जो हम तकप्तगत नही लगते या समाज के 
विरोध के कारण जिह्‌ प्रकट करने का साहस हमम नही होता वही जमा रहत हैं। 
उसने इन भावनाओं को दमित भावनाओ के नाम से पुकारा है। य दमित वासनाएँ 
या भावनाएं एकदम नप्ट नही हो जाती, दब भर जाती है और अवचतन मन भे पड़ी 
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रहती हैं। स्वध्त, घोचा पायतततर, घामिर उस्माठ, दैवीकरण -सवर्ता निवास स्थल 
यह अवचेतन मन ही है। उसवे' अनुसार दवीकरण भी दमित वासनाओं या ही ऐसा 
रूप है जिनपर प्रदा डाल दिया गया है या जिनका उदात्तीकरण बर लिया गया है। 
फ्रायड के इस मत को मानते हुए भी जुग सभी प्रकार वे' स्वप्ता को इस अवनेतय मन 
की श्रेणी में रखने के' पक्षपाती नही । उनवे' अनुसार बुछ ऐसे भी विचार था स्वप्न हैं 
जो जातिगत हैं. और जिनका व्यवित से कोई सम्बंध नही। सहस्ना वर्षों से जो पोरा- 
णिक' गायाएँ सुनने में आती हैं उनके बगरण विचित्र प्रकार वी मुतियाँ स्वप्न मं आती 
हैं। जुग ने प्रमाणित किया है कि चेतन और अवधितन, इन दोनो के बीच एक और स्तर 
है जिसे पारदर्शी (॥7श059८४४०॥७।) का अध्यवितगत (70०5072]) कही हैं। देयी 


देवताबा की मूर्तियाँ, जा पौराणिश गाया से सम्बाधित हैं, अवचेतन मन के' इसी 
स्तर से पदा होती ह। 


मैकडूगल भी ईश्वर-निर्माण की प्रत्निया मे वयक्तिक स अधिक सामाजिक 
मन का हाथ मानता हू । उसवे' मतानुसार या तो मनुष्य प्राय ऐद्राआलिक और दवी 
चमत्कार इन दो साधना वा प्रयाग करता रहा है क्तु दवी ईश्वर वयक्तिव' मन घी 
अपेक्षा समष्टिगत या सामाजिक मन की निर्मिति अधिक कहा जा सकता हू । उसका 
विकास भी समष्टिगत मन से ही होता रहा ह्‌।' श्री जोसेफ कम्पबेल न भी इस प्रश्न 
पर विचार क्या ह । उहोने कुछ उदाहरण इस प्रकार व' दिय हैं जिनसे इस मत की के 
पुष्टि होती हू । उनके अनुसार समुद्र का एक प्रकार का कछुआ (7४४॥॥०) अपने प्रड़े 
देने के लिए समुद्र से बाहर निकलकर समुद्र वे' क्नारे गहरा गड़ढ़ा खोदता हू, उसमे 
प्रड़े रखता हू और पूरे अठारह दिन बाद वे भडे जीव बनकर स्वत ही समुद्र की 
ओर भागते हैं। मुर्गा बाद को देखकर भयभीत होता हू पर कसी अयय पक्षी को 
देखकर नही । कोपल कोए के घर पत्रक्र भी कायल के ही वर जाती ह बकौए के घर 
नहीं । इनमे से किसी ने भी व्यक्तिगत रूप से काई अनुभव नहीं किया। वे जो कुछ 
करते हैँ स्वाभाविक प्रेरणावश ही करत हैं। यह्‌ प्रेरणा जातीय ससस्‍्वार है जो उहे 
उत्तरधिवार (7606 ?:००५८७५) में मिले है। पर इतने उदाहरण देने के बाद 
भी कम्पवेल इस मत को निर्भात मानने को तयार नही । उनका क्यन है कि स्वाभा- 
विक' व्यवहार और बाह्य दवाव से प्रभावित व्यवहार म अन्तर कर सकना बठिन 
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अति स्वाभाविक और परिस्थितियां से प्रभावित व्यवहार सम कसा सम्दध 
है. इसका टीव-्ठीज निशय करिन है। पाए जानि मे भी जिसका जीवन गोपी साथा 
साठ है इसका निय नहीं हो सदा 

इसी विषय पर किर विचार बरत हुए आग चउकर यह बट वा है हि पुत्र 
बे उहाहरण व आधार पर मानदा कब विषय मे किसी निध्कय पर पुँचते मा बन 
खतर से साली नहा। पु प्राइतिक चाल पर ही तिभर रहता है। पर मानव जा 
डुछ सासता है वह जाम बे बा ही सीखता है। सीधा साहा हाना वाटी और 
विचार-य तीन तत्त्व जा मानव का पु से श्र प्टतर बनाते हैं उस जम वे बाट ही 
मिलते हैं -- 

्रिएत 3$ 207 एजटगउग् ण एकल] 035 $0 ७८ इच७ [व्वृण्टा। 
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अर्थात जमा कि एडाह्फ़ ने कट बार बताया है कि मीघा सा डाना वाश “कि 
ओर विचार ये तीन घत (विध्रप्त"ए) एस हैं जा मानव वा पु व धरातव से 
ऊपर उठात हैं। इन विदपताओं की उप्वब्धि मानव को जम बे दा? ही हाती है । 
परिणामस्वस्प प्रत्यत्र व्यक्ति क निर्माण मं शारीरिक और प्रभावित प्रिम्यितिया 
का एक एसा स्दाभावित्र एवं अगलनपील (अमंद्य) मिश्रग रहता है कि जिसमे एक 
के विना दूसर की स्थिति अवल्‍्पनीय है । 

आग चलकर फिर 4म्पवल उन उठाहरणा पर--कदुआ और बाज--विचार 
बरता है । उसका कहना है कि अब तक जिठन नी परी इस टिपा मे हुए हू 
उनके आधार पर न ता इस सिद्धान्त का समयन ही किया जा सकता है और न 
खण्टन ही। 
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सह कोई नहीं जानता कि मुर्गे के' नाडी मण्डल पर यह प्रभाव किस प्रकार 
आया, पर अब तक जो बहुत से परीक्षण हुए हैं उनसे इतना पता चलता है कि इस 
प्रभाव का होना एक तथ्य है। यह तो मान ही लेना चाहिए कि मानव की आत्मा वे' 
विषय में अब तक सतोपजनक परीक्षण नही हुए है। जब तक और अधिक परीक्षण 
न हो जाएँ तो पूवग्रह (पूव निश्चित घारणा या अपरिवतनीय विचारधारा) के' आधार 
पर कसी निश्चित निष्क्ष पर न पहुचकर यह मान लेना चाहिए कि सावजनीन 
पौराणिक आस्यानों की व्याख्या के लिए उत्तराधिकार सपत्ति (जातीय सस्कार) वे' 
विपय म हम मिश्चित रूप से कुछ भी नही जानत । इसकी सभा-यता और असभा-यत्ता 
दोना ही पर निणय देना कठिन है । कुछ और न मानकर हम इसे एक मत व' रूप मं 
ही ग्रहण करना चाहिए । 


वृद्ध या मृत पुरष की पूजा (87०८४० फ्रणआ) 


इस मत के अनुसार सव देवता मनुष्यों से ही बने हैं । इनके विचारानुसार, 
शरीर से पृथक्‌ आत्मा का अस्तित्व किसी मत व्यक्ति वे' उदाहरण द्वारा ही समभा 
जा सक्‍ता है। मृत्यु वे! समय ही शरीर से भिन्‍न क्सी तत्त्व या आत्मा की सत्ता 
का आभास हाता है। इस मत के मुस्य प्रतिपादन श्री हबट स्पसर ,हैं । 2 उनके 
अनुसार, उस समय के अविकसित मतिवाल मानव ने प्राह्ृतिक शर्वितियों मे उद्ही मत 
पुरुषो की आत्मा को समभा | उस विश्वास हुआ कि ये प्राइतिक तत्त्व उ ही वी आत्मा 
में परिचालित होत हैं स्वय नही । वद्ध पुरुष से भाव यहा घर क मुखिया से है । इसमे 
कोई संदेह नहीं कि सयुक्त परिवार प्रणाली म घर के' मुखिया का आदेश सवमा-य 
भा । उसकी आता ईश्वरीय वावय के समान तक से बाहर की वस्तु थी । उसकी इस 
सर्वोपरि सत्ता के कारण यदि घर के अ'य सदस्य उसम दवों गुणा का आरोप करने 
लगे हो तो आश्चय की बात नही । 

टेलर के अनुसार मत पूजा ही धम का मूल कारण ह। इसके अनुसार, मृत 
व्यक्ति दुसरे लोक में जाने पर भी अपने पूव परिवार की रक्षा करता रहता हू, शत्रुओं 
का तलाश करता है कौर इत क़ायों का बदक मे बह फीजिज उगदितियों शए आदर काजन 
बनता हू । उसके' ही शदो म उसका भाव इस प्रकार ह-- 
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मत आात्माओं अथवा पूवजा की पूजा मनुष्य के धम की एक बडी शाला 
रही है। इस मत वे' सिद्धात साधारण हैं उह समभना कठिन नही और वे जीवित 
ससार के साथ मत यक्तियों का सामाजिक सम्बंध बनाय रखत हैं। मत यवित 
जो अब दव श्रेणी म आ चुका है अपने परिवार वी रक्षा करता रहता है भौर बत्ले 
में उनसे सेवा प्राप्त करता है। यह मत प्रधान पुरुष अपनी जाति पर निगरानी रखता 
है अपने मित्रो वी सहायता करके और अपने शजुआ को हानि पहुँचाकर वह अपना 
अधिकार बनाय रखता ह । वह अच्छे आदमियों की रक्षा करता है और बुरो को 
दण्डित करता हू । 

हबट स्पेसर का कहना है कि आदिम मानव के सामन जब कई भी असाधा 
रण यवित जाता था वह चाह उस जाति का सस्परापक् काई पूवज हा या अपनी 
शक्ति या वीरता बे' लिए प्रसिद्ध राजा रहा हो चिक्त्सिक हां, या कोई विजता हो -- 
मरने के' बाद ओर भी अधिक आदर का पात्र हो जाता धा-- 

प्रक्माह व फ़्रा३5९. 7०९४० छण॥ गा ॥5. 57040650 5९३७ 85 
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भाव यह हू कि पूवज पूजा इस शब्ट को इसके व्यापक अथ म--जिसम 
सभी व्यक्तियों का समावेश ह॒ चाहे वे उसी रक्त के हो या न हा--प्रयुक्त करने के 
बाद हम इस निष्कप पर पहुँचत हैं कि पूवज पूजा ही सब धर्मो का मूल कारण है। 

इस सिद्धान्त के मानने वाला का केथन ह कि यह पूजा किसी न क्सी रूप मे सभी 

देशा म प्रचलित ह । आस्ट्रेविया युजीलण्ड अफ्रीका अमेरिका भारत और चीन मे 
यह पर्याप्त मात्रा म पायी जाती है । एक अय विद्वान सर चाल्स इलियट का मत भी 
इसी से मितता जुलता ह | उनके अनुसार मत -“यकित या पूवज की पूजा भारत और 
पूर्वी एशिया मे समान रूप से प्रचलित थी । द्राह्मण धम और बौद्ध धम दोना के काल 
मे यह पूजा दब नही पायी थी ।' आग्रे चलकर इसी बात का समभाते हुए उहान कहा 
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देव भावना का सामाय स्वरूप प्र 


है कि दक्षिण भारत और चीन में जो गह॒हीन बहुत से देवता हैं उनका मूल मत व्यक्ति 
मे, किसी प्राकृतिक तत्त्व मे या दोनो मं सम्मिलित रूप से ढूढा जा सकता ह-- 


छु07 ग्रडाब्ा08 था (पड हतते 80णहाा॥ 008 7050 4808 8ए6 
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आर्थात्‌, उदाहरण के' लिए चीन और दक्षिण भारत के बहुत से गाँवों में ऐसा 
स्थानीय देवता मिल जायेगा जो गह विहीन ह। ऐसे देवताओं का मूल या तो मतात्माओं 
मे दूढा जा सकता ह या किसी आश्चयजनव पदाथ म॑ अथवा इन दोनो वे' सगम में । 

श्री विल डयूए का मत भी यही ह्‌। उनका कहना ह कि अधिकाश देवता वे 
मानव हैं जिहें हमने आदश का रूप दे दिया ह्‌। मत व्यक्तिया का स्वप्म म प्रकट 
होवा उनवी पूजा के लिए पर्याप्त कारण था | पूछा भय का पुत्र भले ही नहां पर 
भाई अवश्य हू । जो व्यक्ति अपने जीवन काल में बडें शक्तिशाली रहे, जिनसे सबको 
भय बना रहा मरने के बाद भी उनकी पूजा का होना स्वाभाविक ही हू । बहुत 
सी आारम्भिक जातियो म देवताओ्रो के लिए मत -यव्ति या (& 0६80 ॥78॥) शब्द 
वा प्रयोग होता हू । भ्राज भी इग्लिश भाषा कय स्थ्रिट और जमन के प्रिस्ट (048) 
का अच, भूत और आत्मा, दोनो ही हैं। मत व्यक्ति की अनवरत जीवन शक्ति मं 
लोगा का एसा अदूट विश्वास था कि आदिम व्यक्ति सत व्यक्ति के लिए सचमुच ही 
सदेश भेजा करते थे | एक जाति म॑ यह प्रथा थी कि सरदार सदेश भिजवाने वे' लिए 
पत्र का एक एक अक्षर पढता था और फिर उस दास का सिर काट देता था। अगर 


सरदार बोई बात भूल जाता था तो दूसरे दास के द्वारा इसी प्रकार सदशश भेजा 
जाता था ।' 


ये शक्तिशाली व्यवित मरने पर और भी शक्तिशाली हां जाते थे और इह 
प्रसन रखना अनिवाय था। वे कोई अनिष्ट न करें इसलिए इह्े सतुष्ट रखता आव 
श्यक समझा जाता था । इस पूजा का आरम्भ तो भय से हुआ था पर अत या परि- 
णद्ति हुई प्रेम के' रूप म-- 

वा 5 हल इश्शावशाएए 6६ (9095 00 ऐड 3६ 08765 ब्यात॑ 40 ६४0 85 
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अधति-देवो का यह स्वभार है वि उनका झ्रारातविक रूप नर भी (बूर) 
वा होता हू भीर प्रतिम रूप प्रम से परिपृण पिता बा । उपागका की गुरणा शाल 
वातावरण और नतिक बुद्धि विसी समय व श्यावह ट्यताप्रा फो आमूवयूत बल 
मर प्राटश रुप म परिवर्तित बर देती है। सायता वी गति बड़ा म” होती ह और 
इसीलिए देवताओ थी दस सव प्रियता था रुप बहुत मठ गति से आता ह। 

स्तिहाग किमी सीमा तव उन दस मत की पुष्टि करता है। यूतात में मत 
ब्यवित थी प्रूजा ब विषय में बड़ी सावधानी बरती जाती थी। मृत ब्यवित लौ”कर 
ते आय, इसलिए उस रातुष्ट सन वी भापूर चप्ट वी जाती थी । उसयी धरवास 
भाजन थी थाडी बहुत सामग्री उसके पास जमा बर दिया बरत थ॑े। प्रसाधन वी 
सामग्री भी रसत थे मिट्टी वी बनी छोरतें भी साथ ही दवा दी जाती थी कि जिसस 
उसे किसी प्रवार ब' अभाय की अनुभूति न है । यरि मत व्यक्ति बाई राजा धनी 
मा आय किसी प्रवार से बडा आदमी हाता था यो उमव बहुमूय रत्ना मस बुद्द 
शतन उसब' साथ दवा टिय जात थ। मटि बह सिलाड़ी था ता शत्तरज और बिसी 
जिलाडी की मूति यटि सगीतन था ता वाद्य रामगद्री और यटि यह समुद्रत्रिय था तो 
एबं नाव ये वस्तुए उसब' साथ दफना दी जाती थीं। एवं निश्चित समय ब' बा 
भोजन आदि दने वे! लिए भी कोई व्यवित क्द्म पर आता रहे इस बात या भी प्रमाप 
रहता था ।* 

इन ब्यकितिया वे! अनुसार मत व्यक्त को सातुष्ट रसने की भावना प्राचीन 
भारतीय जीवन मे भी ढढी जा सवृती है | वेट व एक मत्र मे मत व्यक्त के) वस्त्र 
देने वा वणन है और यह आशा प्रकट की गई है कि वस्त्र मिल जान से वह सहुप्ट 
दोगा-- 

एतत तर देव सविता वासो ददाति भतवे 4 
तत त्व यमस्थ राज्य वसानस्ताप्य चिर ॥" 

श्री ए० बी० कीय ने अथववट व एक मात (१३।१।२८) का उद्धरण देते 
हुए यह सभावना प्रकट की है कि इस मात्र म मत व्यक्तिया का दी जान वाली 
दावतो में धुम आन वाद जिन दस्युआं का उल्लप है वे मत व्यक्तिया की व आत्माए 
हैं जो ऐसे अवसरा पर जचानक ही आ जाती हैं । 
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देव भावना का सामाय स्वरूप भरे 

इसी प्रकार गह्ममुत्री म भी कुछ विधान हैं जो उन विधानों से मिलते-जुलते 
है जिनका उल्लेख हमने यूनान के प्रकरण मे किया है | मत व्यक्ति के साथ बहुत सा 
सामान जाता था, वहा इस बात का स्पष्ट उल्लेख है। अनुस्तरणी वे' प्रसम मे कहा 
गया है कि मत व्यक्तियों बे साथ गराय या वकरी श्मशान तक भेजी जाती थी । 
यही शव के साथ पत्नी वे' लिटाये जाने और बाद म देवर द्वारा उसके उठाये जाने का 
विधान है । यदि मत व्यक्त क्षत्रिय होता था तो उसका घनूप भी उसके साथ रख 
दिया जाता था जा बाद म॑ वपल द्वारा उठा लिया जाता था ।! 


जसा हमने आरम्भ मे कहा है, कसी समय यह पूजा अत्यधिक प्रचलित थी । 
चीन और रोम वा जीवन इससे व्याप्त था और वहाँ के धामिक जीवन पर इसकी 
गहरी छाप थी। इसी वात की चर्चा दरते हुए श्री जाज गलोवे ने विखा है -- 


वा 6 कलाएगराड णी एमाब थाएं. ज्याणला रिण़ाल 6 णा ठा 
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अर्थात--चीन और प्राचीन रोम के धर्मों मे भ्रचलित मृत पूजा वा सिद्धात' 
बहा के घामिक' जीवन पर अपने स्पष्ट चिह्न छोड गया है। 


इस मत की समीक्षा 


इस मत के पक्ष में इतना कहन वे बाद यह कह दवा आवश्यक है कि उपयुक्त 
मत सभी वो माय सही है । मत पूजा का आधार यह भावना है कि मत व्यक्ति 
मरने के बाद अपने घरवालों बे! प्रति बसा ही सदय रहता है--बह उनके हिंत और 
शत्रुओं के अहिस में निरतर तत्पर रहता है। पर वस्ठन माक का कथन है कि सतत 
व्यक्ति सदव हितकारी ही वही रहत । उसत जो तथ्य इक्टठे क्य है वे इस मत ने' 
विरुद्ध जात हैं । उसने “दि ओरिजन एण्ड डेवलपमंण्ट आव दि मारल आइडियाज्' 
सामक' अपनी पुस्तक में अपन सत का समथन इन शब्द में क्या है-- 
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श्ड भारतीय देव भावना और मध्यकालीन हिंदी-साहित्य 


अर्थात, मैंन जब तक जितन तथ्या वा सग्रह किया है उनसे मैं इस निष्कर्ष पर 
पहुंचा हूं कि मत आत्माओ क्य शत्रु रूप म अधिक ग्रहण क्या जाता है मित्र रूप मे 
क्म। प्रोफेसर टेवस और एलन का यह कथन कि प्राय मत व्यवितयों वा पौध 
अपरिचित व्यक्तिया पर ही अधिक उतरता है और उनव' उत्तराधिकारिया तथा 
सजातीयो का पितसम वात्सल्य मिलता है भ्रमपूण है। 


बोनियो की असम्य जातिया म॑ मत शत्रु को अभिभावक या मित्र बनाने की 
प्रथा है। जब व क्सी शत्रु का सिर ल आत हैं ता महीनो तद॒ उसकी बडी खातिर 
करते हैं। उसे प्यार भरे शब्टां से सम्बोधित करते है । स्वादिष्ट से स्वातिप्ट भोजन 
उसके मुख म रखा जाता है उसे पीते के जिए सियार भी दिया जाता है । उससे 
प्राथना की जाती है. क्योकि जब तुम हमम से ही एक हो गय हो अत तुम्हे पहले 
परिवार को भूल जाना चाहिए वतमान परिवार को अपनाना चाहिए ।' 


अपनी इस पूजा की साथकता म उहे पूरा विश्वास है। वंय ज्ियाए पूरी 
श्रद्धा के साथ करत है । यदि मरने के बाद पूवज शत्रु का मित्र बन सकता है ता मित्र 
का शत्रु स्वत हों हा जायेगा । फिर यह पूजा क्या ? 


जहाँ तक भारतीय दव भावना का प्रश्न है यह निश्चित सप से कहा जा 
सकता है कि उसकी उत्पत्ति मत पुरुष की पूजा से नही हुई है। यहाँ मत व्यक्ति वी 
पूजा देवता के रूप मं कभी नहीं हुई। पितरों के लिए श्रद्धा का विघान भी बाद मे 
ही हुआ वदिक काल म॑ नही । उनके प्रति देव भावना बहुत परवर्ती काल मे पदा 
हुई । होपकिस का भी यही मत है-- 

[6 5 7०. व्यार्व प्रा्भ चाह सात ग्राबवह 8005 ती त698766 
ग्रद्य वर 96 ध$ ॥008 भी 06 ५६४९ फश्या06, ऐप पीह7९ ॥8 ॥0 
छा0्गी धरा बा! #06. १९९० 6045, 85 थेक्षता5 5०८7, छाल गिल फण 
इका9960 5005 ० 6 तहबव ० ब्ाइप्राथा।5 रा ड09 पा 8 ए९०6 त4्णा 
कज़ क्राएफाड जाल का 4 ॥ग॥ 00.- एशइण्रीव१व 048छ7- ० ग्राव/6 
॥ ए0046 सादा ति5 (ंउज्ा छ३5 €एटा 8 ग्राणांव] 5 बाधा 


अर्थात--हिंदुओो ने मत -यक्तियां को देवता बनाया, इस वात को अस्वीकार 
नही क्या जाता पर यह मत पूजा वदिक काल के बाद ही हुई शुरू । स्पेसर का यह 
कथन कि वदिक काल क॑ सभी दवता मत यवितियों क॑ रूप हैं, तक सगत सिद्ध नही 
होता । वदिक उपा की स्तुति प्रात कालीन स्तुति स भिन है। या यह उपा किसी 
मत आत्मा का रूप है, इस पक्ष मे कोई भी ठास प्रमाण नही है । 
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देव भावना को सामाय स्वरूप भ्५ 


बैदो म पितरो और देवा के लोको का पथक पृथक उल्लेख है। स्पष्ट है कि 
मत व्यवित देवो से भिन्‍न हैं। दवा के जान के माग का नाम देवयान है और पितरो 
केः जाने का पितृयान ॥ पितेर यद्यपि साधारण मानवो से ऊपर हैं, उह आदरपूवक 
याद भी क्या गया है पर फ्रि भी उनम और देवताआ म बतर है। देवताओं पो 
दो जाने वाली आहुति स्वाहा” कहलाती है और वितरो वे” लिए दी गई 'स्वधा | 
आश्वलायन ने इस अन्तर का इस प्रकार व्यक्त किया है-- 
“अग्निमुखा व दवा पाणिमुखा पितर ॥/" 
श्री कीय ने स्पष्ट शब्टा म॑ कहा है कि पितर और देव स्पष्टत दो विभिन्‍न 
2 ब्कयां हैं। वेदा म कही ऐसा वणन नही जिससे देव-भावना की उत्पत्ति मत पूजा 
से मानी जा सवे'-- 
पु बफ€ शा लांध्या वररशिधयारढ एशएफलला. धार गा ० 06 ;णशाए 
०776 0095 शात धी€ 7९४ढाला०ट एथ0 (0 6 तट३त वराहाल्य8 90एणत 
एण्ब्भणााए णी 60फा एश प्राढ बएहंढ - ० पढ़ शाड़ [0 ॥6 (647 
हालिष्ठ 8 गराध८९०१ १९ह87९९ ॥णा. पौला गधाए्तल [0ज93705 06 2005, 
2 बि0, जराण 8$ शि 8$ गज 80९8 45 60प्ए06055 ०५ए९॥0०६४ 8४ िह 
शल्ए धाबा पाल धणाआ॥9 रण 6 8०१5 क्राशाहड एणा रह पञशाएं 7 ग्राधा 
१० ॥80 6/९6 * 
भाव यह है कि देवताआ की पूजा और मत व्यवितिया के प्रत्ति प्रदशित आदर 
की भावना, दोनो ने' रूपो म जो स्पष्ट अ तर है वह असदिग्ध रूप स सिद्ध कर द॑ता है। 
कि' आराधक का दष्टिकाण देवताओ के प्रति और था तथा मत व्यक्तियों के! प्रति 
कुछ और । उनका यह भिन दष्टिकाण एक ऐसा साक्ष्य है जा यह स्पष्ट कर दता 
है कि दव-पूजा का मत व्यक्तिया की पूजा से नि सत मानना अनुचित है । 
मत पूजा का आधार है मत “यक्ति सं भय बी आशवका और इस प्रकार व 
भय वा काई भी प्रमाण बेटो मे नही मिलता। बहा भय तो है पर वह मत्यु स है, 
मत की आत्मा स नही | इस विपय म भी श्री कीथ के विचार उ ही के शब्दो मं इस 
प्रकार हैं-- 
वुफ्ढ वक्याइह एिणयय हा तैल्‍् 55. - 35 ज़९ 4४6 5टला, ट्विए ता ठ6्वा।, 
गण 0॥6 590 0 हा द्विताद$ शणा6०ए८ा, 85 ए८ ! 8५६ 7060, (6 
#07फ्३फ०त8 एितत5 77 08 दशा प्राणी बार जाइएा5च्व गा ॥60 6 
3052 पर त॑शा09$ ॥0: ॥ 500|5$ ० घ।& 0६86, जगा 8897 5 28 धााणाए 
[60०8 ता €ज़वैशाएड फश धा6 ग्राउणशालए0४5 छ0ए65 ० (९ त680 छद्यल गण 
शाणाहए था प्रा एटए० छद्धा06 ९ 
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४६ भारतीय देव भावना और मध्यकासीन हिन्द्ी-माहित्य 


भाव यह है कि जसा हम दख चुत्रे हैं मत व्यक्तिया सं भय का अथ 
मत्यु का भय है, अपन कुवजों वी आत्मावा का भय नहीं । फिर हम यह भा दख चुत 
हैं। वि अथववर के अनुसार मानव पर आन वाती क्षतियाँ या अनिष्टा वा वारण 
दुष्ट आत्माएँ (राक्षस) हैं, मत ब्यव्तिया की आत्माए नहा । यह भी एक एसा प्रवल 
साध्ष्य है जा बताता है कि वदिक वाल म मत व्यक्तिया की शक्तिया वा विश्ञेप प्रभाव 
नहीं था । 


प्रतीकवाद (८05) 


वहुत-से विद्वाना वे! अनुसार, देव भावना का आरम्म फटिश की पूजा स हूमा 
है। इसका अय किसी प्रयाजन विज्ेप स और विहा निश्चित अवस्थाआ म बुछ 
बस्तुआ या पटार्यों का दिव्य शक्ति स आविप्ट मानना है। इस आविष्ट टव भावना 
में पहन निर्जीव प्रतीक बात हैं. फ़िर पु प्रतीक तदुपरान्‍्त अधमानव--अघपणु 
और सबस पीदे मानव । किसी समय यह मत अत्यधिक प्रचतित था । प्रसिद्ध जमन 
अध्यापक मक्समूतर ले हिवेट भाषणमाला मे श्रेंग्रज जनता वे सम्मुख लिए यए अपन 
दितीय भाषण म कहा था कि पिछत सो वर्षों म जितनी पुस्तकें लिखी गई हैं उन सब 
में एक आश्चयजनक साम्य है और वह यह है कि क्िमी-न किसी रुप मे फटिश का 
धम वी उत्पत्ति का कारण माना है ' अत किसी निष्कप पर पहुचन के लिए इस मत 
का मली भाति विवेचन आवश्यक है । 

ध्रारम्भ और ब्यास्या--इस मत के प्रवतक श्री दे ब्रासेस नामक सज्जन हैं । 
यह भावना ता प्राचीन है पर दस शब्ट का प्रयाग सन १७६० ई० स पूव कहा नहीं 
हुआ । इस शब्ट की ब्युत्पत्ति पुतणली थार &2० स हुई है ओर उस भाषा 
में मट शब्ह खटिन के ह&०0075 का समानाथके है। इनसाइकवापीडिया आब 
रिजीजन एण्ड एथिक्स! मे पुतगीज फ्रेंच डिक्गनरी मे दी गयी परिभाषा का उदध ते 
करत हुए इस शा” का इस प्रकार समझाया गया है--80प्राध्ह० (भविष्य-क्थन 
विद्या) ४०८ (हानिकर) &एथोशणणथा। (वशीकरण) (शा (जादू)। 
वहा यह भी स्पप्ट कर दिया गया है कि इसका आरम्भ जाटू-टान स हुआ है, वह 
जादू-दाना चाह घम स सम्बीबत रहा हा या न रहा हा । इस शब्ट का भारम्भिक अय 
था हाथ से वना हुआ फिर अय हुआ दृजिम फिर आप्राहतिव/ और तदनन्तर 
जादू स भरा हुआ । पुत॒गाली मे इसका अथ अगुम स वचान वाली पत्रित्र चस्तु 
है । इसका मूल अथ ठोस ओर निजीतव वस्तुजा स था पर द ब्रासस न इस नदिया 


पव॒ता और १श्ुओं पर भी लागू कर दिया ।' पुतयाल के नाविक जब ग्राल्इकास्ट की 
2930 2 00:22 मन 
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का 


देव भावना का सामा-य॑ स्वरूप श७ 


ओर गये और उहोंने वहाँ नीप्रो लोगो को जड पदार्थों वो पूजा करत देखा तो उहोने 
ही उसकी पूजा बे” लिए प्रथम बार “फदिश' शब्द का प्रयोग किया । अत हमने उही 
के द्वारा प्रयुक्त अथ को ऊपर समभाने वा यत्न क्या है। 

इस मत के सस्थापक और प्रचारक, श्री दे ब्रामेस वे अनुसार, पूजा करने 
वाला व्यक्त चाह जिस वस्तु को पूजास्पद बना सकता है। यह वस्तु वक्ष पवत, 
समुद्र, लक्डी का टुकडा, शेर की पूछ, पत्थर, नमक मछली, पौधा, फूल, पशु, गाय, 
बकरी, हाथी आदि भ से कोई भी हो सकता है । इसम वास्तविक बात इस बात का 
विश्वास है कि उस पदाथ में वाई विशेष शक्ति है और उसका वारण उसमे आत्मा 
वा निवास है ।' 

श्री टेलर था विचार भी ऐसा ही है। उनका वयन है कि कोई वस्तु फेटिश 
उसी समय बनती है जब पूजक उसमे किसी आत्मा का अध्तित्त्व माने, अथवा, यह्‌ 
मान कि इसमे क्सी भाव या विचार को भेजने वी शक्ति है, अथवा--क्‍्म सं-क्म 
देखन मे ऐसा प्रतीत हो कि वहू उस जड पदाथ को चेतनता और शक्ति से सम्पन 
मानता है-- 


० ९४5४ थ।. 00]९०६ 85 8. लिए, (७73705. छणपजाला धंबालाला। 
पक्का & 8छा ॥8 €00०0869 | ॥, ण बषण8 पिणहा ॥, 7 ०ए.ायएगर्तवा 
फराह 0प ॥, 0 ॥॥ ९350 2 [6 96096 7: 0९]078$ ॥0_ 00 ॥99ए8॥9 
॥ग्रशोर 08 06 80७0 09]०९0$ , णा 3: गांड 06 580ज7. पा 6 09]6० ॥$ 
परणल्त 45 वबरााड एथइणाबों ०एग्राइटा0प्शञाट5$ शाव॑ ए0श९ा, ॥$ (860 शा0, 
जछणशभाफएब्व फ़ाबए८त ९०0. इबल्राीलटत 40. फला्प 07 या फध्काल्त जाती 
॥्श९70९ ६० ॥5 9350 07 पर एथ4एश057 (0 ॥8 ४०03868 * 

अर्थात--क्सी पदाथ को फटिश मानने क' लिए केवल इतना स्पष्ट वक्‍तय 
पर्याप्त है कि इसमे शक्ति विद्यमान है, या शक्ति इसके द्वारा काम कर रही है, या 
इसके द्वारा काई सदेश जाता है, अथवा, इसके मानने वालो का ऐसा विश्वास है, या 
यह प्रदर्शित किया जाय कि इस पदाथ में एसी निजी चेतना और शक्ति है जिससे 
सभाषण हो सकता है, जिसकी पूजा होती है, जिसके लिए बलि दी जाती है, या अपन 
समथको के साथ हुए विगत और अनागत व्यवहार के लिए जिसके साथ अच्छा और 
बुरा व्यवहार हां सकता है। 

फठिश और उसको आत्मा म कोई सम्बंध हो यह आवश्यक नही । उस फेटिश 
मे आत्मा का सम्बंध आवस्मिक है और वह आत्मा उस पदाथ को छोडकर किसी 
भी समय बाहर जा सकती है। उस आत्मा के बाहर जाते ही उस पदाथ का समस्त 
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भ्रुद भारतीय दव भावना और मध्यकासीज द्विलौ-माहित्य 


महत्त समाप्त हो जाता है । नीग्रो इनवी पूजा करत हैं, इनके सामने प्राथता बरत 
हैं बति दत हैं रनों जुलूस निकालत हैं, महत्वपूण अयगरा पर हनस परामश मांगने 
हैं इनफी शपय सात हैं और उन शपया गा कभी नहीं ताइत । 
ये दव जातीय भी हात हैं और व्यकवितिगत भी । जातीय हवसा सभी की 
साँमी सम्पत्ति होत है और मावजनिक स्थान मे रख जात हैं। ब्यकिति-“यता व्यवितया 
बा घरा मे रस जात हैं । यटि नीग्रो वर्षा चाहत हैं ता साली घढ़ा उस रुव थे सामने 
रख तत हैं, जब व युद्ध शेत्र म जात हैं ता अपने अस्त्र शस्त्र उस समधित कर देत 
हैं, अगर उहें मछतो या गाशत वी आवश्यकता होनी है ता दव मा सामने साली 
हडिडमाँ रस दत हैं अगर उह ताड़ी चाहिए ता वक्षा म॑ छठ बरन वाउ औजार 
देव बे सामने रख दत हैं । यदि उनकी प्राथना नहा सुनी गयी तो वे समभत हैं कि 
दवता अप्रसन है और व फिर उस प्रधान परने का प्रयत्न बरत हैं ।' 


किसी पापाण या अय जड़ पतटाय में दव भावना किस प्रकार आती है. इस 
प्रश्त बे समाधन में इस मत दाला का क्‍्यन है कि यह एक्टम आकस्मिक है। इस 
बात वो हृट्यगम करन के' निए हम उस काल यी वत्पना बरनी होगी जब मानव 
का भात पद भौतिक ज्ञानेद्धिया तह ही सीमित था । उस समय अचानर ही काई 
असाधारण रूप से चमबीना पत्थर भितन पर वह इस आश्चय मे पढ़ गया हांगा। यह 
पापाण सभयत उसे उस रामय भित्रा हागा जब प्रात वात प' समय वह युद्ध य' विए 
जा रहा होगा उस उस टिने विजय भी मित्री होगी । दुस प्रतार उसने इस पापाण 
खण्ट को हो विजम को कारण मान तिया हागा। एक्न्टा आय अवसरा पर इसी 
प्र्॒गमर विजय मिल जाने पर उ्त पापाण वी अस्ाधारणता रूपी शक्ति दिव्य मे उत्तकी 
आस्या और जधित्र बलवती हा गई होगी । इस मत को समभन ब लिए व चार 
सौढिया या स्थितिया वा वणन व्रत हैं। प्रथम है आश्वय थी भावना । दूसर उस 
पटाधथ वी शारीरिक रचना और विचार तेथा वारण । तीसरे इस पटाथ और उप्तवे 
प्रभाव ब' बीच विसी आकस्मिक सम्ब"य की स्वीह्ति--जस वर्षा स्वस्थ आदि । 
चौय, उप्त पदाय मे एसो किस शक्ति वा अस्तित्व मानना जिसस हम बलात उसकी 
पूजा व लिए प्रवत्त हां, उसम श्रद्धा रखें उसका सम्मान करें। उनका विश्वाप्त है 
कि इस प्रक्रिया स इस मत का स्पष्ट रूप से हृदयगम क्या जा सकता है । 


इस मत के कुछ चिह्न प्राचीन भारतीय जीवन मे भी आसानी स दूढ़ जा सकत 
है | माहुनजादडा वी खुदाई से इस बात क प्रमाण मिल हैं जिनस पता चलता है 
उस्त समय फटिश रूप म वक्षा की पूजा हाती थी । श्री आर० सी० मजूमटार ने 
लिखा है कि' मूर्तिया पर वक्षा के चित्र इसी ओर सकत करत हैं-- 








१ फि रिलि, प० ६४ 
२ ओ# ग्रोर रि० पृ० ६४५ 


देव भाववा को सामाय स्वष्टप॑ ५६ 


प्रवाह प्रणजआाएं ०66, ग6 शात॑ फएद्बौदए ४50 ३८६७५ ६0 ॥8९6 एश्शा 
॥ १०७०४. ॥6 ध्छाशशाएहट. एई (६६ ज्र079॥9 45 ६प70६४०६6 0५ ॥॥6 7६96- 
इल्ाडा07 0०7 इल्एलाणं 5०७३ 0१वें ४१०एह5 ' 

वक्ष, अग्नि, और जल वी पूजा का भी प्रचलन था| बहुत से पमानो और 
मोहरों पर मिले चित्रों से वक्ष पूजा का प्रमाण मिलता है। 


श्री ओल्डेनबंग का विचार है कि गह्यसूत्रो म यज्ञ भाग में यूप का प्रसाधन 
(सजावट) वक्षोपासना की स्मृति का परिचायक है। बुशासन तथा अय यज्ञीय 
उपादानो मे दिव्यत्थ वी भावना भो फेटिश वा ही उदाहरण है । विवाह के समय 
गृहासूता वे! विधानानुसार वस्त्रावेष्टित एव सुगगाधित दण्ड को रखने का विधान भी 
फेटिश ही है ।' यज्ञ म घोडें और बकरे को भी अग्नि के प्रतीक रूप में लिया गया 
है । वहाँ कहां गया है कि' यदि अरणिया से अग्नि का उत्पादन न हां पाया हो तो 
पुरोहित बकरे के कान मे क्षाहुति दे सकता है कितु ऐसा करने पर वह उसके मास 
को नही खा सकता । वह दभ पर आहृति दे सकता है पर ऐसा करने पर वह उत्त 
पर बैठ नही सकता ।* 
समीक्षा--प९ यह मत विद्वाना को माय नहीं हुआ । जिन असम्य या जगली 
जातियो को आधार बनाकर इस मत की स्थापना की गयी थी, उनवी बौद्धिक स्थिति 
की विवचना करने पर यह मत नही टिक पाता ; वे जातियाँ बौद्धिक विकास की 
दष्टि से शशवावम्धा म थी ओर उहें किही वस्तुओ वी पहचान ही न थी, यह 
कहना ओर मानना भी बुद्धिसरगत नहीं। अध्यापक मक्‍्समूलर व शब्दों मे ऐसा 
मानना अपने को धोखा देना है। काई भी असम्य आदमी इतता मूख नहीं कि वह 
सप और रस्सी म भेद न कर सवे' या फिर चेतन और अचेतन के अन्तर को ने समझ 
सके | यह कहना कि--पत्थर पत्थर है भी ओर नही भी , पत्थर आदमी भी है 
ओर नही भी--शब्द जाल के' अतिरिक्त अय कुछ नही ।' इस मत के प्रतिपादन वे 
लिए जा प्रमाण दिय गये हैं उहे कोई भी शांधर्कर्ता या इतिहासच मानने का तयार 
नही होगा। इ ही सब बातो का ध्यान मे रखत हुए श्री मबसमूलर ने कहा है कि, 
अब हम मान लेना चाहिए कि फेटिश ही घम वी उत्पत्ति का मूल कारण नहीं है ।”'* 


गणचिह्नवाद (7०वणाआ ) 
देव भावना की उत्पत्ति के सम्बंध मे इस मत की भी चर्चा आती है, अत 
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सलिप्त रूप मे इस पर भी विचार कर सना उचित है। टाटटम शब्” 0/0 धर” से 
बनता है । इसका जय है. एक ही माँ स उत्तन मातया जौर बहिला मं था वुछ 
व्यक्ितिया वा एस समाज मे रक्‍त-सम्बघ का हासया जिहें समाज जाम या कसी अय 
माध्यम स एक हा मानता है और जिनम परस्पर विदाह-सम्द घ स्थापित नहीं हा 
सकता ! प्रप्रेजी म सवप्रथम इसका प्रयाय ज० खाय द्वारा किया गया। उद्धाने 
इस शब्” वा अथ उस आत्मा से लिया था जा चिपवा (2//9769७9) भौर आजिब्वा 
(0098) जाठिया के अनुसार प्रत्यक् जोव पर अपनी नजर रखती हैं। श्री लाग 
ने यह भी विखा था कि इन जातिया व मनुसार आत्मा पप्रु की आाइति धारण कर 
देता है भौर इसी कारणवश इन जातिया वा लाये उन प्रयुआ का न ता मारत हैं 
भर न उनका धिकार करत हैं जिनम उन आत्माओआ वा निवास प्रतीत द्वाता है । 
कभी-कभी कली अवसर पर इनका मास खाना विहित माना गया है 
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अर्थात--दसस उठा पर महत््वपूण्र एक तण्य यह है--और यह पहन तथ्य 
का एकदम विराधी नी नहीं है--कि कुछ विधप अवसरा प्र टाटम व मास का 
खाया जाना उत्सव के विधान का एक अ्रग माना जाता था। 

टाटम का साधारण अय चिह्न (फरणाशट्य) है । व्यका भातर यह हुआ 
कि बुद्ध ध्यवितिया व जिए दुछ पु या पी दव! पक्तिति क चिह्न या प्रतीक बन जात 
हैं। इस प्रकार कुद्ध पु विशप रूप से प्रवित्र मान जान तय । बुद्ध न ता उहें खान 
का निषेध किया और कुछ न उतक सिवाय अजय पशुआ का खाना अपवित्र समभा । 
कुछ ने जपन टाटस मे ही विवाह के नियम बनाय और दुद ने विद्याल ने करने क + 
मिश्र मे श्यन (73008) जकटी या घातु के टुकते (605) थाहि का प्रवित्त माना 
गया । भारत म यो का अयध्य माना जाना भी इसी भाव वा सूचक है । 

सामाय रपर स यह टाटम वयु हाता है पर कभी-की असाधारण स्थिति मं 
पौषा या प्राइतिक रूप (ठत्त) भी हा जाठा है-- 
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सामाय नियमानुसार यह टाट्म पु हाठा था, जा कभी खाद्य बौर हाबि- 
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रहित होता था तो वभी खतरनाक और डरावना होता था। विशेष परिस्थिति मे 
यह पौधा या प्राकृतिक तत्त्व होता था, जसे वर्षा या जल। इस टोटेम का सम्बाध 
सम्पूण जाति से होता था और वट विशिष्ट प्रवार का हाता था । 

यहाँ पशु व्यक्ति न होकर जाति हाता है। यह पूजा उस पूरी जाति बी 
होती है एक पु वी नहीं । इसीलिए एक पद्यु का वघ हांत ही दूसरा पशु उसका 
स्थान ग्रहण कर लेता है । 

यह टोटेम पदार्थों की एक ऐसी श्रेणी है जिसे आदिमकाल का असम्य मानव 
सम्मान की दष्टि से देखता था । उसका विश्वास था कि इस पदाथ और उसमे कोई 
विशेष सम्बंध है। यह सम्बंध स्वाभाविक रूप स दोनो वे” लिए लाभदायक है। 
टोटेम अनिष्ट से उसकी रक्षा करता है और बदले म सम्मान का अधिकारी बनता 
है । यह टोटेम साधारण रूप से उसके लिए अवध्य हो जाता है, वह इसे कभी नष्ट 
नही करता । टोटेम के इस धामिक पक्ष बे अलावा इसबवा सामाजिक पक्ष भी है। 
सामाजिक पक्ष मे यह व्यक्तियों के' परस्पर सम्बधो पर प्रकाश डालता है। आरम्भ 
में टोटेम के ये दोनो पक्ष थे । बाद मे एक-दूसरे से पथव होते गए, दोना म अन्तर 
आ गया ।' कसी समय इस टोटम का महत्त्व बहुत अधिक था । इस सम्प-ध के सामने 
बश और रक्त का सम्बंध भी कम महत्त्वपूण हो जाता था। फ्रे जर वा ऐसा मत है-- 
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आधुनिक परिभाषा के अनुसार जिसे हम परिवार समभते है उसकी अपेक्षा 
टांटेम बा बधन अधिक दढ है । 


प्रकार श्रेशिया--मोटे तोर मे ये टाठेम तीन प्रकार वे' हैं. १ जातिपरक 
(९8$ प्रण/७॥), २ यौन सम्बधी (5०४ परणधा) ३ “यक्तिपरक (वश 
604) प्रथम उस जाति के सभी व्यक्तिया वे लिए समान हैं। ये टोटेम वशानुक्रम 
स्‌ एक पीढी से दूसरी पीढी म जाते हैं । दूसरा एक विशेष लिंग वे' लिए है--या तो 
केवल स्त्रियो के' लिए या वेवल पुरुषों के लिए । दोनो एक ही चिह्न का प्रयोग समान 
रूप से नही करते । तीसरा एक व्यवित का होता है जो उसी तक सीमिन रहता है 
और पीटी-दर पीठी नही चलता है।' 

कसी समय इस मत का प्रचलन पर्याप्त माता में था, ऐसा बहुत-स विद्वानों 
का मत है। श्री जाजे गलावे का कथन है कि कसी समय स्थानीय पदार्थों को प्रजा 
प्रचलित थी इस बात के प्रमाण, सैमेटिक और आय, दोनो ही सम्यताआ मे मिलते 
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हैं। सम्य समम्धे जान वाली जातियों के बहुत सं अघ विश्वासा और सायताओं मे 
इनक अवाप आसानी से दूदे जा सकत हैं। उनका कहना है कि पथुओं का पूजा 
उतनी ही पुरानी है कि जितनी प्राहृतिक तत्त्वा की । इसम काइ स्टह नहा कि दाना 
प्रकार वी य॑ पूजाएँ साथ द्वी-माय विद्यमान थी। व पु जा या ता रहस्यात्मर 
ब्रतीत हुए मा हानि पहुँचा सकते थे विश रुप से पूजा व पात्र घन॥ उटाहरण गम 
लिए इन रहस्यपृष जोब्राम सप्र का लियाजा सकता है। सप की पूजा विश्व के 
सभी भागा मे प्रचलित थी । वनिन निवासा नाग्रा लागा मे मप (?)7707) का पूजा 
अब नी प्रचलित है । मित्र म सगरमच्छ का पूजा प्रचलित था और मलाया म शर 
की पूजा अब भी प्रचतित है। अब इनकी पूजा मल ही विचित्र लग्तो हवा पर 
तत्वातीन ब्यक्ति का इसम काई विचित्रता नहा प्रतीत हाती थी।' 

अय बटुत-स विद्न एस हैं जा यह मानत हैं कि आरम्म काठ में टाटम 
ही दव-भावना का मूल कारण यथा । ज्या-ज्या सम्यता का विश्ास हाता गया मानव 
वी मनन एक्ति बहता गई वह टाटम से दूर हाता रया | आरिमकाल के मानव 
और दवताआ कौ पूजा करन वाल मानवे के बोच के काव मे टाटम का प्रमुखता थी 
एमसा श्री बुदित का मर है-- 
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अथात इने ठस्या कय ध्यान म॑ रखत्र हए यह निप्कप समाब्य प्रतीत हाता 
है कि किसी समय इस टाटम-न्सम्यता न ही अधिक प्रगतिगिल सम्यता के जिए माय 
प्रास्त किया । टाटम-सम्यता उस सक्रान्तिाल का प्रतिनिधित्व करती है जा आतिम 
मानव तथा वीर एवं दब-कात के दीच का है । 

समीधा - यट झव भी टव भावना-सम्बधी समस्या का ठोक हत उपस्थित 
नहीं करता | फ्रायड-जस विद्वान का समयन पाकर यद्यत्रि यह मत कुदछ दिन चर्चा का 
विधय रहा पर उस झूभी विटानों न मायता प्रटान नहीं को । श्री ० आा० जम्म ने 
अपनी पुस्तक मे रस मत की चचा करत हुए लिखा है कि किमी समय हर प्रकार को 
पूजा मं ठाठम का ही मूल कारण मानन की प्रया चल परी थी। आरम्म म जे० एफ७० 
मक्निनन के लखों व आधार पर समाजागाम्त्र के विद्वानों क घारष्प इस विषय म 
दट हान लगी थी। दग्खैम बोर फ्ादर भा टसी रत का प्रतिपात्न करन लग थ। 
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देव भावता का साम्राय स्वरूप हरे 


पर यह घारणा निराघार है। ऐसी भी जातियाँ हैं जिनम टोटेम कया कोई महत्त्व 
नही । उनका मत उनके शब्दों म॑ इस प्रकार है-- 
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ऐसा मानने वे' लिए कोई साक्षी नहीं है। झ्रडमान की पिछड़ी हुई जातियो मं, 
बोनियो की सेमग जाति मे, कागो के पिग्मियो मं, दक्षिण अफ्रीका वे' जगली लोगा 
में सम्यता के प्रकाश से बहुत दूर, उत्तरी अमेरिका के उत्तर पश्चिम के क्तारा पर 
रहने वाले व्यक्तियों मे जहा कही यह मत मिलता है, इसमे ऐसे विभिन' रूप मिले 
दीख पडते हैं जिनसे यह पता चलता है कि यह मत अपक्षाहत नवीन है और इसका 
आरम्भ अनेक स्रांता से हुआ है। 


रही बात वदिक देव भावना की, उसमे इस टोटेम के चिह्न कही भी नही 
दीख पड़ते । वदिक धम में एसे टोटेम समाज का कोई भी सकेत नहीं मिलता जो 
प्रतीकभूत पशु या वनस्पति का घामिक अनुष्ठान के' रूप म भक्षण करता हा -- 
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बदिक घम मे एक भी उदाहरण ऐसा नही है जिसम दोटेम पशु या पोधे 
वा धार्मिक पूजा के अवसर पर खाने वाल लागा के चिह्न मिलते हो । टोटेम के लिए 


जो चिह्त ।निवाय है, उन चिह्ता का आरम्भिक रूप भी वेदा मे नही मिलता, यह 
स्पष्ट है। 


प्रकृति-पूजा हो प्रमुख कारण 


हो सकता है कि समय समय पर इन सभी विचारों ने देव भावना को परि- 
पुष्ट करने या उसके रूप को सुनिश्चित करने म सहयोग दिया हो, पर बदिक देव- 
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मे 


द््ड भारतीय देव भावना और मध्ययालीन हिली-साहित्य 


भावना वी उतत्ति प्रद्वति पूजा स हुई है इसम सरेह नहीं। थी मकसमूवर व शब्द 
में “ऋणग्वल्कालीन आय सान्‍्त स अनन्त वी ओर गया है। प्रद्गति बे सभी दश्यमान 
तत्त्व सात हैं ससीम हैं और इनसे अनात भावना या उत्पति हसन मे विचित्र भल 
ही प्रतीत हा पर उस प्रत्रिया ये सही होन मे सह का अवकाश महों। पत्थर 
अस्थियाँ पुष्प आटि प्रत्मत अनुभव के पदाय हैं ये पूणतया भात य ओर सात थ 
पर एमी भी वस्तुएँ घा जा उस समय व व्यक्ति मे अनतता का भाव पटा करती 
थी। वृक्ष देखन मं सात हैं पर उनवी गहरी जढें और ऊचापन उस समय व मानव 
मे आश्चय पदा वरत हांग। तंज हवा वा एवं भाव से गा बभी जीण हावर स्वत ही 
उस महान वक्ष वा गिर जाना उग्र लिए आएचय वा विषय अवश्य रहा होगा । 
बद्द 4 बाद यह काय पयत न किया हागा। वक्ष क्तितां ही ऊचा क्या न हो उसवः 
आततिम छार तब दच्टि अगश्य पहुंचती है पर पवत न अपनी लम्बाई और ऊंचाई 
दाता ही रा मानव व सन में उसकी उघुता और अपनी अनन्तता को भाव पदा 
किया हांणा । आवाश वा स्पश करती प्रतीत हान बाठी ठची भव्य प्रवत श्रें णिया मे 
सामने तत्वालीन मानव ने अपने वा यटि बौन से भा छाठा समभा हो ता आश्यय 
क्या ? हिमाच्छाटित पवत श्र णिया पर प्रात बालीन और सायवालीन सूथ की 
किरणों स उत्पन अदभुत दश्य उसबी मन में अन/तता कौ भावना न जगात रहे हा 
यह क्से सम्भव है ? उपा सूय चद्धमा तथा तार पवता से उगत प्रतीत हांत हगि 
आवाश उस पर विश्वाम बरता भ्रतीत हाता होगा | 

भदी पृथ्वी और अग्ति न इस भावना का परिपुष्ट किया होगा। नही वा 
जल॑ हमारे अनुभव वी वस्तु है पर उसका मम्पूण रूप इश्रिया वे अनुभव से बाहर 
की वस्तु है। कत कत वेग से बहता हुआ उसका पानी आटिम मानव ब' हृटय मे यह 
आवना पता करता हांगा कि पृथ्वी क जिस भाग पर वह रह रहा है उसस अधिक 
विशात वस्तु भी काई अवश्य है। वह वस्तु अदृश्य है और दवी शक्ति से भरपूर 
है । पच्ची हमारे विए सात हात हुए भी उस समय के मानव वे” मन भ अनतता 
की भावता पदा करती रही हागी। यही भावना अग्नि क सानिनिध्य से पदा हुई 
होगी । बिजली सूय किही दो टुकडा वी रगड से उत्पन स्फुलिंग प्रीष्म ऋतु म 
जलते हुए जगल सूय का कभी छिप जाना और कमी प्रकट हा जाना--इन सब बाता 
से उसके मन म न॑ जाने क्तिने प्रश्ना की सध्टि हाता रही हागी । इन सब बातो का 
ध्यान मे रखते हुए श्री मक्समूतर ने वहा है-- मैंने यह दिखाने को चेष्टा वी है कि 
सान्‍त से वाहर उसके नौचे और उसके आदर अनन्त सदेव निहिल रहता है। यह 
हम पर दबाव डालता है और बटाता है। जिस हम सात बहते हैं, वह एक ऐसा 
ददाथ है जो हमन अनन्त के ऊपर डाल दिया है । बिता अनन्त व सात की सत्ता 
नहीं और सा-त के बिना अनन्त की नहीं। तक स्थूल स॑ सर्म्बाघत है, जबकि विश्वास 
और श्रद्धा अनन्त स्‌ सर्म्बा घत हैं 


ऊपर हमने जिस भय और विस्मय की भावना वा उल्लेख किया है, उसके 


देव भावना का सामाय स्वरूप द््भ्ू 


कारण मानव ने प्रकृति के विभित्र रूपो में दवी शक्ति का आरोप कर लिया । 
निर तर प्रवहमान वायू प्रज्वलित सूथ, शीलत चद्धमा, टिमटिमाते तारे सबका 
भस्मसात कर दने की शक्ति रखन वाला अग्नि, ऊपर से पानी की घारा गिराने वाले 
बादल--इन सभी को देखकर मानव ने अपने को असहाय पाया होगा। उसने इन 
तत्त्वा को शक्नि का प्रतीक सममकर इनकी स्तुति और पूजा आरम्भ की हागी। 
आरम्भ मे प्रदृति वे' विभिन तत्त्व वदिक सूक्‍ता म॑ जसे स्वय ही स्तुति उपासना और 
प्राथना के विषय बन जाते है। श्री विटरनिटस के शब्नों मे, “बहुत धीमे धीमे, 
शायद युगा तर म॑, प्रद्नत वे आँगन सम हा रही ये लीलाएँ सृय, सोम, अग्नि, थौ, 
मस्त बायु आप उपा, पृथ्वी के रूप मं दवी बन गइ । फिर भी उनका मूल रूप 
सवा भ्रच्छन नही हो सका | इस विषय पर वमत्य को किचित भी अवकाश नहीं 
कि बदिक' गाथाओ के प्रमुख दवी दवता इन प्राकृतिक शविनया के” ही मूर्तीकरण हैं ।' 

वदिकः घम्र पर विचार करत॑ हुए श्री ब्नूमफील्ड न भी कहा है--“'प्रकृति 
की शक्तियाँ ही मानवाक्ार मे वदिक' ऋषियो द्वारा पूजा का पात्र बनी यह मानन के! 
लिए हमारे पास पर्याप्त प्रमाण है ।”” 
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अर्थात--इस तथ्य को 'यायोचित मानने के लिए हमारे पास पर्याप्त प्रभाण है 
कि ऋग्वेद की विचारघारा मे सवप्रमुख और सबसे अधिक ध्यान खीचन वाला तथ्य 
प्रक्नषति के मानवीकृत तत्त्वा की पूजा है । 

भागे चलकर श्री ब्लूमफील्ड न कहा है कि ऋग्वेद के पुरोहित कवि प्रकृति 
वे तथ्यो और कार्यो का बड़े ध्यान से दखत थ और अपने काय भ लगी हुई प्रकृति 
की शक्तियां की पूजा करत थे । उहान हम यह भी बताया है कि यहा का अत्यधिक 
चमकीला सुय भयकर कितु जीवन प्रदायित्री वर्षा, उत्तर के हिमाच्छादित पवत 
और ह्रीतिमा, इन सबन मिलकर मानव के' मन म ऐसी भावना पदा वी कि पहले 
से चली आती हुई प्राकृतिक तत्वों की दव भावना के साथ इप्हें भी दवी माना जाने 
लगा। यही नही इससे नय प्राहृतिक दवताआ की इतनी बडी मात्रा मे सष्टि हुई 
कि उसवे' दशन अयत्र दुलभ हैं-- 
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पध्रध्था07 0 ग्रश्णार 8005 (0 4 058९6 एरांताएशा। ०६६ए९०८ * 





१ प्राचीन भारतीय साहित्य (प्राल0// ०॑ $शाशता६ ॥.7 
प्राइतिक तत्त्वा का श्रमिक दवभाव (अस्पष्ट पाश्व ) 

२ रिलि० ब॒०, पृ० ३० 

है चही पु० ८घर 


ए्रशंणा८), भाग १, 


६६ मारतौय दव भावना और सध्यवातौन हिंदौ-साहितय 


अधति-- “जो दात बटुत महत्त्वपृण्ठ है बट यह है वि यह प्राहृतिक टवताओं 
को इतनी बड़ी मात्रा म सब्टि वरन मे सशम है कि जा अयतब अचानत है ।! 

श्री 7०० ए० मवड़ानत ने भी *ग मत बा प्रतियाटा इस 'ब्डो मे जिया है-- 
* यह इतना आलिबातीन अवश्य है वि इसमे मे मानरीकरण की वह प्रक्रिया स्पष्ट 
झूप से काम करती हुई टास पड़ी है जिसक द्वाराप्राइतिक' देश्य दजताआं मे रूप 
में परिणत हुए थ। ' हसी प्रवारण मे उहोंने फिर कटा है हि. थे बिना किसी अप 
वाद ने प्रदृति का ए्जासया बे अथवा दश्या वी ठिब्याहृत प्रतिस्प हैं। ' डा० 
मगतदेव शास्त्री का मत भा एसा ही है। उनका बहना है कि प्राहतिव शवितया वा 
खदिक दवताआं के रुप मे यह यथन क्तिना सुटर और ऊचा है। वदिव' दवतावाट 
प्राहृतिव शक्तियों ब' साथ मनुप्य जीयन व सामीष्य वी हो नहीं ताहारम्य गये भी 
आवश्यकता बा बताता है ।' 


श्री आर० सी० मजूमदार वा भी कथन हैडि ऋश्वद मे करि प्रहृति मं' 
शहस्या सु और उनकी नयात्यादिका शक्ति स अत्यधिक प्रभावित हुए थ । उनकी रचना 
में उस आर्लटिम दष्टिकाण को स्पष्ट आभास है जा प्रह्ृति का चतनता से भरपूर 
देवता था आवाश के प्रवाशमय ने वृश्र स्वभायत उनकी लिए दवता बन गये -- 
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ऋग्वेट वे! कवि प्रति को रहस्यात्मक काय विधि और मयातादक शक्तियां 
स बहुत प्रभावित हुए । उनकी ऋचाएँ वितन ही स्थता पर मस्विप्त व आर्लिमिवालीन 
उम दध्टिकाण वा व्यक्त करती है जा प्रवृति का था ता जीवित शवित व रूप म या 
फिर जीवित सत्त्वा क समूह व रुप मे टखता है । व चमकील नक्षत्र जा आकाश मं 
एवं निश्चित क्रम स चक्कर काटत हैं, ददता हैं । मानव-वल्याण का प्रद्ृति पर निभर 
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रहना और झप्याख्यात प्राकृतिक रहस्य, जो अति प्राकृतिक और दिव्य रूप वाले हैं, 
इन सबने प्रूजा के रूप में अपनी अभिव्यक्ति प्राप्त वी 


महं तो रही व्दिक देवा की सप्दि वी बात, अय देशा म भी प्राकृतिक शक्तियां 
का दवीकरण पर्याप्त मात्रा म॑ मिल जाता है। श्री ए० सी० बोवेबट ने मसोपोढा 
मिया वे दवताओं वी चर्चा करते हुए कहा है कि "इनम स अधिकाश देवता प्रकृति 
की शक्तियां से ही उत्पान हुए हैं और उनवे” मानवीकरण मे सामाजिक व्यवस्थाओं 
या सगठन का हाथ रहा है! इण्टित नामक देवता वा सम्बंध पथ्वी से है ओर ईस्टर 
देवी उत्पादक शक्ति और प्रेम की सरधिका है -- 


पफह5९ 800५ धर ग्राण्क्राए वाया एटा68. 0ण70॥60. जा फटा 
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अर्थात अधिवाश म वे दवता प्रकृति वे देवता है, साथ ही उनमे सामाजिक 
जीवन के भानवीकरण कया भी समवय है । इण्टिल जा निपूर नगर का दंवता हैं। 
पृथ्वी का प्रतिनिधि है । ईसटर देवी, जिसकी पूजा विशेष रूप से उक में हांती थी, 
उत्पातन शक्ति और प्रेम की सरलिका है। 


मिस्र की मीलघादी म॑ यदि सूय की पूजा हाती थी तो वह भी स्वाभाविक ही 
थी । वहा वी प्राइतिक अवस्था वी माँग यही थी--- 
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क्यांवि' नाल घाटी मे सूय ही सर्वाधिक प्रमुख प्रकृति तत्त्व है, वह अपनी 
जीवन प्रदायिती किरणा से फ्सलो को पकाता है. इसलिए बहुत पहल ही देव परि 
वार मे उसकी पूजा मुख्य देवता के सर्प मे होती थी । अपन उदय के समय यह उस 
श्येब के सम्तत प्रत्रीत दाता था जिसके चारो ओर बूय चक्र है , अथवा उस कोबरा 
सप के समान लगता था जिसने उडत समय अपने फ्न फताय हुए नही हैं । 

पहा एक वात और स्पष्ट कर दें ता सारा मामला एकदम स्पष्ट हा जायगा 
हमने प्राह्ृतिर तत्त्तो के दवता बन जाने की जो बात कही है उसका यह अथ वदापि 
न लगाया जाय कि समस्त देवताओं वी उत्पत्ति प्राइतिक तत्वा से ही हुई है। उस 
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एकमात्र वारण मानता बात वो बुत दूर तर धसीटन वा प्रयास होगा । जुछ्ठ एम 
भी टवता हैं जिनकी उत्पत्ति का समाधान इस ढंग से नहा होता | जम अटिति पूषन 
अयमा बहस्पति प्रजापति । स्वय क्रग्व” में मयु काम आि अमूत हबता उपयाध 
हात हैं । हैं! अधिव्राश दगताजा वी उत्पत्ति प्रहतिलत्त्वा से हई है यह मानने मे 
कोई सकाच नहीं होना चाहिए । 


मानवीकरण 

हम आरम्मन मं हा सवत कर चुत हैं कि टरवों व निर्माण में परिस्थितिर्या गा 
हाथ ही प्रमुस वाय वरता रहा है। जिस दा वी जसी परिस्थिति और आवश्यवता 
होगी उस देय के निवासिया के जस आठ होगे उनके ४वा वा स्वरूप भी वसा ही 
हागा। एड विद्वात वा कयन है वि ह्वता जपन विचारा के अनुसार दाल जात हैं। 
उनसवे बनाने वाल हम लाग उहें जम कपड़े पहना दत है अर्थात्‌ जिस साँच मं ढात दत 
हैं व वम ही बन जात हैं । यटि बल घाड़ और शर हमार समान बुछ बनानमी 
शक्ति रखते होते ता उनके टवता टीत़ उहा के अनुरूप होते ।' हा० मगजलव शास्त्री 
ने भी ट्वों व निर्माण मे परित्यितियों का हाथ स्वीकार किया है। उनका कहना है 
कि मूल में दवतावाट मनुष्य व आटपवाद का ही रुपालर है। ह्वताआ में जातीय 
भावा वी छाया स्पष्ट रूप मे रहता है। कर कर्मों म निर्त जाति के दवताओं और 
मौम्य जाति के दवताआ में जल्तर का यदी वारण है। यत्रामऋषिय स्था दवताया 
मायपप्रमिन्दन स्तुति प्रयकता तह बस से मात्रा भवति के अनुमार दवताओा की 
बल्वना मे परिम्यिति वा हाथ रहता है। "ीत प्रधान दग में अग्नि को दवता समझा 
जाता स्वाभाविक ही है।' प्रीदा लाग आरम्भ मं कृषक थ फिर नाविक बने उसके 
दवता भी इसी प्रकार क हैं । 

मैकटानल वी यह निश्चित धारणा है कि स्रप्टा इस्वर की झा रुपरखा निर्धघा 
रित की गयी है उसतक' मूत मे मनुर्य वा रूपरखा वा हाथ अवश्य है ।' एक अय विटान्‌ 
का भी यहां कयन है जि टव-समाज का निर्माण पुरुष-समाज के अनुकरण पर ही द्वाठा 
है । मानव जसा खात-यीत हैं वस ही रूप में दवा का भी चित्रित करत हैं। देवता 
आशूषण पहतत हैं घाट जुत हुए रथ में बठत हैं उनके जपन भवन हैं. जिस प्रकार 
बाय जसुरा से तहत थ उसी प्रकार ये रालसा से लत हैं । व ऊच प्रकार के क्त्रिया 
मस हैं। बुद्ध पुर्प-ददता हैं दुद्ध स्त्री टदता ? वीर इद्र पुरुष दवता हैं ऊपा स्त्री- 
देवता है इत दवा व परस्पर विवाह भा हात थ। श्री विल डयूराँ का भो मते एसा 
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ही है। उनके अनुसार, देवा वी वेशभूषा तथा भांजन उम्र देश के' मानवा के स्वभा 
वानुसार ही होता है सुमेरियन देवा क॑ रूप म वहाँ के जीवन की ही भावी दीख 
पड़ती है-- 
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भाव यह है कि देवता जिन खाद्य पदार्थों का सबसे अधिक पसाद करते थे 
उनमे बल, भेड, बकरी, क्थूंतर मुर्गा, वतख, मछली, खजूर क्य फव, भ्रजीर खीरा, 
क्कडी, मदखन, तल और रोटी के नाम प्रमुख हैं। इस सूची से पता चलता है वि 
सुमेरिया निवासी सम्पत् थे और वे पाक विद्या मे निपुण थ । 

ग्रीस के' दवता यद्यपि अमर थे और अपार शक्ति से सम्पन थ, पर फिर भी 
उनमे सभी मानवीय दुबलताएँ थी । वे अनिश्चित मति थे ओर एक युद्ध म कभी 
कमी कया साथ देते थे, तो कभी कसी का । इन सब बाता का कारण यही है कि उस 
समय का मानव चरिन इसी प्रकार का था | श्री ई० ओ० जेम्स के विचार उही ने 
शब्दों मे इस प्रकार हैं-- 
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अर्थात होमरकालीन देवता यद्यपि अमर थे ओर अपार शक्ति से सम्पन्न थे 
तो भी उनम मानवो बे' सभी अवग्रुण और दुबलताएंँ विद्यमान थी | 


दे अनिश्चित मति वाले ये। इसलिए ज्यूस देवता मे टाजन-युद्ध म एक दिन 
भें दो बार अपना पक्ष बटता था | सामाय सेनापतियां के समान वे युद्धनयाजनाओ 
पर विचार विनिमय करत थे, शत्रु-याजनाओ का विफल करते थे कौर एक-दूसरे पर 
विजय प्राप्त करत थ। वे खात थे, पीत थे, नाचते ये और विवाह बरते थे। सक्षिप्त 
रूप मे वे मानव का उदात्तीकृत रूप थे। 
एक अय प्रकरण मं आग चलकर उन्हाते कहा है कि मानव वार यहू स्वभाव 
223 222 कह: 20 2200 5 प88 
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रहा है ति' उसम जो भी सवश्रेष्ठ ग्रण होत हैं बह उठ अपने देवों म श्सितान या 
चित्रित वरन वा यत्न वरता है । यद्यवि इन दवा का स्थान आवाश हांता है पर उाम 
इग परती के पुत्र बी ही विशेषताएं रहती हैं-- 
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अर्थात पश्चिम म॑ यह प्रवत्ति रही है कि वहाँ प्रत्यमा पटाथ का जागतिका 
दष्टिकोण में न देखकर मानवावार रूप मे ८खां गया है। वहाँ सब पटार्थों वा मापटण्ह 
मानव ही रहा है ! अतिप्राघीन कात से मानव ने अपने पूजास्प” पटार्थों मं बे से गुण 
स्थानान्तरित बर टिय हैं जो उगम विद्यमान थे । परिणाण यह ”आ है वि आपयाश 
में हम एप एस अप्राहृतिय बहत्तर मानव व' दशन हात हैं जिमम थाती पुत्र व' सभी 
गुण विद्यमान हैं । 


देव-लोक को स्थिति पृथ्वी पर या कहाँ अयत्र ? 
देव शब्” बी पुत्पत्ति ओर उसके अथ नामद प्रवरण ने आरम्भ म॑ हम 
बह आय हैं शि देव शब्ट का अथ वा तमान और चमकनवाला है और घू-लोव इनका 
निवास स्थान था। इस देव शब्ट 4 धातुगत अथ से ही पता चल जाता है कि इन 
देवों का निवास पश्वी नहीं आकाश ताक है। परवर्ती ससर्ट्रत साहित्य म ब्राह्मणा वा 
“भू सुर या भू देव कहना भी यही सिद्ध वरता है कि य तोग भू निवासी हैं और 
वास्तवित दव किसी आय लोक मे निवास करत॑ हैं। दवयान भी आवाशम ही है। 
देव अपनी इच्छानुसार अपने याना पर अपन लोक' मे विचरण करत हैं, यह भा इस 
बात का सवेत करता है कि वे इस पथ्वी के निवासी नहीं । दवो का अधिपति इद्र 
है और वह स्वग का राजा है / दव लाया और स्वग, दोनो पयायवाची हैं | वा मे 
| कही स्पग को चर्चा है वहाँ वहाँ उसकी स्थिति जाकाश मे ही मानी गयी है। 
जिस पितृ लाग' का उल्लेख वहा मे है वह भी दय-लोक क पास ही है। स्थात स्थान 
पर परमव्योम के उल्लेख इस विषय मे किसी श्रकार * सदेह वा अववाश नही 
छोडत । नोचे हम वेद ओर परवर्ती साहित्य के आधार पर अपने क्यन व सिद्ध 
करने वा यत्त करेंगे । 
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देव भावना वा सामाय स्वरूप छ्‌ 
ऋग्वेद मे कहा गया है कि वे पितर जो अग्नि से जलाये जा चुके हैं और जो 
नही जलाये गये वे आकाश के बीच म स्वधा के द्वारा तृप्ति श्राप्त करते है [ये अग्नि 
दग्घा ये अनस्निदग्घा मध्ये दिव स्वधया मादयते (१०।१४११४) | । एक अय मतज्र मे 
कहा गया है कि हे पितर ! तुम पितरा के' पास आकाश मे जाआ--सगच्छुस्व पितमि 
स यमेनेष्टापूर्तन परमे व्योमन । एक दूसरे मत मे ऐसे हितकारी स्वगलोक वी बात 
कही गयी है जहा निरतर प्रकाश बहता है जो लोक अमर है ।! यह सतत ज्याति 
आकाश म ही रहती है, वही अमर है। स्पष्ट है कि यहाँ स्वगलाक' वी स्थिति आकाश 
में ही मानी गयी है। यह भी कहा गया है कि अश्व वी दक्षिणा देने वाले पितर सुय 
के साथ चुलाक मे रहत है।' इसी प्रवरण म॑ कुछ आगे चलकर पितरो द्वारा सूथ की रक्षा 
की बात कही गयी है ।' अथववेद म॑ पितरा की स्थिति चुलाक म॑ स्थित स्वगलोक वे 
ऊपर के भाग मे दिखायी गयी है । यह भी वहा है वि' हूं यजमान, तू वाक व उस 
केपे भाग पर जा जिसे स्वगलोक' के नाम से अभिहित किया जाता है ।" इस मात्र मे 
प्रवयुंत “अधिरोह' क्रिया स्पष्ट रूप से ऊपर चढने की ओर सकेत करती है। कुछ और 
आगे चलकर ओदन से बहा गया है कि वह यजमान को स्वग मे चढा दे ।* एक अय 
मंत्र में कामना की गई है कि “जिस कम के अनुष्ठान से देवता लाग प्रकाशपूण माय 
से युलोक' मे स्थित स्वगलोक' मे गये हैं, हम भी वही जायें ।/* अय स्थानों पर 
“भज्ििष्वात्त पितरो को निर्मात्रत करते हुए उनवे' देवमाग से आने” की बात कही गई 
है ।/ यह भी कहा गया है कि' ' हे यजमान | वसु आदि तुमे आकाश मे स्थित स्वग 
लोक मे पहुचावें ।/” 
वेदों भ स्थात स्थान पर देव माग द्वारा जिस स्वग या सुझत लोक' में जाने 

की धात कही गयी है वह युलोक' मे ही है इसमे अणुभात्र भी सदेह नही। पितरो ने' 
निवासस्थान जिस पितलोक की बात कही गयी है वह भी आकाश म ही स्थित है-- 
यह वेदों में आय उल्लेख से एकदम स्पष्ट है। ब्राह्मण ग्रथो म भी इसी प्रकार के 
उल्नेख मिलते हैं । यच्र दा महत्त्व प्रदर्शित करते हुए कहा गया है कि यत्त द्वारा देवता 
ऊपर स्थित स्वगलोकः' मे गये ।* यह भी कहा गया है दि' मरुत दवो के सेनापति हैं, 
ऋक ६॥११२॥७ 

बही १०॥१०७॥२ 
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उनबा रपाते अलग्शि है और उनस निवेशय डिय बिता जा रवग जाता है उह वे 
रार दत है ।' 


स्थग वा रुप 

मान शल्य गी उद्यान जिने जिन सुशों हर पहुंच सबती थी उन सब सुसा 
बी उपति इस रश्ग मे ही होती है । इस सठ्ग में सबन्बुछ सुहए्-हो-सुदर है 
अमुठर या बुस्प नहीं । यहाँ अक्षय योवन है अस्‍्तान गुसुम हैं इच्छानुद्रार सबजु् 
दने बाली बामधनु है। वहाँ कहा एया है डि स्व में दिसा सगह व राग नहीं हाव-- 

यांत्रासु होल सुृता महीत शिहाय राग साव स्वाया।' 

बह जाने पर चरीर भा सभी ब्यापियाँ जाती रहती है और शरोरब अब 
शवों वी “यूनताए भी दूर हा जाती हैं। वहीँ बाई सूसा संगष्य भी नहा हाता ।' बह 
भा जहा गया है हि वहाँ शरीर एडल्म शुद्ध हा जाता है वहाँ सुहर स्त्रियां का 
समूह है सिवा संतुब्दिर सभी सापन वहाँ उपलाप हैं और विषषता यह है दि 
संभाग जय गध्टा बा भी एक”मस अमाव है-- 

अनस्या पूता पवनन णुद्धां 'पुदय धुविमप्ति या लि लोह़म । 
नपां दिश्त प्रटाहति ज्याववेदा स्वर्ग सात बटस्प्रणमघाम ॥ 

वहाँ आनट हो आता है, माः है उल्लाम है और सभी बामनाओं की तप्ति 

आमाना से हा जाती है-- 
यतानटाश्च मादाश्च मुल प्रमुट आसते ।* 

एवं आय मंत्र बे अनुसार वहीँ दही थी और मधु आह़ि रखो की नत्यि! 
बहती हैं ९ वहाँ विविष रगा वाली और उस व वासी योएं भी हैं जा इच्छा 
मुमार सब बुद्ध दती हैं । इस बात का भी उल्लरा है कि यहाँ न शापध है और ने 
बीई शापक | स्‍वग माई शमी ने रह जाय इसलिए यह भी बहा गया है कि वहाँ 
पुस्ध बा अपनी पत्ना तया सन्‍्तान से मेल हा जाता है ।१ वहाँ अजस ज्याति चमकती 





यते न व देवा ऊर््वा स्वस तोवमायन ॥ एतरय २॥४ 
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रहती है, सलिल अनवरत गति स प्रवाहित होता रहता है । सभी व्यवित स्वेच्छा रे 
इधर उधर घूमत हैं और कसी प्रकार वी अतष्ति का अनुभव उ है नही होता । य। 
भी कहा गया है-- दंवताआ म॑ न काई बूढा है, न कोई शिशु है, सभी युवा हैं औः 
युवा ही रहते हैं ।' शतपथ ब्राह्मण के अनुसार, म्वग मे पहुचन वाले भाग्यशालिया 
को जो सुख प्राप्त होता है वह पृथ्वी पर मिलने वाले सुख की अपेक्षा सो ग्रुना अधिव 
है 
स्पष्ट है कि इस लोक की कल्पना पृथ्वी से भिन किसी और लोक को लक 
मे रखकर वी गयी है। 
परवर्ती साहित्य में भी स्वग वा रूप इसी से मिलता जुलता है। वहा कह 
गया है कि स्वग म न कसी को भूख लगती है और न प्यास । गर्मी और सर्दी से भ 
वहाँ कोई कप्ट नहीं होता । वहाँ न शांक है न बुढापा, ने थकावद है और * 
करुणाजनक' विलाप । वहाँ के निवासियों की उत्पत्ति माता पिता के रजोवीय से नह 
होती । उनके शरीर से पमीना नही निकलता, दुंग घ नही होती और वहा मल भूर 
का भी अभाव ही है। उनके पहनन वी मालाएँ कभी नही बुम्हलाती और उनरे 
निरतर सुगःध फलती रहती है ।' 
वेदों के अनुक्रण पर ही परवर्ती सस्कृत-साहित्य मे भी स्वग की स्थित् 
आकाशलोक में ही मानी गयी है । वाल्मीकि-हृत रामायण म॑ इस बात का उल्लेख ह 
कि पृथ्वी वे' सब वीरा को पराजित करने के बाद भी जब रावण की रण-कण्डूपा + 
मिटी ता उसे मिटाने के' लिए वह पुष्पक' विमान में बठकर यम वे' पास गया । स्वग ने 
अधिपति यम जब उससे युद्ध करते हैं तो अय देवता भी साथ आ जुटते हैं-- 
तता देवा सगथधर्वा सिद्धाश्व परमपय । 
प्रजापति पुरस्कृत्य समेतास्तद रणाजिरम ॥* 
महाभारत में कहा गया है कि स्वय नामक जो लोक है वह ऊपर है, बहू 
देवता यान द्वारा सवारी करते हैं- 
उपरिष्टादसा लोकोप़्य स्वरिति सित ॥ 
ऊष्वग सत्पथः शाश्वद देवयानचरो मुने ॥५ 
यहाँ पर यह भी बहा गया है कि वहाँ के निवासी दव, साध्य, गधव तथा 
ऋक० दाशा३१ 
शत०, १४।७।१ 
महा० वनपव अध्याय ४४, पृ० १६८३ 


वा० रा०, उत्तरकाड, प० १४६७ (पढ़ित पुस्तकालय, काशी) 
महा०, वनपव, बध्याय २६१, पृ० १६८० (गीता प्रेस) 
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७२ भारतीय देव भावना बोर मष्यपात्तीन हिदीनगाहित्प 


उनना स्थान अतरिक्ष हैऔर उनस निवश्न विय बिना जा रयग जाता है उह वे 
राद दत हैं ।' 


स्वग वा रुप 

मानव-जल्पगा वी उड़ान जि जिन युर्यों तश पुर सक्‍ती थी उन सब गुसा 
बी उपलब्धि इस स्पग में ही हाती है | इग स्थर्ग मे सव (ुछ गुलर-हा सुह्र है 
अगुठर या वुष्प नही । यहाँ अक्षय यौवन है अस्लान गुसुम हैं इच्छानुप्रार गबन्युछ 
दन याजी बामधेनु है। वहाँ कहा गया है जि स्वग मे विमी तरह बे राग नही हाव-- 

यात्रासु हाट सुदता मत विहाय राग ताव स्वाया ।' 

यहाँ जान पर शरीर का सभी व्याधियाँ जाता रहती हैं और शरीर व अब 
शवों थी 'यूनताएं भी दूर हा जाती हैं। वहाँ काई लूसा लेगटा भी नहीं हाता ।' यह 
भी बहा गया है वि वहाँ शरीर एक्टम 'ुद हो जाता है वहां सुल्र स्त्रियां था 
समूद है लेगित संतुष्टि या सभी साधने वहाँ उपलब्ध हैं और विशपता यह है वि 
सभाग जाय वष्टा बा भी एव्टम अभाव है-- 

अनस्था पूता पवना ऐुद्धा 'गुचय धुचिसप्ि था ति लोकम । 
नपां शिश्न प्रदहति जातवैदा स्वर्ग साक' यहुस्त्रणमपाम ॥ 

यहाँ आनाट ही आन” है, माठ है उल्लाम है और राभी बामताओ वी तप्ति 

आसानी स हा जाती है-- 
यप्रानदाश्च मादाश्च मुद प्रमुट आसत 

एबा आय मात्र व अनुसार वहाँ दही घी और मधु आहठि रसा की नत्याँ 
बहती हैं ।! वहाँ विविध रगा वाली और उज्ज्वल वण वाली गौएं भी हैं जो इच्छा 
नुगार सब कुछ दती हैं ।" इस दात का भी उल्लस है कि वहाँ न शापण है और न 
ब।ई शापक “स्व में कोई वमी न रह जाय इसलिए यह भी बहा गया है कि वहाँ 
पुस्ष वा अपनी पत्नी तथा सन्‍्तान स मेल हा जाता है ।" वहाँ अजल्न ज्याति चमगती 


बने ने व देवा उर्घ्वा स्वग तोरमायन ॥ एतरेय २॥४ 
जैथय० ६॥१२०।३ 

वही २६॥२५ 

बटी डाइथर 

ऋक्‍क० ६।११४।११ 

अथय ० ४॥३५॥६ 

वही ४३४८ 

वही ३२६३ 

बही १६३१७ 


हए वी के 0 मद ह# 4 ॥ए0 0 >७ 


देव भावना का सामाय स्वरूप छ्रे 


रहती है, सलिल अनवरत गति से प्रवाहित होता रहता है । सभी ब्यवित स्वेच्छा से 
इधर उघर घूमते हैं और किमी प्रकार वी अतृप्ति का अनुभव उ हू नही होता | यह्‌ 
भी कहा गया है--“ दवताआ में न कोई बूढा है, न काई शिशु है, सभी युवा हुँ और 
थुवा ही रहते हैं।' शतपथ ब्राह्मण वे अनुसार, स्वग में पहुचत वाल भाग्यशालियों 
को जो सुख प्राप्त होता है वह पृथ्वी पर मिलने वाले सुख की अपेक्षा सौ गुना अधिक 
है।ं 

स्पष्ट है कि' इस लोक की कल्पना पृथ्वी से मिन कसी और लोक को लक्ष्य 
में रखकर की गयी है। 


परवर्ती साहित्य म भी स्वग का रूप इसी से मिलता जुलता है। वहा कहा 
गया है कि' स्वग म॑ न कसी का भूख लगती है और न प्यास । गर्मी ओर सर्दी से भी 
वहाँ कोई कष्ट नहीं होता । वहा न शाक है, न बुढापा न थवावट है ओर न 
करुणाजनक' विलाप । बहाँ के' निवासियों की उत्पत्ति माता पिता के रजोबीय से नहीं 
होती । उनके शरीर से पस्तीता नही निकलता, दुगाघ नही हाती और वहा मल मूत्र 
का भी अभाव हो है। उनके पहनने की मालाएँ कभी नहीं वुम्हलाती और उनसे 
निरन्तर सुगःध फलती रहती है ।' 
वदो के अनुकरण पर ही परवर्ती सस्इत-साहित्य मं भी स्वग वी स्थिति 
आकाशलोक मे हो मानी गयी है । वाल्मीकि-हृत रामायण मे इस बात का उल्लेख है 
वि पृथ्वी वे' सब वीरो का पराजित करने के बाद भी जब रावण की रण-कषण्डूपा न 
मिटी तो उसे मिटान के' लिए वह पुष्पक' विमान में बठकर यम के पास गया। रवग के 
अधिपति यम जब उससे युद्ध करत है तो अय दवता भी साथ आ जुदत हैं-- 
तता दवा सम्रधर्वा सिद्धाश्व परमपय । 
प्रजापति पुरस्कृत्य समेतास्तद रणाजिरम्‌ ॥ 
महाभारत मे बहा गया हे दि स्वम नामव' जो लोक' है चह ऊपर है, बहाँ 
देवता यान द्वारा सवारी करते हैं--- 
उपरिष्टादसो लोको5य स्वरिति सज्ित । 
ऊध्वग मत्पय शाश्वद देवयानचरा मुन ॥ 
यहाँ पर यह भी वा गया है कि वहाँ के निवासी दव, साध्य, गघद तथा 


ऋक०, ८६।५॥३१ 

शत» श्षा७।१ 

महा ०, वनपव अध्याय ४४, पृ० १६८३ 

वा० रा० उत्तरकाड, पृ० १४६७ (पढित पुस्तकालय काशी) 
महा०, बनप॒व, अध्याय २६१, पृ० १६८० (गीता प्रेत) 
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अप्यया इन नामा से पुतारे जात हैं। दूसर स्थान पर वन है ति अजुन वी तपस्या 
से प्रग ने होकर इड्भ अजुन को जिया लाने बा लिए जिस रथ के। भजत हैं वह आकाश 
बे झाधगार और बाहता वे समूठ का चीरता हुआ नीच आता है-- 
मभो वितिमिर कुवन जयदान प्राटमन्निव ।' 

भूमि-पुत्र नखवासुर द्वारा छीन गय दव माता अटिति थी मुण्डतो बड वापस 
जान या तिए जब द्ृष्ण सग्ग जाते हैं ता व मर प्वत पर सद हावर (मरा शिसर 
मामाद्य) विभिन्‍न दप स्थाना व घन वर हैं। यहा यह भा स्पष्ट कर लिया गया 
है वि' मर पवत रवग मे स्थित है । एवं बाय स्थत पर भगवान श्रीकृष्ण युपिष्ठिर 
का उपत्ंण दा हुए कहत हैं कि मनुष्य लाब ओर यमत्रोव़ वा आतर ५६ हजार 
गाजन हू । इसा ग्रथ म पुष्यरर्मा व्यवितया व निवास-स्थान मा यणन करत हुए कह्दा 
गया हू कि' वहाँ तार हैं सूय है और चद्रमा हू ।' एक' स्थान पर ता स्वग का लक्षण 
ही स्पष्ट रूप से प्रवाशमान किया गया ह-- 

स्व प्रवाएमित्याटुस्तम। नरक एवं च। 


पुराणा मे भी स्प्रग वी स्थिति जावाश मे मानी गयी हू । भागवत मे कहा 

गया है वि' जय टिस्ण्यवणिपु ने ब्रह्मा से वर प्राप्त बर स्वगसांव का जीत जिया तथ 
वहू वहा इंद्र वे मठत में रहते लगा । इंद्र बा महल का वणम करन हुए भागवतकार 
कटूत हैं कि वर्दाँ की विद्रम पर सीदियाँ थीं मरकक्‍तमणिया का फ्श था वहाँ की 
शय्याएँ दुग्पफ्न व समान श्वेत थी ।' एक अय स्थान पर स्वग और पथ्वी ब' बीच 
औै अतर क २५ वराड़ याजा बताया है ओर कहा है वि स्वगताव' जाने के विए 
सूयवाक हार जाना पत्ता है। विष्शुपुराण में भी स्वय वी अवस्थिति आकाश 
लॉक मे ही मानी गयो है। श्री मैत्रय के प्रश्ना व उत्तर में साते ऊध्व तोको वा वणन 
करत हुए श्री पारापर का बहना है कि पथ्वी और सूप क बीच मे जा सिद्धयण और 
मुनिगण-संवित स्थान है वही दुसरा भुवताक है। भूय ओर धुव क बीच मे जा चीटह 
लग याजने का अल्तर है उसी का लाक स्थिति पर जिचार करन वाला ने स्वलॉक 
कहा है-- 

मूमिसूर्यात्तर यच्च सिद्धाटि मुनि-संवितम्‌ । 

भुवर्नोकिस्तु साध्य्युवता द्वितीया मुनिमत्तम व 

प्रुवमू्या तर यच्च नियतानि चतुदेश । 

स्वलोक सा"षि गटिता लाक्सस्थानचिन्तक ॥४ 





महा० वनपत्र अध्याय ४२ धू० १०७० (गीता प्रेस) 
वही आश्वमधिक पव पृ० ६१५६ (ग्रीवा प्रस) 
भागवत ७४डै।६ ११ 

बी ५।२०४३ 

वि० पु० २७१७ ६८ 
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देव भावना का सामाय स्वरूप धर 


आपय पुराणा म भी स्वय की स्थिति आकाश में ही मानी गयी है | इनमे इंद्र 
जादि दवो को आकाशगामी कहा गया है।' एक झोर दूसर स्थान पर वणन करते हुए 
बहा गया है कि नटी के क्नारे गधव कितर यक्ष आदि अपने विमाना मे बठकर 
अपनी पत्नियों सहित विहार करत हैं ।' भगवान क्ृष्ण इस भूलोक को छोडकर जब 
स्वधाम चले गये ता चुलोक म दुदुभि बजन लगी, आकाश से पुष्प वष्टि हुई-- 
दिवि दुदुभयो नेदु पेतु सुमनसस्व खात ।* 
यहाँ पर 'ख आवाश और यु स्वग” को एक ही माना गया है। 
मत्यलोक जौर स्वगलोक म अतर स्पप्ट करते हुए कहा गया है कि “वहाँ 
किसी का भूख प्यास नही जगती, गर्मी सर्दी से कष्ट नहीं होता । वहा नशोक है न 
बुढापा वहाँ न थक्ावट है और न करुणाजनक विलाप है! वहाँ के निवासिया की 
उत्पत्ति माता पिता के रजोवीय से नही हांती । उनके शरीर म॑ पस्तीया नही होता, 
दुगाघ नहीं होती और मलमूत का भी अभाव रहता है। उनके पहनने की मालाएँ 
अम्लान रहती हैं और उनसे निर तर दिव्य सुगध फलती रहती है ।' 
कविवुल चूडामणि कालिदास भी स्वग की स्थिति आकाश म ही मानते है। 
दिलीप जब ६६ अश्वमेघ यन पूरे करवे' १०० वें यज्ञ के लिए घांडा छोडते हैं, तो 
उनके पुत्र रु और इद्ध मे युद्ध होता है। कवि ने कहा है कि स्वय में चढ़ने की इच्छा 
रखने वाले (दिवमारुशक्षु ) दिलीप ने ६€ यो द्वारा मानो €€ सोपानो की पक्ति 
तैयार कर दी-- 
इति क्षितीशा नवति नवाधिका महातश्रतूना महतीयशासन ॥ 
समारश्भुदिवमायुष क्षये ततान सोपानपरम्परामिव ॥" 
एक जय स्थान पर उहाने स्वग और पृथ्वी को अलग-अलग मानकर यह 
स्पष्ट कर दिया है कि स्वग इस पथ्वी पर नहीं है। स्वयवर के! समय वत्रवती द्वार- 
पालिका इदुमती से कहती है कि भगदेश का राजा पथ्वी पर भी स्वग के ही समान 
भोग भोग रहा है-- 
जगाद चनामयमेकनाथ सुरागना प्राथितयौवनश्री । 
विनीतनाग कल सृत्रवारेणद्ध पद भूमिगती४पि भुड क्‍्ते ॥४ 


राखसा वा विनाश कर जब राजा दुष्यन्त स्वग से लौटते हैं तो आकाश माग 


म० पु० म०, २६ 

का० पु० अ०, १६१ 

नाग० ११३०७ 

महाभारत, वनपव, अ० १६१, पृ० १६५३ 
रघुवश, ३६६ 

बही, ६२७ 
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पे लौटते है। राजा द्वारा माग वे विषय म पूछे जाने पर इद्द के सारथि मातलि 
उहे सारी बातें सविस्तार समभाते है। यहा पहले परिवह नामक छठे वायुमाग का 
वणन है और फिर मेघमण्डल का ।' 

महाकवि भारवि के मत म भी स्वग आकाश म ही स्थित है । शिव को प्रसन 
करने के लिए अजुन हिमालय पक्त पर घोर तप कर रहे हैं। उनकी परीक्षा के लिए 
इद्र स्वग से अप्सराजो को भेजते हैं । जब ये अप्सराए स्वग स चलती हैं ती उनके 
रथ उस माग से हाकर आते है जिसम सुय आदि ग्रह विचरते है, उनके रथ के पहिये 
बादल का रगडते हुए चलत हैं-- 

क्राताना ग्रहवरितात्पथो रघानामक्षाग्रक्षतसुरवेश्मवेदिकानाम । 
निमंग प्रधिभिरुषाददे विवत्ति सपीइक्षुभितजलपु तोयदेपु ॥' 

रथ के पहिया न तो रगड कर ही छोड दिया था, पर तु देव हाथियां ने अपने 
दातो क प्रहार स उन बादला को क्षत विक्षत ही कर दिया -- 

तप्तानामुपटधिर विपाणभि-ा प्रह्लाद सुरकरिणा घना क्षरत । 

गुक्ताना खलु महता परोपकारे कल्याणी भवत्ति रुजस्त्वपि प्रवत्ति 

कवि हप क' वणना में भी स्वग की स्थिति आकाश मे ही मानी गयी है । 
दमयती क॑ स्वयवर क॑ अवेसर पर इंद्र आाहि चार दवता नल का रप धारण करके 
आत है पर दमयन्ती असली नल का पहचान लती है । पहचान हां जान पर य॑ देवता 
अपने कृत्रिम रूप को छाडकर स्व का जात हैं तो आकाश माग से ही जात हैं--» 

इत्थ वितीय वरमम्बरमाशयत्सु तेपु क्षणादुललसद्विपुल प्रणाद । 

उत्तिष्ठता परिजनातयनन पाणा स्वर्वासि वदहतदु दुभिनादसाद्व ॥ 


प्रसगवश हम यह भी कह दना चाहते हैं कि अय धर्मों भे भी स्वग को स्थिति 
आकाश म॑ ही मानी गयी है। जापान भ भी स्वय की स्थिति आकाश से ही मानी 
गयी है। उनके' विश्वास वे' अनुसार इजानागी जो एक साधारण प्राणी यथा, मृत्यु के 
बाद स्वय गया और वहा सूय के महल म॑ निवास करन लगा । स्वय वह स्थान है 
जहाँ महान व्यक्ति --पीर मिकाडी जाते हैं और दवताओ के साथ रहते हैं री 
मुसलमानों मं भी बहिश्त का एसा रूप है जिसम आन दे ही आनद है। इसमे शान्ति 
का आवास है सुदर महल हैं प्रवाहशील नदिया है कोमत रेशमी शब्या हैं। वहाँ 
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का भोजन, पेय पटाथ, सभी अलौकिक हैं वहा सुददर नेत्रों वानी युवतिया है. पवित्र 
पत्नियाँ है ।' कहना न हागा कि यह बहिश्त भाकाश मे है । 
बेकुण्ड 

देवलोक या स्वग के साथ वकुण्ठ की चर्चा भी प्राय आती ही रहती है जौर 
इसकी स्थिति और स्वरूप के क्षय मे पाठकों की जिज्ञासा का यत्किचित समाधान 
प्रसगानुकूल ही रहगा । भगवान विष्णु का नाम वकुण्ठ है ओर उनके नाम पर उनके 
लोक का नाम बकुण्ठ पडा है ऐसा पुराणों मं कहा गया है ।' एक अयय स्थान पर 
एक कथा द्वारा और अधिक स्पष्ट कर दिया गया है कि भगवान विष्णु के! निवास- 
स्थान का नाम ही वरदुण्ठ है । कथा इस प्रकार है कि एक बार सनका्ि मुनि आकाश 
माग से विचरण करते हुए सवलोक नमस्कृत ववुण्ठलांक' मे गये । वहाँ आदि नारायण 
सदद विराजमात 'रहत हैं। वहाँ 'नश्ने यस तामक वन है उसमे क्पमदुघ वक्ष हैं, 
वहाँ हर समय छ ऋतुएँ बनी रहती हैं । लक्ष्मी भी वही रहती हैं। भगवहृशन की 
लालसा से वजुण्ठधाम की छह डयोढिया को पार करके जब सनकादि सातवी डयौढी 
पर पहुँचे ता वहाँ हाथ म॒ गदा लिये समान आयु वाल दो देव-श्रेष्ठ दिखलायी पड़े 
जा बाजूबाद, कुण्डल और किरीट आदि अनेकों अमुल्य आभूषणा स अलझ्षत थे । रोक 
जाने पर सनकादि ने उहें वकुण्ठ से निकालकर उन पापमय योनियों म॑ जाने का शाप 
दिया जहाँ काम प्रोध लोभ आदि निवास करत हैं ।' यद्यपि इस लाक के सुख स्व के 
सुख के समान हैं पर कुछ बातो म यह स्वग से श्रष्ठतर है । कहा गया है. कि स्‍्वग 
में रहने की अवधि एक कल्प की होती है । वहाँ भोगा को अधिकता है अत प्राणी 
भगवान का स्मरण नही करते, इस दण्टि से यह वुण्ठ स्वग की अपक्षा अधिक श्रेष्ठ 
है । एक भय पुराण मे भी वकुण्ठ को श्रीकृष्ण का निवास स्थान बताया गया है । 
विष्णु और कृष्ण अभिन है यह भी सव जानते हैं। भगवान कृष्ण कहते है कि मैं ने 
चकुण्ठ म॑ रहना पसद करता हूँ, - गोलोक मे ओर न राधा के समीप ही, मैं तो 
वही रहना पसाद करता हूँ जहाँ मेरे भक्त रहते हैं-- 

नमे स्वास्थ्य च वकुण्ठ गालोके राधिकान्तिके । 
यत्र तिष्ठात भक्ता मे तत्र तिष्ठाम्यहनिशम ॥" 


वकुण्ठ वी अवस्थिति भी स्वय के समान आकाशलांक मं है, इसमे स्देह 
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नहीं । कहा गया है कि जय विष्णु के पापा के साथ ध्रुव विष्णुताक को गय तो मांग 
में उहोन सूय-आटि ग्रह दखे और देवता भी उहें मिले । यह सब तभी सभव हैं कि 
जब इस वकुण्ठ वी स्थिति आकाश में हो । 


परमपद, परमघाम (नित्यघाम) 


इन दाना शब्टा से विष्णुताक ही अभीष्ट है- यह वटिवा एवं वहिक्यत्तर 
साहित्य से एक्टम स्पष्ट है । वटो म कहा गया है कि विशप रूप से स्तुति बरन वाल 
ओर जागरूक व्यक्ति जिस पद का प्राप्त करत हैं वह विष्णु का परमपत ही है 
विष्णु-वोक का महत्त्व बतात हुए कहा गया है कि विध्यु क उस परमपद म मधु का 
निष्याट है तथा वहाँ क्षुपा और तपा का भय नहा | यहें भी वहा गया है दि विष्णु 
के' इस परमपद म प्रिए जाक वा प्राप्त करन की अभिलापा सभी करत हैं । उपनिपटा 
मे भी विष्णु के' घाम का परमघाम कटा गया हैं| वहाँ कहा गया है कि जिस व्यक्ति 
का सारधि विचान है और जिमन अपन मन पर निग्रह कर लिया है वह विष्णु कब उस 
परसपल क। प्राप्त बरता है-- 


वितानसारथियस्तु_ मन भ्रग्न्वानप्तर ॥ 
साोहवन परमाप्नाति तदविष्णा परम पदम ॥ कठापनिषत १& 
पुराणा मं भी इस विपय मे क्षिसा प्रकार का स दह नही । वहा गया है कि 
वहीं मन का सव विपया स हटा लना चाहिए । वह अय किसी वस्तु का स्मरण न 
करे । जहा मन प्रसन हाता है ग्ह विष्णु का स्थान ही परम पद है ।' इस लावा को 
प्राप्ति सभी को सुलभ नहीं। विरल भाग्यशाती यक्ति ही इस प्राप्त कर पात हैं । 
ब्रह्मा न भी जब वटिन तपस्या की तभी उह दस लावा क दशन हुए थे । भागवत मं 
वणन है कि ब्रह्मा की तपस्या से प्रसन हाकर भगवान ने उ हू अपन लाक का देशन 
कराय । यह लोक सर याब्रा स श्रंष्ठ है दसम पर काट दूसरा लाक नी । इस ताक 
मे किसी प्रकार वा क्तश माह और भय नहीं जिह एक बार भी दसब' दशन कए 
सौभाग्य मिल जाता है ददता उसकी स्तुति करत हैं। वहाँ रण तम मच्त्त कुछ भी 
नहीं है , वहा न काव है नौर न माया है । वहा व व्यक्ति रहत हैं जिनका पूजन सुर 
ओर असुर दाना करत हैं वही विष्युताक है।' अय पुराणा मं भी विष्णु क पद 
का ही परमपद कहा गया है। उमक स्वरुप का समभात हुए कहा है कि जा न स्थल 
है न सूश्म है न कसी आय विशपण का विपय है वही भगवान विष्णु का परमपद 
है ।' जा जिश्ुद्ध आवस्वत्य वित्य, अजना जक्षय, अब्यय और जविकारी है वही 
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देव भावना वा सामाय स्वरूप छरै 


विष्णु वा परमपद है ।' योगीगण अपने पुष्यपापादिका क्षय हो जाने पर आकार द्वारा 
वितनीय जिस अधिनाशी पद का साक्षात्तार करते हैं, वही भगवान विष्णु वा परम- 
पद है ।* 


जो परमधाम है वही नित्यधाम भी है । 


एकदेववाद तथा अनेकदेववाद 


देवों की चर्चा आत ही वैदिक साहित्य के प्रत्यक अध्येता वे' मनन मं स्वभावत 
यह प्रश्व उठता है कि वेदों मं और उससे सम्बाधित परवर्ती साहित्य में एक ही देवता 
वी स्वीकृति है या अनेक देवताओं को । इस विषय मे मतकक्‍्य भले ही न ह' पर अधि 
काश विद्वानों के मत म॑ वेदों मे अनेक देववाद को ही मायता प्राप्त है। हमारे अपने 
मत मे वेदों में अनेक दवो की स्वत्तत्र सत्ता का उल्तख स्थान स्थान पर है और यह 
नि सचदिग्ध रूप मं अनेक्देववाद की ही स्वोह्ृति है। जसा कि हमने देव भावना वा 
मनोवितान! नामक प्रकरण मे कहा है, वेदी मं देव भावना वी उत्पत्ति प्राकृतिक तत्त्वी 
के आधार पर हुईं है। भय और विस्मय आदि अनेक भाव-तत्त्वा ने कारण हमन प्रइृति 
बे” इन तत्वों को शक्ति का प्रतीक माउकर दवरूप मे प्रहण क्या है । यही कारण है 
कि प्रद्गृति का प्रत्येक तत्त्व स्वतभ् रूप म ददता बन गया है। वास्तविक बात यह है 
कि कोई देवता अपनी सत्ता और शक्ति वे! लिए कसी दूसर॑ पर निभर नही वरता । 
यही कारण है कि वदिक' ऋषि जब किसी देवता की स्तुति करता है तो उसे सर्वाधिव 
शक्तिशाली मानकर ही ऐसा करता है । 


विकास की स्वभाविक प्रक्रिया भी यही है। अनेक्त्व म एक्त्व ढूढ़ना उसी 
समय सभव हैं कि जब मानव को बुद्धि का पर्याप्त विकास हो चुका हो । परिवारों के' 
लिए व्यक्ति का ग्राम के लिए परिवार का ओर दंश वे' लिए ग्राम का बलिदान या 
त्याग करन की बात का सांचना तभी सभव हुआ जब मानव को उदात्त भावनाएँ 
परिषुष्ट ही चुकी यी तथा परहित और राष्ट्रहित की वात वह समभन लगा था । 
यदि कई सहस्र वर्षों बे” इतिहास के वाद भाज के युग म ही कसी ऐसी विश्व-सरवपर 
की सूक हमारे मस्तिष्क म आयी है तो इसका कारण भी स्पष्ट है। बात यह है कि 
प्राश्म्भिव' अराजकता ने राजा का जम दिया, उसके बाद प्रजातन का विचार आया 
और अब विश्व की कसी ऐसी मिली जुली सरकार का स्वप्न हम ले रह हैं कि जा 
सभो राष्ट्रों के पारस्परिक भगडा का शातपुवक निपटारा करन मे समथ हा सके। 
भाषा के विकास वी भी यही प्रक्षिया है। पहले अनेक स्थानीय भाषाएँ पदा हुई 
होगी , और तदनन्तर ही किसी राष्ट्रीय भाषा का निर्माण सम्भव हुआ होगा । 
अध्यापक मैक्समूलर ने भी अनेवदेववाद वे' गम से ही एक्देववाद के जाम को इस 
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शदा म स्वीकार क्रिया है 'एक्टेववाट और बहुल्ववाट का सममान के लिए कहा 
जा मक्‍ता है कि जिस प्रकार ज्यवस्थित राय प्रणाली स पूत किसी प्रक्मार की अरा 
जकता रही हांगी उसी प्रकार एक्दववाट से पूव वहदवबाद का हाना अनिवाय है। 
भाषा वे निर्माण म भी यही सिद्धात लागू हाता है ! एक राष्टीय भाषा स पूत्र अनक 
स्थानीय मापाएँ रहती हैं । घम की उत्पत्ति भी हर घर मे हाती है. उसका हर घर 
वा अपना रूप हाता है। जब सत्र परिवार जाति मे मित्र जात हैं ता वह एक स्थान 
ग्राम का पवित स्थान (वर्तिस्थान) वन जाता है । जब लिन जातिया राष्ट क रूप मं 
सग्ति हाती हैं ता विभिन बतिि स्थान मन्दिर वन जात हैं यह प्रक्तिया स्वाभाविक 
है और विश्वतनीन है सब पर समान रूप स जाग हाती है । वदा से यह एकदम 
स्पष्ट है ॥ 
हमते अभी ऊपर विकासवाद की प्रक्रिया की चचा वी है। क्षय दया का 
घामिक इतिहास भी हमार इस क्यने की प्रुध्टि करता है। वेबीवोनिया का आरम्क्मि 
इतिहास बहुदववाद की भावना स परिपूष्ण है। जसी उनवी अनन्त अभिलापाए थी 
वैसी ही वनन्‍त सख्या उनक दवा की भी थी। अनन्तर इच्छाजा की पूछि क लिए 
अनन्त दवताओं का स्वीकृति स्वाभाविक ही थी । दसा-यूब नवम शताब्टी मे वहाँ 
दवा वी जा गिनती की गद थी उसम उनकी समस्या ६५ ००० थी । मिल्न वी स्थिति 
भी कुछ एसी ही थी । वहा भी अनक दवा का साम्राय्य या । वहा वषभ मकर मप 
बिल्ली कुत्ता आदि पयुआा की पूजा प्रचलित थी । 
मिद्ध म एक राजा न जनकदववाद का स्थान पर एके दव सूथ की पूजा का 
प्रचलन क्या ॥ उनका यह दव सभी दशा का था। वह सवस्यापक्र था वनस्पतिया 
और पुष्पा म उसका आवास था । पर यह मत माय ने हा सका । लाग लुक दुप 
अनक दवतारा की पूजा करत रह ओर उमक्री मत्यु क वाई उसके उत्तराप्रिकारी न 
पुन अनेक दवताजा की स्थापना की ।' यूनान म ज्यूस प॒सिडान हैट्स अपाता 
अरटमिस जादि अनक दवों की पूजा का विधान था । बहा हर परिवार का पथक 
दवता हाता था ॥ ईरान गौर भारत क आषर्यो का परिवार एक है थत जा यहा का 
इत्िहाम हैं वही वहाँ का भी है । 
एस भा बहुत स विद्वान हैं जो एक्ददवाद और पुनज-मवाद का ब्रात्या 
(द्रविडा) की दन मालत हैं । इनका कथन यह है कि आयों और दइबिडा कः पयाप्त 
साहचय के बाद वारयों न एकक्‍्दववाद की भावना द्वविडों स ग्रहण कर ली । यही 
कारण है कि ऋग्वद के दशम मण्”ठ म ही, जा निश्चित रुप स परवर्ती रचना ड्टै 
प्रथम बार एक्टववाद वी माँकी दखन का मित्रता है । इस प्रकार के बरत-स नामा 
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का उल्लेख न कर हम यहा थी ए० पी० क्रमरबर के नाम का ही उत्तेख कर देना 
पर्याप्त समभते हैं। उतवा कथन है कि वास्तविकता यह है कि एकेश्वरवा” वा आरम्भ, 
कम और पुनजम का सिद्धा ते, योग और भवित, तपश्चर्या और क्मकाण्ड को ब्रात्या 
की देन माता जा सकता है । 


अ-्त साक्ष्य के आधार पर भी वेदों म अनेक्देववाद ही उपलब्ध होता है ॥ 
ऋग्वेद और अथववेद म दवताओ वी सख्या जधिकाश स्थलों पर सैतीस मानी गयी 
है। देवताओं की सम्या' और देव काटिया' नामक प्रकरणों मे यह स्पष्ट किया गया 
है कि किस प्रकार वहाँ स्थप्न-स्थान पर कहा गया है कि ११ दवता घुलोक म रहते 
हैं, ११ जन्तरिक्ष मं जौर ११ पथ्वी पर । एक मत मे कहा गया है-- 
जयस्विशद्‌ देवास्त्रीणि च वीर्याणी प्रियायमाण जुगुपु रस्वन्त ॥ 
यद्धपि देवता तत्ीस हैं पर उनम भी तीन अधिक वीयवान है,। शौनक के 
अनुसार देवता तीन हैं--भग्नि वायु मूब | इही तीन का वणत विभिन नामो और 
प्रकारा से किया गया है देवता इही क आश्नित है- 
अग्निरस्मिल्येद्रस्तु मध्यतो वायुरेव च। 
सूर्यों दिवीति विच्रेयास्तिस्र एबेह देवता ॥ 
एतेपामेव माहात्म्यात नामा-यत्व विधीयते । 
तत्तत्स्थानविभागेन तत॒ तन्रह देश्यत ॥ 
तासामिय॑ विभूतिहि नामानि यदनेक्श । 
आहुस्तासा तु मत्रेपु कवयो&योययानिताम ॥ 
एक स्थान पर ता यह सख्या ३३३६ तक पहुच गयी है ! वदिव' सहिताओ मे 
३५०० मात इंद्र के सम्ब ध मं है और २५०० के लगभग अग्नि के सम्बाध मे है । 
इसी प्रकार जय देवा वी स्तुति मे भी वहुत से मंत्र है। जसा हम इस प्रकरण मे 
आरम्भ म ही कह आय हैं, उन सवम उनकी स्तुति उह स्वत त दव मानकर ही की 
गयी है । 
बहुत से विद्वान दन दवा के स्वरूप की व्याख्या करत समय इन शब्दो का अथ 
ऐश्वयशाली, परम प्रक्राशमान अग्रणो राजा आदि करके दाह एव ही देवता सिद्ध 
करने का यत्त मरते है, पर यह उनका पूर्वाग्रह ही है । इस विषय म हम अपनी ओर 
स॑ कुछ न कहकर डा० मगलदेव शास्त्री के इन शब्टों काष्हां उद्ध त कर दना पर्याप्त 
समभते हैं, ' इस सम्बंध मे एक और बात की ओर सकेत कर देना भी आवश्यक 
है । आजवल वेद व्यास्याता अग्नि इद्र आदि वदिवः दंदताओ के स्वरूप वी व्यास्या 
प्रवाशभान ईश्वर परमश्ययशाती परमश्पर दत्यादि प्रकार स कर देना ही पर्याप्त 
समभत हैं । पर वया उनका प्रयाग बेद म विशेषण रूप म ही है २ एसा तो प्रतीत नही 





१ रि० आ० इ० (भूमिका भाग), पृ० ६ 


२ भारतीय दंव भावना और मध्यवालीन हिंदी साहित्य 


होता । तत्तद वता के लिए निश्चित रूप स विभिन्‍न नाम स्थिर कर देने का अभिप्राय 
उनके लिए स्वरूप प्रदान करना हाना चाहिए । / 
हमारे उपयुक्त कथन का यह भाव कदापि नही कि बेटा म एकदेववाद है ही 

नहीं । हम ता कंवल्न यह कहना चाहत है कि बटा म एक्दववा” की उत्पत्ति अनका 
देववाद के वाद ही हुई है। हम ता ऊपर कह आय है कि ऋग्वेद क दशम मण्डल तक 
आतं-आत एकदेववाद की विचारधारा स्फुट हां चुकी है | इस मत्र म-- 

यस्य जयस्त्रिशद दवाजग ग्रात्रा विभेजिरे। 

तान व त्रयस्त्रिशद देवान एके ब्रह्मविदा विदु ॥* 
स्पष्ट रूप से कहा गया है कि वास्तविक ब्रह्म को और ततीस देवताओं का एक ही 
समभना चाहिए | एक अय मन्न-- 

था भूत च भव्य च सव यश्चाधितिष्ठति । 

स्वयस्य च केवल तस्म ज्यष्ठाय ब्रह्मण नम ॥' 
मे भूत और भविष्य तथा अय सब वस्तुआ का उसी एक शवित का रूप मानकर 
नमस्कार क्या गया है। यजुर्वेद म ता यह भावना और भी स्पष्ट है। वहाँ कहा 
गया है कि वही शक्ति अग्नि है वही आदित्य है वही वाग्रु है वही चद्रमा है वही 
शुक है, वही ब्रह्म है वही आप है और वही प्रजापति है-- 

तदवाग्निस्तदातित्यस्तद बायुस्तदु चद्गमा । 

तदेव शुक्र तद ब्रह्म स आप स प्रजापति ॥* 

एक आत्र मंत्र म कहा सवा है-- सष्टि के आदि मे केवल वह हिरष्यगभ 
ही विद्यमान था, वही समस्त भूत का अधिपति है वही छ,लोक और पशथ्वीलोक' का 
धारण करता है और उस हम नमस्कार करत हैं'-.. 
हिरिण्यगभ समवतताग्रे भृतस्य जात पतिरेक आसीत 
सदाघार परथिवी द्यामृतमा कसम दवाय हविपा विधेम ।) 


जहा तक उपनिषदी का प्रश्न है हम कह सकते हैं कि उनका स्पष्ट कुकाव 
एक्दवबाद की थार है। वहाँ कहा गया है कि तिस प्रकार अग्नि और वायु एक होते हुए 
भी नाना भूतो मं समाविष्ट हान के' कारण नानारूप म दिखायी द हैं पर हैं वास्तव म॑ 
बे एक ही इसी प्रकार वास्तव म एक ही देव है ओर वटी विभिन्‍न प्राणिया म॑ विभिन्न 
हूपो म दिखायी दता है । कुछ और आग चलकर परम सत्ता के स्वरूप को समभाते 
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हुए कहा है कि सूय, चद्ध और अग्नि में अपना काई प्रकाश नहीं, वे ता उसी की 
वात से प्रकाशित हाते हैं। उपनिपदा म उसे स्थान स्थान पर एक ' कहकर पुकारा 
गया है, एक उपनिपद म देवा की समस्या पूछी जाने पर याचवल्वय पहल ता ३३०६ 
बताते है. फिर ३३, फिर ६, फिर हे और अत मे १ पर आ जात हैं । हमारा अनु 
मान है कि यह वह प्रकिया है वि' जिसवे' द्वारा बहुदेववाद से एक्दववाद तक पहुँचा 
गया है । केनोपनिपद म वहा गया है वि' “अग्नि और वायु उस परमशविति के बिना 
एकः छाटे से तिनवे' को न जला सके और न उठा सके। उनमे अपनी काई शक्ति 
नहीं। जमिनीय ब्राह्मण मे भी यातवल्वय स जब यह पूछा गया कि कुल क्तिने देवता 
हैं त्ता आरम्भ म उहोन ३३२६ बताये, फिर पूछे जान पर हे वताय, फिर २, बन्त मे 
? पर था गए ।' उद्धरण इस प्रकार है-- 

त हू पप्रच्छ कति देवा यात्रवल्कयेति | स होवाच त्रयश्य, तिशच्च, 

त्रयश्व नी च शता, तयश्च त्री च सहस्ना, यावन्तो निविटाम्यदता 

इति । ओम इति होवाच क्त्य एवं दवा इति | त्रय इति। आमिति 

होवाच । क्त्य एवं देवा इति । द्वावेति क्‍त्य एवं देवा एक इति | 

इस प्रकार हम लेखत हैं कि अतक्देववाद ओर एक्देववाद वी धाराएं समाना 
न्तर रुप से प्रदाहित हाती रही है । यहा प्रसगवशात यह कह देना जावश्यक है वि 
अध्यापक' मक्समूलर अनक्देववाद वे' गभ से एक्टववाद की उत्पत्ति मानत हुए भी 
इसे हीनाथीज्म कहना पस्ताट करत है । हीनोथीज्म का अथ है. एक एक देवता को 
बारी-बारी से सर्वोच्च मानकर उसकी स्तुति करना । दूसर शब्णा मे, इसे या वहा 
जा सकता है वि वदिकः ऋषि जव ज्षिसी दवता की स्तुति करता है ता उसके लिए 
सर्वोच्च विशेषणों वा प्रयाग करता है। परिणाम यह हीता है कि एक देवता के' लिए 
प्रयुक्त बहुस-स विशेषण ठीक उसी रूप में दुसरे देवता व' लिए भी प्रयुवत क्य जात हैं । 
यहि कही इद्ध का सव देवताआ म श्रेष्ठ कहा गया है तो वही साम या मनुष्यों, 
दंवो और स्पग वा राजा कहा गया है। श्री मक्समूतर के शब्ता म कहा जा सकता 
है वि अगर वदिक धम को काई नाम हना ही है ता उसे 'हीवायीज्म ही बहता ठीक 
है। इसका अथ उपासका वे उस विश्वास स है जिसम वे कसी एक वस्तु का जो 
देखने म सात है अनात मानकर उसकी पूजा करत हैं। इसम प्रह वस्तु धीरे धीरे 
असुर (प्राणवान), दव (चमक्रीली) और अमत्य वन जाती है चाह ता कह सकते हैं 
कि वह स्वय ईश्वर बन जाती है। उसकी स्तुति वहाँ इसी रुप म की गयी है । 


देव कोटियाँ 
हम मनुष्यो मं किसी ने किसी तरह वा श्रेणी विभाजन चलता ही रहता 
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है । वदिक काल म चार वण ये जारम्भ मं कम और तटनस्तर जम के आधार पर 
वर्णों का विभाजन हुआ था । वण-व्यवस्था व जपन उस रूप म लुप्त हा जाने व' बाद 
भी आज के समाज का व्यवसायां व आधार पर विभाजित किया जा सकता है। 
साम्यवादी रूस मे भी धनी और निधन या शोपक और शापित का व्रिभाजन स्वीएणत 
ही है। वगहीन समाज की कल्पना मं भी वग का अस्तित्व है ही। बम या श्रेणी 
विभाजन की यह स्वाभाविक स्पहा हम दंवा में भी श्रेणगी-विभाजन की जिनासा व 
लिए बलात प्रवत्त वरतो रहती है । 

विद्वान आलाचकों में दवों का जिने भिन शिन क्याटिया मे विभाजित वरने 
का यत्त किया है उनम से क्सी एव को ही सवन समान रूपस स्वीहृत नही किया । 
किसी देवता +॑ माम का उल्लख क्तिनी बार हुआ है इसके आधार पर भी इनका 
वर्गीकरण करन का प्रयास क्या गया है अर्थात जिस दंवता वा नाम जितनी अधिक 
बार आया हैं वह दवता उतना ही अधिक महत्त्वपृण माना गया है। इस आधार पर 
इन सभी देवा का इन पाँच श्रणिया या काटियां म विभाजित क्या गया है-- 


(१) इंद्र अग्ति साम। 

(२) अश्विनी, मझत वरुण । 

(३) उपस सविता, वहस्पति, सूय, पूपा । 

(४) वायु, द्यावापथिवी, विष्णु रुद्र । 

(५४) यम, पजय । 

पर सख्या के आधार पर किया गया यह विभाजन न ता ययायसगत ही है 
और न वाछनीय ही । इद्ध के लिए २५० सूकत कह गय हैं | सूवतो वी दब्टि से वह 
द्वितीय काटि म आता है। यदि कसी देवता का अन॑ंक बार उत्तेख हुआ है ता एसा 
उसके अपने निजी महत्व वे! कारण हो हुआ हा यह आवश्यव नहीं। अनक बार 
उल्लख हाने के अनेक कारण हा सक्‍त हैं। उठटाहरण वे' लिए मस्त का अनेक बार 
उल्देख इद्ध के साहचय क कारण ही हुआ है क।ई अपनी महत्ता वे' कारण नहीं । 
साम का सीघा सम्बंध यात्िक प्रक्रिया स है अत यत्त क॑ प्रकरण म उसका उल्लख 
अनिवाय है। इसी प्रकार के तकों क आधार पर थी ए० ०० मक्डानल तथा अय 
विद्वानों न इस वर्गीकरण को अस्वीक्षत कर लिया है । 

इन देवताभा मे बहुत से देवता भारोपीय ह्‌।य दवता भारत के' अलावा 
भय यूराप्रीय देशो मं भी पाय जात है ! कुछ एस दवता हैं जितका विकास पूरी तरह 
हुआ है और कुछ एस भी हैं कि जिनका विकास आधा ही हुआ है। इन सबके आधार 
पर श्री मौरिस ब्लूमफील्ट ने दन दवा का वर्गीकरण इस प्रकार क्या है-- 

(१) प्रागतिहासिक (प्री हिस्टारिक्ल)--विन देवताओं का उल्लख अवेस्ता' 
भ भी प्राप्त होता है । इतम स कुछ का मूल स्पष्ट है और कुछ का नहीं। जसे थी, 
वरुण, मित्र, अयमा । 


देव भावना का सामान्य स्वरूप ष्भ्रू 


(२) पारदर्शी मथवा स्पष्ठ देवता (ए थ्ोपोफलिक 8797700०८॥०)-- 
जिनवा व्यक्तित्व पूणरूप से विकसित नहीं हुआ भोर जो देवता हान वे अतिरिक्त 
किसी विशेष प्राकृतिक तत्त्व को भी सूचित करते हैं । 

(३) अल्प-पारदर्शी, अधस्पप्ट (ट्रासलूसेण्ट ए7405]7०७॥)--जिनकी प्रकृति 
के मूल को दूढ़ने का काय शांधक को करना पडे । उनका प्रकृति का रूप कुछ अवशिष्ट 
है यद्यपि बसे पूण विकास हा चुका है। जसे विष्णु 

(४) अपारदर्शी अस्पष्ठ (आपक 0/८५७४)--जिवका मूल रूप स्पष्ट नही 
और जो अपने मूल रूप में वहुत दूर जा चुक है | जसे इख्र, वरुण, अश्विनों । 

(५) अमूत्त (808४770)--जां जाकार रहित हैं और किसी काय, इच्छा या 
भय आदि की भावना को “यक्‍त करत है। जसे प्रजापति, विश्वकर्मा ।९ 

पर यह विभाजन भी दापपूण है। जब तक प्रागतिहासिक भर ऐतिहासिक 
काल वा ठीक-ठीक' निणय न हो जाय, तव तक क्सी को प्रागतिहासिक कह सक्‍ना 
कठिन है इद्र जवेस्ता म आता है, वह प्रागतिहासिक भी है और चूवि' उसके' मूल 
रूप की ठीक-ठीक खीज नही की जा सकती, अत वह अपारदर्शी दवा की श्रेणी मं 
भी आता है । यही वात वरुण पर भी लागू हाती है । वह प्रागतिहासिक है क्योकि 
'अवेस्ता मं अहुरमज्द की चर्चा सहस्नश स्थानों पर है पर साथ ही वह अस्पष्ट देव- 
ताओ भें भी आता है क्योकि उसके उदभव का निणय ठीक ठीक ढंग से नही हो सका । 
बात देवता का अतर्भाव भी प्रागतिहासिक ओर पारदर्शी दानो ही म हा सकता है। 

कुछ व्यक्तियों ने इह्ले वार्यों के अनुसार वाटने का प्रयास क्या है। जिस 

प्रकार भारतीय समाज म चार वण ब्राह्मण, क्षत्रिय, वश्य ओर शूद्र थे, इसी प्रकार 

2 इन कवियों ने देवा को ब्राह्मण आठि चार वर्णों म विभाजित क्या है। जिस प्रकार 

वदिक समाज म पुरोहित क्षत्रिय और साधारण आदमी थे, उसी तरह अग्नि और 

बहस्पति पुरोहित-वग वे' ये | इद्ध और मझ्त क्षत्रिय थे। [त्वप्टा और ऋभु शिल्पी 

थे। खेती करने वाला ने' चाह वे वश्य ये या यूद्र, अपन अलग अलग देवता थे--- 

क्षेत्रपति, ऊवरा, सीता पूषण बादि।* 

/ स्पष्ट है कि यह विभाजन चल नहीं सकता । ५ 

इन तीनो प्रकार के वर्गीकरण वे” अतावा एक चतुर्थ वर्गोकरण और है, वह है 

स्थानगत । निश्वतकार यास्‍्क का यही वर्गीकरण स्वीकृत है । उनके अनुमार प्रमी 
देवताओं वा आकाश अन्तरिक्ष और पथ्वी इन तीना म॑ अन्तर्भाव हा जाता है । 

थू स्थानीय--छो, वरुण, मित्र सूय, सविता पूपन, विष्णु विवस्वत, आदि 

त्यगण, उपा अश्विनों। (११) । 
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३ अन्तरिक्ष स्थानीय-इद्र त्रित आप , अपानपात मातरिश्वन अछि 
बुदय जजश्वयात रुद्र सस्त वायु पजय (११)३ 
३ परथिवीम्धानीय--नतियाँ पथिवी अग्नि बहम्पति, सोम । 
निम्कक्‍्तकार न सम्भवत यह वर्गीकरण वटा वा जाधार पर किया है ! वदम 
एक मत्र मं कहा गया है-- दुताववागी सूय जम्तरिक्षवासी वायु जौर पाथिव लाब 
वाप्ती अग्ति हमारी रक्षा करें -- 
सूर्यों ना दिवम्पातु बाता अन्तरिक्षात अग्निन पाथिवाय ।॥' 
अथववद म तो बहुत से॑ स्थता पर उाका-विभाजन इसी ट्य व किया गया 
है | यजमान से कटा गया है कि जा त्वता छू नाक मे रहत हैं जा बातरिक्ष म रहते 
हैं भौर जा भूमि म रहते हैं उट तू क्षीर सपि और मधु प्रटान कर -- 
य दवा दिविमटा अतरिक्षमदों य चम भूम्यामधि । 
तम्यस्त्व घुश्व॒ सवटा क्षीर सर्पिस्था मधु ॥" 
एक अय मंत्र म ता स्पष्ट रूप स कहा गया है कि ग्य'रह दवता घुवाक मं 
रहते हैं ग्यारह अततरिक्ष म और ग्यारह पथिवी पर -- 
ये दवा हियकरादशस्थ ते दवासा हविरिद जुपध्वम। 
ये टैवा अतरिल एकाटशस्य त दवासा हविरिद जुपध्वम। 
ये देवा पथिव्यामेकादशस्थ न दवासा हविरिंद जुपध्वम ॥ 
क्ही-क्हां वटों म ही आयु क' अनुसार भी दव-काटिया की चचा की गई है। 
एक मत्र म बच्चे बडे युवा और वद्ध--सभी प्रकार के दवताजा का नमस्कार क्रिया 
गया है-- 
नमो महदम्या नमो अभवम्या नमा युवम्यो नम जाशिनम्य ॥ 


व्यातर वेबता 

ऊपर हमन प्रमुख वदिक ”वताआ की क्‍।टि की चचा की है इनक अतिरिक्त 
एक अ-य प्रकार के भी दवता हैं जिह व्यातर दवता व' नाम स पुकारा जाता है। 
आार्यों की राजनतिक विजय के! पश्चात अजनाय जातिया के बहुत-स दवता अपना 
महृत्तत खा बठे व टिवीय श्रेणी क॑ रह गय। य द्विताय श्रणी क' दवता अपना महत्त्व 
खा जाने क॑ बाद भय का कारण वन जात हैं। इनकी पूजा तो हाती है पर प्रम व 
कारण नहा उसके पीछ भय का हाथ रहता है । इसी भाव का बुण्ट्त्त न इन शाह 
मे व्यक्त क्या है-- 

व( 35 इशशटा3] ]39 ता फज़िा0029 प्वा 5 50926 ज़ावटीा ]95$ एटला 
(35९८6. 607 006 शशा५ ॥६०४७०णा ऐ4 ॥ ॥85  एल्‍शा 0एटा एणाए छा6 ताला 
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देवी-देवता सम्बघी परम्परा का एक सामाय नियम है कि अपने से अधिक 
शक्तिशाली देवों से पराजित होवर जो देवता अतीतकात म हा जात॑ हैं वे बने तो 
रहते हैं पर पूजा वे स्थान पर भय का कारण बन जाते हैं । 


इह जन धमवालो ने यातर देवता के नाम से अभिहित किया है | काला 

नरम जा बहुत से मतमतान्तर पैदा हुए, उनके पीछे इन दवताआ का ही श्रमुख हाथ 
था। ये देवता या तो प्रमुख देवताआ वे' सहायक के रूप म आ गए ये या उनके विरो 

घियो कै रूप मं | जन ग्र थो म इन देवताजो के नाम इस प्रकार है पिशाच भूत यक्ष, 
राक्षस, किनर, किपुरुष महारय (नाग), गधव आदि। हिंदू ग्रयो म इन नामा के 
अतिरिक्त जो भय नाम बाते हैं वे इस प्रकार हैं वुम्भेनद क्‍्वाध दत्य, दानव 

अप्मराएँ सिद्ध, साध्य विद्याघर, प्रमण गण आदि। बौद्ध ग्रथा म भी य नाम मिलत 
हैं --देव यक्ष, नाग राक्षस, गधव, असुर गरुड, विनर, महारग। इनम से यक्ष 
और गघव को बद्ध देव माना गया है । यक्षा के' राजा कुवेर दिक्पाल हैं और ब्रह्मा 
द्वारा इह देव बाटि मिली है । मधव अप्सराओ बे' साथी हैं । अत प्रथम हम यक्षा 
ओर गधों का वणन करेंगे, तदनतर अपदवों वा । 


यक्ष 


जिम व्यास्तर देवताआ की चर्चा हमने पीछे को है उनम यक्ष प्रमुख हैं। 
/सिंका धात्वथ चाहे जो हो, पर वदिक साहित्य मे इसका प्रयोग एक' ऐसी विशिष्ट 
जाति के रूप मे हुआ है जो मानवोत्तर शवित से परिपूण है पर वदिक देवताओं से 
भिन श्रेणी की है। अथववेद मं इह इतर जना ! कहा गया है। परवर्ती साहित्य म 
प्रयुक्त इतरे जना / ओर '“पुण्यजना ” का अयथ भी यक्ष ही है. ऐसा विद्वानों का मत 
है।' यक्षा का अधिपति कुबेर है और उसे यक्षेश यक्षराज भौर यक्षसेद्ध मामा से 
पुकारा गया है! उत्तरादिकपति' शा से भी यक्षराज वा ही भाव लिया गया है। 
पत्जलि के महाभाष्य म यक्षपति और गुह्मक्पति वेश्वरवण का उल्वख है ।१ 'दवता द्वद्े 
चू (५३२६) इस वातिक की व्याख्या म उहान देवताओ के दो भेद क्यि हैं-- 
बदिक और लौक्कि | लोकिक देवताआ क॑ उदाहरणो म॑ शिववश्रवणों तथा स्कद 





विशाल को ग्रिनाया है । एक अभय सूद वात्ातिसाराम्या बुक चा (शरार्‌ रश्टम 
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कहा है कि वश्षवण के सहायक जित विश्णचा वा उल्तेख है उनस भाव या का है। 
अध्टाध्याया में इस बात वा उल्तख है कि' मजदान और राजगह मे यात्रिणी के झस 
मन्टिर थ जिनकी प्रगिद्धि दुरद.ूर तक थी और विनम उनयी नसॉयिया पूजा होती 
थी ।' क्सि दवना की मूति किस टिया में है। “सकी चचा करत हुए कहा गया है कि 
यश और गुह्य (कातिक्य) की मृतियाँ नगर व उत्तर मा । 

पाणिनि न अध्टाध्यायी एक सूत्र म (५। ८४) का उल्लेख करत हुए शवाद 
मुपरि, विशाल वर्ण और अयमा इन पँच यखा द नामा वा उल्तेस किया है। 
इमस भी सिद्ध हाता है कि कुछ यश्ष विष ना पूजा के जधिवारी मान जात थ। 

राज सेब बाता का ध्यान म संत हए डा० वासुदव"” रण अग्रवाल न जिवरा 
है. जार मे यशयूजा का बटत अधिक प्रचार हजा था । चारप-परिषत मे विराज 
मान आचाय वी तुतता यश्ल के प्रियटशन रूप से की _यी है-- उपयाचायपरिपद 
प्रेतेट यधमिय्र । दद्धन्वरण आटि वटिक' त्वताजा का नी यश रूप में मांनवर 
उनकी पूजा हाने वगी थी। ठीघ निकाय मे वरुण डुद्ध साम प्रजापति का यसा मं 
प्रधान कहा गया है ।' ठसी माव काडा० सजितास दत्त न बुद्ध क पृव की घामिक 
तथा सामाजिक स्थिति का विवचन वरत हए डड़राया है। ये विशातकाय हात य। 
महाभारत मे यश और युथिष्टिर क सवा” में ये का महाकाय तासममुन्फिति 
ज्वलनाकेप्रतीकाय पर्देश्य और प्रवतापम वहा गया है। 
फुबेर 

ये यथों क' राजा हैं और इस रूप म साहित्य म इनकी चचा बहुत बार हुई 
है। विश्ववस का पुत्र हान से इनका एक नाम वश्व्त नाहै। घन” भी इहाका 
नाम है। इनका एक नाम सहाराज मी है । पररिि ने महाराज का दवता वहा है 
महाराज का जा ह॒वि दी जाती थी वह माहाराजिक कहताती थी। पाथिनि की अष्य 
घ्यायी म ही एक और स्थान पर महाराज दवता वी भक्तति का भी उल्लेख है । महा- 
राज दवता के भक्त महाराजिक कटवात हैं । पर जा मम से ही दुबर की यह स्थिति 
नहीं थी शवप्यत्राह्मय म य राचमा डाहुजा एव दृष्कमियरा क स्वामी हैं। सूत्रा मे 
इशान के साय दनका जाह्वान विवाह कम म वर के निमित्त किया गया है। यह भी 
कहा गया है कि कुबर के यथ दितुजा का ददाचत हैं ।९ 
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जा भी हा, घीरे-घीर ये देवता बन गये या माने लिय गय । पुराणों मे उल्लेख है 
कि इनकी घार तपस्या स प्रसान होकर ब्रह्मा न इह उत्तर का दिक्‍्पाल बनाया, कोप 
व अधिपति का पद दिया प्रुष्पक विमान दिया और दवताओ के समान पद दिया | 
उनकी पत्नी का नाम ऋद्धि है और उसके साथ इनका एसा ही सम्बंध है जसा प्रभा 
के साथ सूय का । ऋद्धि का अथ सम्पत्ति है और यह इनके घनपति हान बी ओर 
सवेत करता है । 


कतास और ग धमादन पवत् पर इनका निवास है ।। यक्षा के अलावा राक्षस, 
गधव बिस्तर और गुहामक भी इनके अधीन हैं। इनके वन का नाम नदन है, कुज्ज 
क्या चतरथ | मदाक्नी नामक नदी म स्वण के कमल खिलत हैं । इनकी भील भी 
स्वृण कमला और सुलर पक्षिया स भरपूर है तथा मणिभद्र की अध्यक्षता म राक्षसों 
द्वारा सुरक्षित है । इनकी राजधानी अलकापुरी है, यह तारणा वदनवारा। क्ष सजी 
रहती है और बहा स्त्रिया का नत्य चलता रहता है। उसके आस पास सर्पों स सुर- 
क्षित शहद का एक कलश है। अगर काई मत्य इसे चख ल ता बह अमर हो जायेगा, 
श्रधे का नत मिल जायेंग और बद्ध फिर से युवा हा जायगा ।' 

बेश भूधा--सामा-यतया दो हाथ कभी-कभी चार भी दायें हाथ भ गदा 
भौर मात्रा वायें म रत्न और कलश तांद निकली हुई, मूर्ले, याद मं वाइ भोर बढी 
हुई पत्नी- ऋद्धि हाथों म तरिधि भदपान के कारण आइृति भ कुछ भयक्‍रता । 

्रसत्र शस्त्र --अन्तर्धान नामक अस्त । यह वही अस्त्र है जिसके द्वारा पहले 
कभी शिव न राक्षसों क पुरा का नष्ट क्या था। गदा भी प्रमुख अस्त है । 


गाधव 


इन॑वी आश्वृति अस्पष्ट है। आरम्भ म विश्वावसु--सा री सम्पत्ति का स्वामी-- 
इनका विशपण था । परवर्ती वाल मे यह शब्द सना वना और ग-धव विशेष के नाम 
के रूप म प्रयुकद हुआ । ऋग्वेद म दूसर स सातवें मण्डल तक इसकी चर्चा नहीं । बाद 
मे इस शब्ह का प्रयाग तीन बार हुआ है। क्रि भी माधव शब्द पुराना है और 
*अवेस्ता' मे इसका प्रयोग राक्षस (0280 /06 (०॥घ०८7) क॑ रूप मे हुआ है । यह 
स्वर्गीय प्राणी है इसका आवास उच्च आवाश मे हैं। सूय के' साथ इनका घनिष्ठ 
सम्बाध है । एक स्थान पर इहें इद्र घनुप वे! साथ तदावार किया गया है। साम के 
साथ भी इनवा सम्बंध है और यह साम स्थान तथा दवताआ की रक्षा करत हैं। 
इनवे' अस्प्र शस्त्र उत्तम हैं और वस्त्र सुगध से भरपुर हैं ।' वसे यह गान विद्या के 
लिए प्रसिद्ध हैं। इनकी आवाज मीठी है, ये “दल्युवादिन ! हैँ और सूय वे समान 
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तजस्बी हैं (मूयवचम )। ब्राह्यप-वात म इर्ें अप्ययों के प्रेमी के रूप मे चित्रित 
किया गया है । अग्रायु नामक गधव अप्सराजों के मध्य बट्ठा है और उनका प्रम पा 
जेता है ।! अथववत (८१०) मे नी गायों वी चाय अप्मरयों वा साथ है वहीं 
चित्रस्य वेसुरंचि सूयवचस जस विगप्ण घाट आत हैं जा बाट मे इनर नाम न रूप 
मे प्रयुक्त हुए । ऋग्वट व बाद के कात मे गाषवों की स्थिति व बार मे विचार करत 
टए श्री कीय ने जिखा है कि परवर्ती महिताओं म उनका वेघन विश रूप से मिजता 
है। यहाँ उनका एक वग बने गया है जा तबों पितया और असुरों के साथ आता 
है। तर्वों और पितरा को तरह याथधवों का भी अपना एवं साक है जिस काई मनुष्य 
मी प्राप्त कर सकता है। “नकी सख्या कटी बुछ है बौर कही बुद्ध ४ 
डन गयर्वों का बढीं-कहीं उम्पट भा कताया गया है ।य साम के रखव हैं 
और इनक द्वारा अभिरक्षित साम का पाव करत के लिए वाक स्थत्री का रूप धारण 
करनी है और साम का प्रान करन मे समथ हाती है । 
जा भीहा इइ्ें चाखुपी विद्या प्राप्त है और इस कार य मनुष्या स श्रष्ठ 
हैं । वित्ररय नामक गाघद अजुन स दस वात का स्वय कट्टवा है 
विद्यया हानया राजन ! वय नम्या विशविता । 
अविपिष्टाश्ब दवानामनुमावप्रट/न ॥* 
रात्रि व समय इनका बत और बह जाता है और उस समय छेड़ जाने पर 
इनका क्रोध एक्टम भड़क उठता है। चित्रसन नामक गधव अजुन स इस बात का इन 
शब्दों में व्यक्त करता है-- 
नकक्‍त सच बलमस्माक भूय एवामिवर्द्धात । 
यतस्तता मा कौस्तय सहार मयुराविगत ॥ 
टवों कः साथ इनकी तुवना की चचा भी महामारत म आती है । चित्रसन 
इद्ध के “रबार मे जाता है। अजुन व विषय मे विचार-विमश्ञ हाता है और इद्र वः 
कहने पर चित्रसन उवशी नामक अप्सरा का अजुन के पास मजता है ।" गघव इंद्र 
का सला हैं। व ठसक कहने पर अजुन के तपरामंय के विए अप्मरायां का भजन हैं 
इसका उल्तख भारविन क्राताजुनीयम मे भी किया है ।* 
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एकाध स्थान पर इनवे' विषय म॑ निम्न कोटि के विचार भी पाये जाते है। 
वहाँ इ्हें 'विपमलोम झ्रौर 'अठध पश्वाइति' बताया गया है और बदर, बुत्ता, 
जोमश शिशु या मित्र के छदम वेश म इह स्त्रिया का घातक कहा गया है ४ फिर भी 
बुज मिताकर इनवे शुभ रूप की चर्चा अधिक है । इनसे अपत्य के लिए प्राथना की 
गयी है ।' उपयुक्त यही जान पडता है कि इहें देवो और मानवा के वीच की क्डी, 
अरद्धं देव, माना जाये। 


अप्सराए' (अप्सरस ) 


इनवी भी आइति अस्पष्ट है। शाब्दिक अथ है. जल में रहने वाली (अप्सु 
सरासि) । अथववेट मे जन के साथ अप्सराओ का आमतौर से सवद्ध क्या गया है। 
वहा उनसे यह भी अनुरोध क्या गया है कि बे मनुष्या से दूर जाकर नदियों और 
नाता के किनारो पर रह । इससे अप्सराओ की घातक प्रवत्ति की सूचना मिलती है।' 
स्थान स्थान पर इ'ह ग धर्वों की प्रेयसी वे' रूप म चित्रित क्या गया है। बसे उदे 
मत्य मायव भी जीत सकते है। उवशी ओर पुरूरवा की कहानी इस बात का प्रमाण 
है। उवशी न उसस इस शत पर विवाह क्या था भौर प्रतिज्ञा मग होने पर वह 
उसे छाडरर चनी जायंगी | वाद म एक जलाशय म वह फिर पुरूरवा से मिलती है, 
बप मे एवं वार उससे मितने का वायदा करती है ओर अत मे गधर्वों से उसे गधव 
विद्या सिखवाकर गधव ही बना लेती है ।* 


परवर्ती साहित्य म य॑ अपनी शारीरिक सु दरता के' लिए प्रसिद्ध हैं। जब कोई 
ऋषि या राजा उम्र तपस्या करता है तो उसम॑ विध्न डालने बे” लिए स्वग के राजा 
इद्र किसी अप्सरा को ही मत्यलोक मे भेजते है । शकुतला मेनका नाम की अध्सरा 
की काया थी । इनम मेनका, शकु तला और उवशी के नाम ही अधिक भ्रिद्ध हैं। 


राक्षस 


'राक्षम! शब्द की व्युत्पत्ति सदिग्ध हे। क्षत्यथक रक्ष धातु से इसकी निष्पत्ति 
हा ता सकती है परन्तु यह अथ सामायतया विद्वानों द्वारा माय नही है। इसकी 
ब्युत्पत्ति रक्षाथक रक्ष घातु स ही मानी जाती है। ऐसी अवस्था म॑ यह उस सत्त्व 
का द्योतव' है जिससे रक्षित हाता है ।' ऋग्वद की लगभग १०० ऋचाओ। मे राक्षसों 
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का उल्लेस है। इंद्र और उसके अतिरिक्त उसके साथी अय देवा से प्राथना की गयी 
है कि व रासमा का विश्राश करें स्पष्ट है कि राक्षस बयुम और बहितकारी 
सत्व का वाचक्त था। इसी लख म आय चलकर कहा गया है वि उस समय राखस 
का अय निताजनक हा गया था। राशत कहलाता एक प्रकार वी गाली थी। 
इनक लिए तरह-तरह * विशेषणा का प्रयाग किया गया है। इनका रंग लांच 
(पिशग) है य मायावी हैं अदपर हैं। ईश्वर का न मानन वात (तमावघ) हैं । 
राश्रि क बधघकार म शक्ति पक्‍टन वात हैं प्रीडा पहुँचान वाल हैं (यातुघान )॥१ 
श्री कीय न भी इनक विपय म इसी प्रकार के विचार व्यक्त क्यि हैं। उनका कटना 
है कि बट्सख्यक्ष पिणाचा के समान राक्षम भी रात्रि स अनुराग रखत हैं- मुख्यतः 
अंधेरी रात से क्यावि पूव की आर का सूय ता उहें तितर बितर कर दता है । रात्रि 
का साथ अपन इस सम्बंध से ही ये प्रेवामाओआ रू सजातीय ठहरत हैं और हा सकता 
है कि इसी कारण टूट हुए तार का विग्रहवान राशस कहा गया है ।' महाभारत मे भो 
राक्षमा के रात्रि म सबत हां जान का उल्तेस है । रामि-युद्ध मय बटे प्रवल हा उछ्म 
हैँ । 
कसी समय राक्षस और पिशच्चाच समानायक हा गय य । महाभारत म राक्षमा 
द्वारा करचा मास खान का उल्लब है। भीम जाति पाचा भाइयों और बुन्ती को दस 
कर हिडिम्व वा मने मं उह खा जान को इच्दा पता हांती है-- 
असी दष्टा सुवीक्ष्याग्राश्चेरस्यापात दुस्सहा । 
दहपु मज्जयिष्यामि स्निग्येपु पिशितपु च॥ 
भीम जब हिडिम्व की इस भावना का जाने लता है ता वह उसे ललकारता है 
ओर नराशन ज्ञ” स सवाधित करता है-- 
क्ित्‌ हिडिम्व एतर्वा सुखमुप्त प्रवोधित ॥ 
मामासादम दुबु दी तरसा त्वे नराशन ॥ 
इनकः लाल वाल हूँ और जाल थार्खें मुह एक कान स दुसरे कान तक फला 
हुआ। य विशालकाय हैं और बववाने हैं । महाभारत म राक्षता का वणन एसा ही 
है। उनका कान उठे हुए हैं दट अवयव हैं। य अधकार म घूमत फ्रित हैं और 
अद्ध रात्रि क समय अपराजेय हा जात है। य जादूगर हात हैं और इच्छानुमार आाहृनि 
डटल सकक्‍त हैं। ये स्वच्छानुसार आकाश म विचरण क्र सकत हैं। द्रौपदी प' थक 
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जाने पर भीम अपने पुत्र घटोत्कच वा स्मरण बारता है जौर वह द्रोपदी को आकाश- 
मांग से ल जाता है। भय राक्षस अगय पाण्डवों को जाताश साम से ले जाते हूँ ।* 
सामा-्य रूप स ये जगला म रहते है । पवत भी इनका आवास स्थान माना जाता है । 
इहे मनुष्य का मास बडा प्रिय है और उसकी गथमात्र से इ हे अपार प्रसनता होती 
है। महामारत म॑ विरथ राक्षस प्रतिदिन नरमास खाता था ओर गुफा मे रहता था। 


इन राक्षसों का एक विशेषण विरूपाक्ष भी है जिसस लगता है वि ये शारीरिक 
दृष्टि से असुदर होत थे। गधरवों के साथ इनके ववाहिक सम्ब'घ होते थे, इस बात 
का भी उल्लेख है। विभीषण की पत्नी सरमा शलूप गघव वी पुत्री थी । 


नाग 


इनकी पूजा भी प्राचीन है। नाग और नागिनी, दाना ही वी पूजा पर्याप्त 
दिना तक होती/रही है। ऋग्वद का अबुहि्यय अहि के लाभकारी पक्ष का च्यातक' है । 
यजुर्वेद और अधववेद म इसके सुददर और भयप्रद रूप तथा शक्ति की चर्चा हुई है। 
अथववेद (२२६ २७) म॑ इनके जिन अनेक नामो वा उल्लेख है उनम से कुछ इस 
प्रकार हैं---तिरश्चिराजी, असिता, स्वाज, बभु पदाकु, कक्‍पवन, करात । इसमे 
तिरश्चिराजी, पृदाकु, स्वाज, कल्मापग्रीव और नामक नाग दक्षिण, पश्चिम, उत्तर, 
पूव और अततरिक्ष के रक्षक हैं ।' परवर्ती साहित्य म इन नामा का उल्लेख नहीं है । 
महाभारत ओर पुराणों में वासुकि आदि नये नाम है। अथववद म॑ ही उनका सबाध 
गधों, अप्सराओ और पुण्यजना (सक्षो) *' साथ दिखाया गया है।* 

इनकी पूजा काफी प्राचीन है । भगवान बुद्ध स पहले और उनके समय म॑ भी 
ये पूजा बे' अधिकारी समझे जात थे । सनकी यह पूजा इनक' अपन रूप में भी हाती 
थी और मानवाकार मे भी । डा० नलिनाक्ष दत्त का मत उही क श दा म॑ इस प्रकार 
है-- 
* वक्षा वे! अतिरिक्त साधारण लोगो म नाम पूजा भी प्रचलित थी । य नाग 
जल मे” निवासी ओर प्रभूत सपत्ति के स्वामी माने जात थे । लाग उनसे भय खाते थे । 
इन नागो की सप विग्रह तथा मानव विश्व इन दोनो रूपो मे प्रूजा होती थी!” * 

गह्यसूतो मं सप बनि की चर्चा है। यह विधि वर्षा ऋतु में चार मास तब 
चलती थी । इसके दा उद्दं श्य थे सर्पो के प्रति सम्मान प्रदर्शित करना और (२) जहें 
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दुग रखना । वोदों बोर जनों क पत्रित्र ग्रया मे भी दनकी पूजा का उल्लेख टै। वहा 
उत नागराजा का उल्तरख टै जा बुद्ध क प्रति सम्मान प्रदावि करन के बिए जाया 
करत ये । 

हिन्दू पौजाएिक कक्‍्यायों म वेवगम जन 3 के जवत्या मान जात हैं । उश्मय 
भी जननत के बवतार के रूप मे स्वीकार क्िय गय हैं। मानवा के साथ उनके मैत्री 
और शत्रुता दाना प्रकार के सम्दय थ। अजुन की पत्नी उतपी नाजजाति की हो 
थी। उसस वशच्चुवाहन नामक पुत्र मी पदा हुआ था । जत्का ऋषि की पतली भी 
सारिनी थी जौर उससे बास्तीक नामक पुत्र की उत्पन्ति हुई थी, खिसन सपफन्‍्यत्त मे 
हलखक को “सा की थी । रुख मिवाक्षर सनकी विणपताए सम प्रका हैं-- 

इनका एक नाम सप्र है | तंत्र “हन के स्थान वहूत हैं जौ7 वट॒त प्रका” क हैं । 
थे पश्ची के नीचे नाएलाक मे हत हैं वहा इनक महत हैं स्‍्तूप हैं और पानन्ल्पूवक 
अमाए के लिए उद्यान हैं। इतक लाक का नाम पाताल कौर निरय भी है। ब्नक्ता 
प्रधान नर या राजघाती भागवती है जहा रूपों का राजा वासुक्ति निशम कता है । 
इसके अलादा य॑ ग्रफाों म और पउरम्य पव्तों पर भी मित्रत हैं। इखमत्ों नही के 
कतार कुसत्र म नमिषारप्य मे ग्रगा जौर ग्रामवी के किनाएें पर तथा निपघ दया 
में मी ये पाउ जात हैं । इनक्षी शक्ति महान है. दनका बाक्या बहुत वियात ह ये 
ल्सित्मक हैं जौर वाक्ृमए कान मे तज हैं इतम भयानक विप भरा हाता है । इनका 
आकार सुन्दर भी हाता है बाइति नी जनक प्रकार की हाती है कानों मे कृष्टल 
पहनत हैं। दनक बटुत-्स मेंद हैं वासुक्ति जति के मर्षों मं कुछ का रा नीया हाता 
है बुछ का लात और दृद्ध का श्वत | कुद्ध क तीन सिर हात हैं. कछ के साव और 

का दस । 


भूत 

यह दद-कार्टि का न हाकर हुराना काटि का है । साथा ण रूप से हसक्ा जय 
थ्रागी है पर इसका प्रयाग दुपमा के रहिए ही हावा है। यह नाक्ाचा प्राणी ह 
ओर विएघत रात्रि में क्रमा करता ह यह विगउक्राए और मजबूत होता है। 
इमकी पहचान यह ह कि दमसक्ा छाद्ा नहा हाती ॥ जिन व्यक्तिया का असासदिक 
मत्यु हा जाठा हू हिंचाऊक़ हय से हाठी है जा लिकृयाए है सूख या पायल हैं जिन्‍्ट 
मुच्चा आती ह असाधारण रापह जाय म धुत हत हैं जावन म दुष्द काय 
करते हैं काझुक हैं द मरत के बाद हूत बनत हैं ।' दिए भारत रू यह विश्वाम है 
कियवृधों खाली मकाता पुरान ऋअुजा म रहत हैं। व कभी वल या बकरी के कप 
मे प्रकट हाते हैं। यदि काइ व्यक्ति मूववाल वृख् क नीच साठा हू उच् वृस की टहना 
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काटता हू, भूता वे! निवास वी अवज्ञा बरता ह तो या तो वह बीमार हो जाता ह या 
दुर्भाग्प वा शिवार होता हू ॥' 


कही पही (विशेषत गुजरात मं) यह भी विश्वास हू विः भूत शवा पर अधि 
कार बर लत हैं और उनवे मुख से अपनी बात करते हैं। वभीनभी वे आग वी 
लपरटें पदा करत हैं भौर उनम विलीन हो जात है ! वे जो बुछ बावत हैं, वानाफूमी 
के रूप म हाता है। य गंदगी का भक्षण वरत हैं अदुद्ध पानी पी लेत हैं। ये पष्वी 
पर नही ठहरते अत इनके लिए इट या वाँस का सम्भा गाड दिया जाता है जिस पर 
वे आराम कर सके । सामाय रूप से ये दिय म अशक्त रहते हैँ। हाँ, भरी दोपहरी मे 
य शक्तिशाली हो उठते हैं। इसीलिए दापहरी म स्त्रिया का अवल जाना यजित है । 
इह्ँ डरान था भगाने वे' लिए आग जलान की प्रथा है। काली, दुर्गा और शिव वे 
जाप या स्तुति से ये भाग जाते हैं । य स्पष्ट नही बोल पाते, नाक स बालते हैं । 


प्रेत परेत 


जा बच्चा शशव म ही मर जाता है, जो विद्वताग या अपूण पदा होता है बह 
प्रेत बनता है ।' कुछ के अनुसार मत्यु वे' बाद प्रत्यक मानव थोड़ी देर बे! लिए प्रेत 
रहता है औौर फिर पिंतर बन जाता है। पर साधारणतया इस शब्ल के द्वारा गहीत 
क्षय कुछ ओर हो है। इसका प्रचलित अथ उस आत्मा स है जिस अय काई शरीर 
नही मिलता और इसीविए जा इधर उधर भटकती रहती है। इसका सम्बन्ध भूता 
और पितरो से है। एसा विश्वास है कि यह पुरुष के भ्रगुष्ठ मात्र शरीर धारण करवे' 
अपने धर के' इद मिद चक्कर काटता रहता है। 


पिशाच 


पिशाच शब्ट का अथ कच्चा मास खान वाला है । परवर्ती कात मे यह राक्षसो 
और असुरों का पर्यायवाची हो गया। ऋग्वेद म इसका उल्लेख वेवल एक बार हुआ 
है। परवर्ती सहिताभो म ये बहुदचन म आते हैं और पितरा ब॑ प्रतिद्र:द्वी हैं जिस 
प्रवार अमुर दवो क और राखस मनुष्या क॑ ।' पागत शराबी धाब्ेवाज और 
हिसात्मक रुचिवाला व्यक्ति मरने के बाद पिशाच बनता ह्‌ । राक्षसा व' समान य भी 
मनुष्य का मास खाते है और रबत पीते हैं । इनकी आकृति घणाजनक हू । 
चुडल 


यह भूत प्रत से भी अधिक भयानक होती है । अपने आरम्भिक रूप मे यह्‌ 
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निम्नजाति की ऐसी आत्मा का नाम था जा द्वेपपूण रही ह और जिसव' शरीर वा 
दबाते समय मूह इसलिए नोचे की ओर कर दिया जाता हू कि जिसस उमकी दुष्टात्मा 
को बाहर जान का जवसर न मिल । जाजकल चुडल उस भरत व भूत का कहते हैं 
जो गर्भावस्‍था या प्रसव के समय मर जाती ह और जिसवी उचित क्रियाएँ नही है! 
पायी हैं । इसकी पहचान यह ह कि इसके पर के पजे पीछे की ओर हात है और एडी 
आगे वी जोर । कहा जाता ह कि यह सुटर पुर्षा को फसान की शक्ति म॒प्रवीण 
हू। उह्े अपने धर ले जाती ह साथ पटाथ दती हू जिह खाकर पुरुष वहा स तभी 
निकल पाता ह जब उसक' कंश श्वत है जाय पहल नही। किसी की आत्मा चुडल 
ने बन जाय, इसक॑ लिए बहुत सी ज्ियाए की जाती हैं । 


देवताओं की सख्या 


इनकी सस्या के तिपय मे बेटा म और परवर्तती वदिक साहित्य म एक्मत्य 
का अभाव हू । वस अधिकाश स्थाना पर ऋक और अथय दाना सहिताओ मे इनकी 
सख्या ततीस मानी गयी हू । एक मश्र म बहा एया ह कि दवता तीस और तीन ह 
अर्थात कुल मिलाकर ततीसत ह और इनम भी तीन अधिक वीयवान ह-- 

जयस्त्रिशद देवास्त्रीणि प्रियायमाणा जुगुपुरप्स्वातत । 

अथव के इसी सूकत मे आग चलकर तीन मो मे कहा गया ह कि देवता 
ततीस हैं इनम से ११ बुलोक म रहते हैं ११ अतरिक्ष म और ११ पथ्वी पर ।' इन 
मानो मे देवा क॑ नाम नहीं गिनाय गय पर उतस प्राथना की गयी ह कि व हथि का 
ग्रहण करें | अय कई स्थाना पर भी इन देवताआ का ततीस ही माना गया हू । एक 
स्थान पर ता यह संख्या ३३३६ तक पहुच गई हू ।' 

शतपथ और एतरथय ब्राह्मणों म भी दया वी सख्या ३३ ही पताद गई है-- 
इनमे ८ वसु ११ रद्र ११ आदित्य >। शत्यथ के ।नुसार शेप दा मद्यौ और 
दथ्वी का या इंद्र और प्रजापति का ग्रिना जा सकता है जघकि एतरक इंह बपट 
कार और प्रजापति मातता है। निरक्‍य के टीक्यकार यास्क न दवताओं को सख्या 
तीन ही मानी है। दवतकाण्ड मे उाहाय स्पष्ट रुप स कहा है कि दवता तीन हीडें 
और अब हम उनके भाग साहचय की व्याख्या क रेंग-- 

अथ तिद्न एवं दवतास्‍्तासा भक्ति साहचय व्याम्यास्याम । 

उनवी इस सझरुया का आधार स्थानीय वर्गीकरण है । उाहांन इन दबताज। का 
यु स्थानीय अतरिक्ष-स्थानीय और पथिवी स्थानीय वर्गों म विभवत कर दिया है। 
सूय दुस्थानीय है वायु या इद्र अन्तरिक्ष-स्थानीय है और झग्नि प्िवी-स्थानीय है। 
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दैव भावना का सामाय स्वरूप &७ 


निशक्‍तकार वे अनुक्रण पर शौनक भी तीन ही देवताओ को मानते है--- 


अग्निरस्मिल्नथेद्रस्तु मध्यत्तो वायुरेव च। 
सूर्यों दिवीति विच यास्तिस्न एवेह दवता ॥ 
एतासामेव माहात्म्यान नामा-यत्व विधीयते। 
तत्तत्स्थान - विभागेन त्त्र तत्नेह दश्यते ॥' 
पुराणों मं इस सख्या म पर्याप्त बद्धि हा गयी है। एक स्थान पर वहाँ तीन 
करोड पाँच सौ देवा का उल्लेस है ।' साधारणरूप सं तैतीस सख्या अधिक माय है । 
इस प्रकार कुल मिलाकर मध्यकाल म विष्णु (उनके राम और दृष्ण रूप), 
शिव और शक्ति, इन तीन दवो की ही प्रधानता है। इनम भी राम भक्ति शाखा मं 
सीता भौर कृष्ण भवित शाखा म राधा को आदिशकिति के रूप म स्वीकार किया 
गया है । इससे शक्ति का स्वतात्र रूप से वणन एकदम बद तो नहीं हो गया पर 
उसकी रचना अत्यल्प मात्रा मे हुई है। इसी कारण हिदी-साहित्य म हमने प्रमुख रूप 
से विष्णु शिव, राधा भौर सीता को ही चुना है। इंद्र, गणेश, गगा यमुना, सरस्वती 
आदि वी भी थांडी बहुत चर्चा १२ दी है कि जिससे विस्तत दव भावना वा थोडा-सा 
स्पष्ट रूप सामने आ जाये । 





बाण 
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ततोय अध्याय 


मारतीय देव-भावना का उद्भव और विकास 
भारत में देव भावना का उदय और उसका मौलिक रूप 


कया वदिक देव भावना के पूव भी हमार देश मं दव भावना विद्यमान थी ? 

माहनजादडो और हडप्पा की खुदाई | 

गत अध्याय म देव भावना वे मनाविधान पर हम विचार नर चुके हैं । इसके' 
बाद हमारे मन मे स्वत जा भ्रश्त पटा हाता है वह यह है कि हमारे इस दश मे दव 
भावता का उठय वदिक आरयों के समय म हुआ था या उससे पुव भी किसी प्रवायर 
बी दव भावना यहा विद्यमान थी ? इस प्रश्न वा हाँ या 'न म॑ उत्तर दन से 
हम पहल उन प्रश्नो की चचा करेंगे जो इसक साथ जुड़े हुए हैं और जिनके सन्‍नोप 
जनक समाघान पर ही इस प्रश्न का समाथान निभर करता है। इनम मुख्य प्रथम 
प्रश्व है -आार्यों वे उसत्ति स्थान व' सम्बाध म और दूसरा है द्रविड जाति की स्थिति 
के सम्बंध मे । 

साधारण भारताय विश्वास वे अनुसार पहता युग सतयुग था जिसमे चारा 
आर परिपूणता थी मानत्र सम्य था और उनति की चरम मीमा पर पहुँचा हुआ 
था । पर इतिटास की साशी दसक विपरीत जाती है । उसके अनुसार आदिकाजीन 
मानव एकदम असम्य था । वह अग्नि स भी पूणतया परिचित नहीं था। वह या ता 
गुफ़ाआ में रहता था या पडा वर। इषि-दता उस अचात थी । बतन बनाना उसे 
नहीं आता था जगली फ्ता स वह निर्वाह करता था। एतिहासिक शब्टावली मे थादि 
मानव प्रयम पापाण-युग (28/३६०॥४४० 82८) और उत्तर परापाण-युग (]४९०॥- 
पाठ 88८) मे स गुतरकर ही सम्यता वे युग मं प्रवध कर सका है । यह एतिहासिक 
प्रक्रिया ही वतानिक प्रक्रिया है और इसी का आधार मानकर चदन से सही निष्कर्ष 
पर पहुँचा जा सकता है। 

अभी हमत वारयों के उत्त्ति-स्थान पर विचार करन और एतिद्वासिक प्रमाणा 
का आधार पर किसी निष्कप पर पहुँचन की बात क्ट्टी है। आग बढ़न सप्रुव हम 


आरतीय देव भावना वा उदभव और विकास ६६ 


यही इस बात का उल्लेख कर देना आवश्यद समभत हैं कि किन्‍्ही सुनिश्चित प्रमाणो 
वे' अभाव मे इतिहासकार भी इस सम्बंध म किसी सवसम्मत तिणय पर पहुँचने मे 
असमथ रहं हैं । ऐसे भी विद्वान हैं जा आयों का उत्पत्ति स्थान इसी देश का मानते 
हैं और ऐसे विद्वान भी हैं--इनकी सख्या भी पर्याप्त है--जो आर्यों को इस देश का 
आदिम निवासी न मानकर वही बाहर से आया हुआ मानते है। यह प्रश्न विवादग्रस्त 
है ठांस प्रमाणों वे! अभाव मे मा उलभा हुआ जाने पडता है पर तुलनात्मक भाषा- 
विज्ञान और उपलब्ध एंतिहासिक सामग्री के आधार पर क्सी न विसी निणय पर 
पहुँचा ही जा सकता है। इतना ता सभी स्वीकार करते हैं कि वेद और अवस्ता, दोनो 
की भाषा मे आश्चययजनक साम्य का कारण दोना के उदगम का स्रात एक ही हाना 
है। कोई एक स्थान ऐसा अवश्य रहा हागा कि जहाँ इन दाना भाषाओ वे' बौलने 
वाले साथ-साथ रहते थे । इसी स्थान स निकलकर क्सी परवर्ती काल मे एक जाति 
या शाखा ईरान गयी होगी दूसरी भारत आयी हागी और तीसरी परश्चिम वी आर 
निकलकर यूराप पहुँची हागी । अवेस्ता ओर वद, दाना म ऐसे प्रसम हैं जिनसे पता 
चलता है कि यह सयुकत जाति कसी शीत प्रधान स्थान पर रहती थी। यद्यपि वंदो 
में बाद में वष गणना शरट्‌ के अनुसार होने लगी थी, आरम्भ में हिम से ही गणना 
होती थी ।' नावा वी चर्चा से अनुमान किया जा सकता है कि वहाँ पानी भी रहा 
होगा। घोड़ा और रथी की बात भी आाती है । वक्षा म अश्वत्य (पीपल) की चर्चा है। 


हमने तुलनात्मक भाषा विचान की जो बात कही है उसे हम और भागे बढायें 
ता श्पष्ट हो जाता है कि आर्यों का आदिम देश भारत नही था । भाषा क दष्टिकोण 
से आज भी उत्तर भारत और दक्षिण भारत पथक पथक हैं! उत्तर म सस्कृत वी 
प्रधानता है और दक्षिण म द्वविड भाषा परिवार की । यदि आर्यों का आदिस्थान यहीं 
था और वे यहाँ से विजय दुदुभि बजाने हुए बाहर गय थे ता प्रश्न उठता है कि वाहर 
जाने से पहले उाहान दक्षिण भारत पर विजय धाप्त क्या नही की ? अपन ही दश 
मे विजय-बजय ती फ्हरान का लाभ वे कस सवरण कर सके ? दक्षिण भारत भौर 
उत्तर भारत के विकास क्रम म जो अ तर है वह भी कार्यो बे बाहर से आन की ओर 
ही सकेत करता है। दक्षिण भारत म उत्तर पापाण-य्रुग के एकदम बाद लोह युग आया 
था, जबकि उत्तर भारत मे लोह-युग क॑ पूव ताँबे का प्रयोग हुआ और बाद मे लोह 
का ।' फिर, यदि आय यही के निवासी थे तो मोहनजादडो म मिज्नने वाली भाषा 
सस्वृत ही होनी चाहिए थी, दूसरी नही । इन सब बातो वी सगति उसी समय बठती 
है कि जब हम आर्यों को बाहर से आया हुआ मानें। भाषा-पाथवय तथा विकास क्रम 


का अतर आदि सभी प्रश फिर स्वत स्पष्ट हो जात हैं। दा मिन जातिया का विकास 
तो भिन प्रकार से होगा हो । 
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१०० भारतीय 5 व भावना और मध्ययालौन हिन्दौ-साहित्य 


यदि भाय यहाँ व आादिम निवासो नटी ता फिर उतवी आगमन से पूव्र यहाँ 
कौन-मी जाति बसती थी ?- इस विपय म भी सुनिश्चित रुप स बुद्ध वह सवता 
कठिन है । बुद्ध विद्वाना व अगुसार व्स दण म सप्रप्नरथम नीग्रा लाग जाय थ, फिर 
आस्टिक या आग्नय और तदन तर द्रविट । उन अनुसार द्रप्रिट भी परवर्ती हैं भौर 
आर्यो क' समान बाहर स ही आय हृए ह। अय लाया व मतानुसार व इस टणवः 
उत्तराधिवारी ह और आग चतकर सम्यता का उानस यहान ही किया। माहन 
जादरा और हटप्पा की सुटाद मे जिस प्रवार द्रविर सस्द्ृति व' अवशप मिल हैं, उस 
प्रकार इनस पूववर्ती जातिया की सस्कृति की जानज्ारी का जिए काई साधन हमार 
पास नही । जब तक कोट निश्चित प्रमाण हमार सामने नहीं आत तब तक यही 
मानना ठीक हू कि उपनाध सस्कृतिया म द्रविड सस्कृति ही प्राचीनतम ह । द्रविड़ 
चाह बाहर से आय हा या यहा क निवासी हा वस कगड म पडे बिना हमार लिए 
इतना ही मान लगा पयाप्त है कि आय जाति व जायमन स पृव द्रविड यहाँ विद्यमान 
थे कौर उनवी दव भावना आर्यों की दव भावना से प्राचीनतर हू । रही बात भारतीय 
देव मावना की मौलिकता की इस विषय म यही कहा जा सकता हू कि बाज तक 
जितना भी बवपण हुआ हू उसमर इस बात का कोद सकते नहीं मित्रता कि भारतीय 
दव भावना का कही स आयात हुआ हू। उपताध सामग्री क आ्राधार पर उस सवया 
मौलिव' मानता ही उपयुक्त होगा । 


मोहनजोदडो और हडप्पा की खुदाई 


इस खुदाइ म जिस सम्यता व अवाप मित्र हैं बह थाय है या आरयेतर इस 
विषय म विद्वाना में मतक्‍्य बत ही न हा पर अधिकाण क अनुसार बह टार्येतर है) 
विभिन मता वा अध्ययन वन के पश्चात ”म स्पय ध्सी निष्क्प पर पहुंच €। दस 
निष्कप व कारण निम्निटित हैं-- 

/१) आय जाति इृधि प्रधान था। परयुझावन उसका ब्ययसाय था जौर टी 
दाना बारणा स व वाग खुट मदाना मे रहते थ। टूसर शत मे उनदी सम्यता 
ग्राम प्रधान थी तगर-प्रधाव नहां। ग्राम शब्द वहा वहिक सहिताजा मे बनक 
स्थानों पर भाया है वहाँ दंगर शाठट का प्रयाग एक बार भी नहा हुआ है । नगरा का 
निर्माण कताग्ना का वहाँ कहा उत्तख है झह असुर कहकर पुकारा गया है। वण 
व्यवस्था म क्ला-कौशत ओर शिल्प पृद्दा का ही दिया गया है ऊँचे समझे जान वाल 
वर्षों का नहीं ) माहनताटडो की सम्यता विकसित नागरिक सम्यता है । 

इस नगर कया निमाण निश्चित योतना क अनुसार है. पियमित अततर के बाद 
गलियाँ और सडकें हैं भवना का भाकार अलग अलग है य भवन साद होत हुए भी 
शानदार हैं और पक्‍क्री एटा क बन हैं । ऊपर की मजिला मे पान के लिए सीढियाँ 


हैं रोगनी क लिए दरवात औौर सिडस्यि हैं बरतें मकान हैं जा आधुनिक 


भारतीय देव भावना वा उदभव और विकास १०१ 


टाउनहाल के' रूप मे हैं, स्तानधर हैं नालियाँ हैं, पाँवदान हैं। वहा एक वडा भारी 
तालाव है जो ३६ फुट लम्बा और २३ फुट चाडा है आर उसकी दीवार ८ पुट ऊची 
है तथा उसम ऊपर चढन ओर उतरन के लिए सीढिया हैं। वहा जीवन की वे सब 
सुख युविधाएँ हैं जो भावुनिक नागरिक जीवन म उपलब्ध हा सकती हैं । स्पप्टत यह्‌ 
सम्यता ग्राम प्रधान माय-सम्यता से भिन है ] 

(२) आय स्वर्ण पीतल, ताया और लोह स परिचित थ, जवकि सिथु घाटी 
के इन झवदशेपों मं लोह का एकदम अभाव है। सिथुघाटी वाल चादी क्य प्रयाग अधिक 
करत थे। उनके बरतन पत्थरो के बने हुए हैं जा स्पष्टत पापाण-युग के सूचक हैं । 

(३) आरयों क' साहित्य म घाड़े का उल्लख है, यह उनकी प्रिय सवारी है, 
परन्तु सिधुधाटी वे' नवशेपा म कही इसका नाम भी नही । 


(४) आय कवच और शिरस्ताण का प्रयाग करत ये सिधुघाटी वाले इनसे 
अपरिचित हैं। 


(५) कार्यों के यहाँ गी का महत्त्व अधिक था और सिथुघादी मं बलका। 
(६) मिघु घादी भे शिशए्न-युज्ा (लिंग की पूजा) प्रचलित थी। वंदोस 
'शिश्ददवा ” कहकर विरोधियों का परिहास क्या गया है। इद्ध से प्राथना की गयी 
है कि वे इन शिश्नदेवा को ऋत थर्थात यत्त वे' समीप न फ्टकने दें ।' साथ ही यह भी 


बताया गया है कि सो फाटका वाले दुग को दलत समय इद्ध ने शिएनदेव। का भी वध 
क्या था ।' लिग पूजा आयघम बे एकदम विरुद्ध है । 


(७) मात शक्ति की पूजा भी सिश्चु घाटी को सम्यता को आय सम्यता से 
अलग करती है । आायों के घम म पुर॒ष दवताथा वी ही प्रधानता है। सिथुघाटी मे 
मातृ शक्ति की पूजा वे' साथ यानि-पूजा भी प्रचलित थी । 

(८) सिघु घाटी म शिव की मृति मित्री है । इस मूर्ति म वे योगी की मुद्रा 
मे हैं प्िहासत के पर नामाग्र पर ध्यान तगाय सिद्धासन से वठे हैं गले म वहुत-सी 
मालाएँ हैं । मूर्ति बे' चारा आर हाथी व्याप्र महिप और गडा हैं! मस्तक वे! ऊपर 
दा सीग हैं। प्रिहामन वे' नीचे हरिण है । इस मूर्ति के' अतिरिक्त आय कई शिव-लिग 
भी पाय गय हैं | इस सम्यता मे शिव बी पूजा हाती थी । आयों थे' यहाँ शिव को 
बहुत परवर्ती वाल म पूजा का अधिकारी माना गया है । डा० मग्रलदेव शास्त्री भी 
शिव को परवर्ती दवता मानत हैं-- पुराणा म शिव का जसा वणन है, वह ऋग्वेदीय 
रद्द 4! वणन से बहुत कुछ भिन है। ऋग्येद का रुद्र केवल एक अन्तरिक्ष-स्थानीय 
देवता है । उसका यक्षा राशससा थादि के साथ काई भी सम्बाध नहा । * इससे यही 
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सिद्ध हाता है कि शिव अपन मूत्र रूप म एक प्राग्वलिक द्वेववा था जिसका पीछे से 
शन शन वहिक रंद्र कै साथ एकीभाव हा गया। दंदा म मूतिश्यूजा का विधान 
कटी नहीं मित्रता, जब कि सिथु घाटी मे घूति-पूजा का प्रचतन था । 

(६) माहनजाटडा मे जा किया है उसरी बाहर वी दीवार तीन बार बनी 
है । दमवी पहली दीवार और अन्तिम टीवार को बनावटम भारी अन्तर है। अन्तिम 
दोवार एकदम रक्षात्मक ढंग सवनी है श्राक्मण की दृष्टि से नहीं लगता है, उस 
समय उन पर आयों वा आत्रमण हुआ हागा । सर मार्टीमर व्हीटर न एक और 
सम्भावना का उल्तेख क्या है कि खखतट (६/२३/५) मे जिस हरियुप्राय/ नामक 
स्थान वा उल्तख है और वहा अभयावतिन द्वारा जिन वषिवत की पराजय वी चचा 
हैं व इद्ध क शनु वधित हैं। उनव' बनुमार हच्प्या ही वह स्थान है जहाँ अनार्यों पर 
आर्यो वी विजय हुई थी । 

मिघु घाटी वी सन्यता द्रविड जाति को सम्यता है । व आयों स पहल इस 
दश म रहते थे । उहें खेती जाती थी । नहिया पर बाव बाघद चाल पहल लाए व ही 
थे। कितेवन्टी से भी व परिचित थ । उनका समाज मातमूतक था। ऋग्वल क' दास 
भौर दस्यु वे ही थे । 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि वदिक कावे से पूव्र भी दस ”ण मे देव भावना 
विद्यमान थी । आज जा शक्षित पूजा प्रवतित है >सक्ा मूत खात सि्चु घाटी की ही 
सम्यता थी यह कहना अयुक्तिसगत न होगा । 


भारतोय देव भावना का विक्तस-ज्म वेदपुर्द काल 


शित्र आरम्म म आयेतर दवता थ बोर बाद म रुद्व क साथ उनका एकीकरण 
हुमा इसम सन्टह नहीं। पौराणिक शिव के जितन नाम हैं और उपाधिया हैं उनका 
स्पष्टीकरण भी रुद्र और शित्र क एकीकरण द्वारा ही सम्भव है। पिव का जठाघारी 
दिखाया गया है. उसका मूत्र रद्र की उपाधि कपदिन है । रंद्र घन वाटता मे चमकती 
हुई विद्युत जौर उसत्र साथ 'ान वाव घनधार गजन तया वर्षा के ट्वता हैं। आकाश 
मे उमड़कर आगी हु्‌द अति काव रंग की मघमात्रा जटठाजा जसी तगत्ती है । इसी के 
आधार पर सिव की जठाजा वी कल्यना की गयो । शिव का वघन पर सवारी करत 
हुए दिखाया गया हे इसका भी मूल रुद्ध म ही दूटा जा सकता है | रद्र वर्षा कब दवता 
हैं जौर दस प्रकार उबरता सर उनका बड़ा धनिष्ठ सम्ब'घ है। ऋग्वेट मे झंद्र को 
वषभ कहा गया है । ऋगखद मे ”सक्ता अथ वर्षा करन वाता है। सायण न इसका 
अय यही किया है। वर्षा करान के साथ-साथ इसका अशथ प्रजनन का शक्तिवाला 
भा हाता हूं । सम्हत में बाज भा वषभ का जा अय साइड प्रसिद्ध है उसके पीछ वे ही 
अथ काम कर रह हैं। दद म रद्र का वषम कहा गया है और बाजान्वर मे यही 


१ ऋगद शारश्डा३ ५ 
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वषभ शिव की सवारी हो गया । यजुर्वेद के' 'शतरद्विय स्तोत्र” में रुद्र वे घनुष का 
माम 'पिनाक' है, यही पौराणिक काल मे शिव के धनुप का नाम है| पुराणा मं शिव 
को जो 'व्यम्वक' कहा है, उसका मूत भी रुद्र म ही दूढ़ा जा सकता है । वेद म॑ रुद्र 
को श्यम्दक' कहा है जोर इसका अथ है ऐसा व्यक्ति जिसके तीन पिता हैं । वेद मे रद्द 
भंग तादात्म्य अग्नि बे' साथ भी किया गया है । अग्नि ही एक ऐसा पदाथ है जिसने 
तीन पिता हैं क्योकि" उसकी उत्पत्ति पथ्वी, अन्तरिक्ष और आवाश, तौना लोको मं 
होती है। पौराणिक काल तक आते आत “श्यम्वक का अथ 'त्रिनेत्र' ही रह गया 
और बह शिव का विशपण बन गया । शिव का एक विशेषण “नील लोहित हू, रद 
बा रग भी 'बन्' कहा गया है| इस प्रकार रुद्र शिव की अय विशेषताएँ भी रुद्र मे 
दूढी जा सकती हैं । 


रुद्र और शिव वे' एकीकरण की इस प्रश्निया का विवेचन डा० यदुवशी ने 
विस्तार से क्या है) उनके अनुसार अथववेद म उस प्रक्रिया वा प्रारम्भ भी दष्टि- 
गोचर हो जाता है जिसवी आगे चतकर अनेक बार आवत्ति हुई और शिसके द्वारा 
ही अन्त में पौराणिक शिव के स्वरूप का विकास हुआ ।' ध्यम्बक हाम और शतरु- 
द्विय म रुद़् को शिव और शवार कहकर पुकारा गया है। यही उनकी कुछ अय नयी 
उपाधियाँ भी हैं--जसे गिरिशद, गिरिश्र, गिरीश, गिरिचर, गिरिशय | ये सब विशें- 
पण रुद्र का पवता के साथ घनिष्ठ सम्बंध स्थापित करते हैं। उह यहाँ क्षेत्रपति 
और *वर्णिक” भी कहा है जो उनकी लोकप्रियता का सूचक है | पर यही अचानव 
उहँ 'स्तनाना पति ” (चोरा का स्वामी), 'स्तायूना पति” (ठगो का स्वामी), 
विहृन्ताना पति ” (ग़लकटो का सरदार) ऐसे विशेषणों से भी विभूषित किया गया 
है और वह भी बड़े स्वाभाविक ढंग से॥ आगे चलकर--२३वें मत्र से २७वें मंत्र 
तक--रुद्व के नामो का वणन है ओर साथ ही ब्रात, ब्रातपति, तक्षक, रथकार, निपाद, 
श्गायु आदि का भी उल्लेख है । लगता है कि' इस ल्लोत वे! समय रुद्र की पूजा इन 
लांगा में प्रचलित थी । यहाँ रुद्र का एक ऐसे आर्येतर देवता वे! साथ तादात्म्य हो 
गया है जो यहाँ की आदिम जातिया म पूजा जाता था | इस प्रकार यजुर्वेद मे 
आर्यों के आर्येतर जातियो के साथ सम्मिश्रण का और उनको अपने आदर मिला लेने 
का पहला सकेत मिलता है ।* 
यह एकीकरण हमेशा दोवा ओर से होता है। इसम लेना भी है और देना 
भी । आदान प्रदान की इस स्वासाविक प्रक्रिया म कुछ ऐसी भी बातें रुद्र मं आगइ 
जिह्दें साभाय आयजन ओर विशेषत वदिक पुरोहित पद नही करते थे। उनका 
चमडे के कपडे पहनना ऋृत्तिवासा एक ऐसी ही विशेषता है। इसोलिए बीच-बीच मे 
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उनवे अपुम हाने और उनसे भय मानने थे सबत मित्रत रहते हैं। उपर हमने 
व्यम्वव' हाम का उल्लेख किया है उसम थी रद्र वा यव साय ? दन वे बाद उनसे 
'मूजवत पवत पर चल जान वा अनुराध वृद्ध एस ढंग से जिया जाता है माना स्ताता 
उनम पीछा छुडाना चाहता हा । परवर्ती बाल मे भी पत्र का यच से वहिष्दृत हाना 
और सधप व बाद अधियारी बनना इसी आर सयते वरता है । 

शिव के साथ जो गण वे मंशवति वा उल्दस मिलता है उस टखवार डा० 
अप्यरवर ने अनुमान गाया है कि गंध विपाट जातिया वा विए प्रयुक्त हुआ है 
और गणपति निपाटा के अधिवति रह टगि। उनके अनुसार उनया भाँग धतुरा खाना 
झुमशान मे वास करना, उनके साथ श्र सप्पर और हाथी के चमड का सम्बंध जगनी 
जातियों वे माय आया है | दक्षिण मे दिउ की पूजा व साथ गण" और वातिक्य की 
पूजा वा होना इस बात वा द्यातव है वि लिव जारम्भ मे द्रविट जाति ब' देवता रट 
हृगि । 

श्री रामघारीसिह दिनकर भी धित्र का आरयेतर दवता मानत हैं। उनके 
अनुसार, थधिव के प्रसाट का अखाद्य माना जाना आय ऋषिया द्वारा लिव वा 
शापित हाना शिव की पूजा व साथ जयाठनाय रुप वा था मित्रता पिक के रुप भ 
अमम्य ग्राम्य तथा जगली तत््वा का आराप एवं सिथधु नही के विनार की सम्बता 
मे शिव मूतिया का पाया जाना--य सारी बातें एक ही सबंत दती हैं कि आयों व 
आगमन से पूव इस दश मे शिव की पूजा प्रचलित थी। 

अय विद्वाना के अनुसार भी शिव अवदिक दवता हैं। डा० साविजिया 
विहारीमल न॑ बहा है कि दक्ष क यद्र म भी शिव नहीं बुवाय गय और शिवहीन यच 
भूत प्रेत प्रमथादि द्वारा विघ्वस्त हुआ । इसी स जाना जाता है कि शिव उस समय 
तक आर्मेतर जातिया व ही दवता थ। क्रातवशी शिव शवरा मूर्ति शिवजी "वर 
पूजित थे य॑ सव क्याएं नाना पुराणा मे नाना भाव से आती हैं। विभिय राक्षसों 
बो वर दना राक्षस क विनाए के लिए विष्णु की शरण म जाना भी इसी तथ्य वे 
समथक्ः हैं ।' श्री आर० सी० मजूमटार शिव तया उमा का द्रविट दवता मानत हैं । 
शिव वे नौल लाहित और शम्भु नाम उनव अनाय हान के समथक' हैं। तामिल 
में शिव 8एआ टएएश्शा का अथ है लाव। आरम्भ म शिव का नाम नीज लाहित 
था। पुराणा म भी यट नाम है। दूसरा नाम झम्मु है। यह तामित के चम्पर या 
सेम्पर ((व्यएक्ष) का जनुताठ है । इस तामिद शा का पहलता सस्कृत रूप ठआ 
रद्द लाल ।' रे 


१ सस्कृति के चार जध्याय प० ४५२ ३ 
२ विश्व घम-टशन, प० २०७ 
है वदिक एज पृ० १६२ 


भारतीय देव भावना था उदय और विवास श्ण्भ्‌ 


चैदिक काल वदिक देव-भावना का सामान्य स्वरूप 


वदिक भक्ति के तीन अग हैं. स्तुति, प्राथना और उपासना । वहाँ प्राहतिव' 
शक्तिया वा मानवोत्तर मानकर उनकी स्तुति वी गयी है ॥ वहाँ आत्म निवेदन, विनय 
और भगवान स विविध सम्बघो की स्थापना के यत्न एकदम स्पष्ट दिखायी देत हैं । 
इन विविव सम्बधधों की स्थापना ओर देवा वे सजीव वणन वे वारण वहा उनके 
आकार का आभास तो हाता है पर वहाँ प्रतिमा पृजन वे वही सकेत भी नहीं मिलते । 
मजुवेद मं तो “न तस्य प्रतिमा अस्ति/' बहकर प्रतिमा वा स्पष्ट रूप से निषेध क्या 
है। प्रतिमा वे अभाव मे कसी तरह व बाह्य विधाना व उल्लख वी वहा आव 
इयकता ही नही हुई । 

बदिक काल का भक्त दवा वी स्तुति ता बरता है पर वह अपनी शवित वे 
प्रति भी जागरूक है। वहाँ साधवा कही भी अपन को कामी बुटिल और कायर-- 
नहीं ममभता । वहाँ कम की प्रधानता बनी हुई है । कहा गया है कि मनुष्य वो कम 
करत हुए ही १०० बप तक जीने की कामना करनी चाहिए । साथ ही कम के साथ 
चान का उचित समय भी वहाँ बना हुआ है। यजुर्वेद के ४०वें अध्याय में आध्या 
त्मिकता ओर भौतिकता, कम ओर ज्ञात आहि म॑ बहुत ही सुदर ढंग से सामजस्य 
स्थापित किया गया है। परवर्ती बाव मे देव भावना क स्रात मे निवत्ति का जिस 
मात्रा म माता भराप्त हुई है वह बेंदिक' भावना बे' प्रतिकूल है। 

"देव भावना का उदय ओर विकास नामक प्रकरण म हम बह आय हैं कि 
प्राइतिक'ः शक्तियों का विकेस्तित रूप ही देव भावना के रूप म प्रकट हुआ है । भय 
ओर विस्मय आदि की भावना से अभिभूत मानव का सन अग्नि वायु और वरुण 
आदि प्राकृतिक तत्वों का अतिमानव रूप म मानने लगा | उसने उनवी स्वुति की, 
पूजा वी और उहे प्रयत्न करन वी चेष्टा वी । वेद भारत का सवप्रथम लिखित और 
प्रामाणिक साहित्य है तथा भारतीय साहित्य पर इसकी छाप अमिट है। परवर्ती 
समस्त भारतीय साहित्य की देव भावना किसी न कसी सीमा तक इससे प्रभावित है 
अत वदिक काल के' उन बुछ प्रमुख दवताओ का थांडा सा वणन कर दना आवश्यव' 
है जिनसे परवर्ती हिंदी सारित्य इतना अधिव प्रभावित है । 


ड्द्र 


इस शब्ट की व्युत्पत्ति शौनक ने तीन प्रकार से की है। यह अपनी रश्मिया से 
जला को लेकर वायु के साथ पथ्वी पर वर्षा करता है जत इद्ध कहलाता है-- 
रसानू रश्मिभिरादाय वायुनाय गत सह। 
वपत्येष च यललाके तनेद्ध इति से स्मत ॥ 





१ वृहदेवता, १६८ 


१०६ भारतीय देद भावता और मध्यकालीन हिदी-साहिय 


खार प्रकार के प्राषिया बे जीवन वा खात बनवर पासन वरन के जारध भी 

इसका नाम इंद्ध है-- 
चतुविधाना भ्ूवाता द्रायां चूच्वा ब्यवस्पित । 
ईए्त चवास्प सवस्थ तनेंद्ध इति से स्‍्मत 4" 

मध्यों के साथ सम्बद्ध हावर उपछुक्त समय पर वर्षा बरता है इसतिए इंठ् 

नाम पढा+- 
इरा दृषाति यत्काव मरद्धिः सहिता“म्वर । 
रदाण.. मदता युकक्‍तस्वनद्रमपयाब्रुवन ४ 

ये बटिव मारतीय आयों वे सर्वाधिर प्रिय राष्ट्राय टवता हैं। प्राय २६० सूनः 
केवत इहीं की स्तुति मं बह यय हैं और यरि इनम उन सूकता का भी सम्मिल्ति कर 
लिया जाय कि जिनमे इनकी स्तुति आह रूप मे वी गयी है तो यह संख्या ३०० तक 
पहुँच जाती है। स्ताता जिम समय इनका स्तुति करत हैं ता जग्ता है माना उल्होंन 
दृा्य की सम्पूण मावुकता उड़ कर रख दी है। व नी जितना स्पष्ट मूर्तीशरण 
इस दवता का हुआ है उतना अय किसी गा नहा । इनक बह्व-्स दहिक गुपों का 
उल्तस है. एवं मिर है और दा भुजाए हैं । इनका मुजाए लम्बी दूर तक फ्लन 
बालीं विषाल शक्तिणात्री और सुदृल हैं ।' इनक कघ और पट भारी है तुविग्री 
वो वपाठर --इहें कमी बुहाप्रा नह सताता और सदव युवा ही रहत हैं ।' यद्यपि 
कट्टी-जह्ा इसक हाथों मं बाघ औौर तरकम लबर युद्ध करत को भी उल्तख है । 
तथापि इनका प्रिय एवं प्रधान अस्त्र बच्चा है । यह वद्ध त्वष्ट्रा द्वारा निमित है, साह 
का बना हुआ है, बतयात्री है और सदव इस हाथों म रहता है। इद्ध सबवीर है 
नता है शिप्रधावा है और शबु-सनाआ पर स्व विजय पाता है। वह युद्ध म सदव 
अविजित है कसी स उसका परामव नहीं हाता । बटुत-म स्थाना पर कहा गया है कि 
इंड् अकला ही सार धतुर्थों का समूतर तघ्ट करत मे समय है। एक सत्र मे उसकी 
ब्रयमा करत हुए उस रथिया में सबसे श्रथ्द और वाजिप्रतिया कय स्वामी कहा गया है--- 

इद्ध विश्वा अवीवृधसमुद्रब्ययम गिर । 
रथीवम रथाना वाजाना सत्यति पत्चिम ॥९ 
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भारतीय देव भावना वा उद्भव ओरककिकास १०७ 


इसी से आगे उसे जेता और अपराजित “त्वमभिप्रणोनुमो जेतारमपराजितम्‌ 
कहा गया है । यह भी वहा गया है कि वह अप्रतिहत गति है तथा सिघु और पवत 
भी उसकी गति मे ग्वावद झालने से असमथ हैं । 

उसवा सर्वाधिवः महत्त्वपूण वाय असुर विनाश है । स्थान स्थान पर इस बात 
का उल्लेख है वि! किस प्रवार उसने वत्र, नमुचि, शुष्ण, शुम्बर, मृग, विप्र, भुगय 
जादि राक्षसा का नाश किया । त जाने क्तित स्थातों पर उससे प्राथना वी गई है 
कि वह आकर राक्षत्रों का विनाश करे। असख्य स्थानों पर उसे “बत्रहां बौर 
'बृत्रहन्ता जसे विशेषणा से याद किया गया है। जसुरो का यह विनाश कभी कुत्स 
थी सहायता के लिए है तो कभी राजा दिवोदास वी । इस बात का भी उल्लेख है 
कि उदाने शम्बर के पुरो वा नाश किया' और ६६ पुरा वा भेदन वर बत्र वा वध 
किया । 

यही कारण है कि महत्ता म वह अप्रतिम है। बह सब धर्मों का एकमात्र 
स्वामी है-- 

स हिं विश्वानि पाथिवा एव! वसूनि पत्यते । ' 

और जिसक यज्ञ मे इद्र सोम पीता है चह वभी दु खी नही हाता--नस राजा 
व्यथत यस्मिप्निद्वस्तीवर सोम पिवति गाससायम्‌ ।' यह भी कहां गया है कि यदि इद्ग 
रक्षव हा तो फिर किसी प्रकार का भय नही । इद्र के' भय से मेघ वर्षा बरते हैं, 
आकाश, पथ्वी और सारा विश्व उससे डरता है-- 

त्वद्धियद्र पाथिवानि विश्वाच्युताधिच्च्यावय ते रजासि ।* 
दावाक्षामा पवतासों बनानि विश्व दृढ़ भयत अज्मन्ना त ॥ 
यह स्पष्ट कहा गया है कि मनुष्यों ओर देवो म॑ इद्ध से श्रेष्ठ काई नहीं । 


सोम इद्ध का प्रिय पेय है और वत्र का वध करन के लिए जाते समय बह 
इसे अवश्य पीता है। जम के पहले दिन ही इद्र द्वारा साम का पान क्या जाना इस 
बात का सूचक है कि यह सोम उसे अत्यधिक प्रिय है। इद्र द्वारा पवतों वे पखो 
को काटकर उह अचल रूप दिय जाने का उल्लेख भी ऋग्वद म॑ है। इनवे' शतम्रतु 
हाने की भी चर्चा है। मरत इसके' प्रधान सहायक हैं और प्राय सभी विजयो म दे 
इसके साथ रहते है । सम प्रान वे! समय कभी-कभी स्तोहा इसके साथ बहस्पति वा 
भी आह्वान करते हैं । 


१ ऋग्वेद, ६२१४ 
२ वही, ४१७५८ 
३ वही, ७॥१६२० 
४ वही शाइछाए 
४, वही, हा३ १२ 


श्ण्द भारतीय देव भावना और मध्यवालीन हिदी-साहित्य 

बुज मित्राशर ये वे” के सवाधिय' शरिशादी और महत्त्यपूण देयता हैं। 
विष्णु 

व्याप्त्ययक विश्‌ धातु सा प्रिष्णु वी ब्युटत्ति हुई है । गौनव वे! अनुसार भी 
व्याप्ति यो य्यवत करने यानी विश अथवा वविष धातु रो विष्णु वी व्युत्य॒त्ति हुई है-- 

पिष्णातविशार्वा स्थाद वपेष्टर््याप्सिफ्मण । 
दिप्णुनिरुच्यन सूप स्व सर्वान्तरश्यय ॥ 

सम्भरत इस घातुगत अथ ने भी विध्यु की महत्ता का विस्तार करन मे कुछ 
सहायता यी हा । परिष्णु जा आग चतवर ग्राह्मणकालीन पुराकथा शास्त्र मं दवाधघि- 
दर वे सर्वाधिया मट्त्यपूण पट पर आगीन हुए ऋग्यल मं इतन अधिवः महत्त्वपूण 
देवता नही । मात्रा की रास्या य आधार पर ता उनका स्थान चतुथ है। पर ध्यान 
पूवक देसने हें विष्णु उतस अधिव महृत्त्वपृूण लगत हैं जितना महृत्त्व इ'हूं सस्या वेः 
आधार पर टिया जाता है। आरम्भ मे विष्णु सूय के बारह मामा मस एव है। 
इनव' चरिध्र गी सबसे अधिव उल्लपनीय विशेषता यह है वि उदनि तीन पगा से 
भुयनप्रय का व्याप्त बर लिया-- 

इद विशुविचप्रम ब्रधा नित्थे पदम । समूठमस्य पासुर ॥१ 

श्रीणि पंदा विचन्नम विष्णु्गोपा अदाम्य । अत! धर्माणि धारयन ॥" 

इसका उल्दस लगभग एवं दजन थार हुआ हू । ये तीन प्ग सूय व उदय, 
मध्याह्न और अस्त हैं। पास्वा व पूववर्ती औणवाम तथा यूरोप व अधिकाश आधुनिव' 
विद्वानां वो यही मत माय है। अततांगत्वा ऋग्वेद व ये उल्लेस ही विध्णु की 
उस वामनावतार-क्या मे परिवर्तित हुए जा परवर्ती ब्राह्मण प्रथा और महावा“यो 
मे इतनी अधिव' प्रचतित और लोव प्रिय हुई। इन तीन पगा बे' विषय मे वेद! में ही 

बड्दा गया हू विः इनम सं दा पग अथवा स्थान ता मनुष्य को टिखायी पढ़ते हैं विज्तु 
तीसरा तथा उच्चतम पग मनुप्य वी पहुँच व पद्षिया वी उड़ान वे बाहर हू ९ 
इस बात कया भी उल्तेस हूँ कि विष्णु क' इस पट का सभी स्ताता प्राप्त करना चाहते 
तद विप्रासो विषयवों जागवास समिघतें 
विष्णोयत परम पदम ॥" 





बटटवता २६६ 
ऋग्वेद १२२१७ 
वही शाश्शध्८ 

वही १५४४ ७६६॥२ 
वही १३२२१ 


मद न "| बएण 0 ७ 
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इस बात की भी चर्चा ह्‌ कि वह विष्णु का प्रिय आवास हो ह जहाँ पुण्यात्मा 
लोग आन-दपुवत' जीवन व्यतीत करते है, जहा मघु का एक कूप है ।' 
बह ठीव' ह कि दुज आदि राक्षसों बे नाश वा काय वेद मइद्र ही करते हैं 
पर वही इस वात के भी सक्‍त है कि विष्णु वीयशाली हैं और इंद्र वी सहायता भी 
करते है । एक वेद मय म कहा ह वि विष्णु वे वीय का वणन कौन कर सकता ह-+ 
विष्णोनु क दीर्याणि प्र दोच य पारथिवानि विममे रजासि ( 
एक अय मन म उह इद्ध का योग्य सखा कहा गया ह-- 
विष्णो कर्माणि पश्यत यता द्रतानि परुपशे । इद्धस्य युज्य सखा ॥' 
यह भी कहा गया है कि विष्णु ओर इद्ध न मिलकर 'दासा पर विजय प्राप्त 
की, शम्बर के ६६ दुर्गों को घ्वस्त किया और वचिन के दल को पराजित किया 
विष्णु के सम्बघ मे ऋग्वेद मे जो गरुत्मत ओर सुपषण शब्द आय है--शभोर बाद के 
बाल में जो गरुड छेः पर्यायवादी बन हैं वे जारम्भ म सूघ पक्षो दाचक ही थे ६ 


र्द्र 


इस शद की ध्युत्तत्ति विद्वानों के अनेक प्रकार स की है। ग्रासमैन इसकी 
उत्पत्ति 'हद्र! घातु से मानते हैं जिसका अनुमानात्मक अथ चमकना अथवा पिशल 
के' अनुमार अरुणाभ होता है| इस युत्पत्ति के अनुसार रुद्र का अथ 'प्रदीप्त'” अथवा 
लाल! होगा | पर भारतीय परम्परा म यह शद रोने के अथ म 'रुद' धातु से 
व्युत्प्न माना जाता है। आचाय सायण ने इसकी व्युत्पत्ति इस प्रकार की है जो 
सबको क्षत॒काल मे रुवाता हो--रोदयति सवमन्तकाले इति रुद्र । (१) ससार नाम 
बे दु से को दूर बरने या नाश करने से इसका नाम रुद्र है--रुत ससाराग्य दु खम, 
त॒त द्रावयति अपगमयति, नाशयतीतिकद्र ॥ (३) बाणी या आत्मवियया वा उपदेष्द 
होने वे' कारण उसका नाम रुद्र है--रुत शब्टात्मिका वाणी, तत प्रतिपाद्या आत्म विद्या 
वा, तामुपासकेम्या राति ददातीति सद्र । अधकार का दूर करन बे' कारण इसका नाम 
रुद्र है--रुणद्धि आवुणोत्ति इति सत्‌ अधकारादि तत दणाति विदारयीति म्द्र । तैत्ति 
रीयक म भी रोने वे! सम्बंध म ही इसकी व्युत्पत्ति मानी गयी है-- 

सोइ्रोदीतू यदरोदीत्तद्‌ रुद्रस्य रुद्रत्वमू । 

शौनक ने अनुसार भी रुद्र भाम पडने का कारण यह है कि इहनेि गजन करते 

हुए मनुष्यों के लिए विद्युत सहित वृष्टि की-- 


१ ऋग्वेद, १५४५ 
२ वही, शश्श्शर 
३ वही, शरराश६ 
४ वही, छापाद 
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बराहठीटन्तरिशे यट विद्युत वध्टि दटानणाम । 
चतुर्मिक् पिन्िस्तन रेद्र स्ल्यमिमस्तुत ॥ 
बुछ भी हा वटिककातीन दबताआ में स एक दवता यह भी हैं ॥ दनव अग 
स्थिर हैं और इनवा रंग वध्रु --स्थिरमिरत्ञ पुरुष उग्रा बपु । मे स्थिर घवा 
हैं बापा का तीद्र गति से फकत हैं और युद्ध म अनविमूत रहते हैं।!” इनका घनुप 
हिसरष्यमय नी है और हर रग का भो। उनक बाण वहे-बढे हैं । इसका काप भारी है 
ओर स्थान-स्थान पर प्रायना की गयी है कि य अपन आयुवों का दूर रखें । एक मत्र मे 
कहा गया है कि ह रद्र । हमार पुरुषा, गोजा और बकरा का मत मार । उनस यह 
भी प्राथना की गयी है कि तुम जगती पछुआ का मारा ग्राम्य परयुन्रा बा छाट दा 
यह भी प्रायना है कि वन बच्चा का मारें, न बूटा का और न अग कसी का । 
समवत इनक काप वी उग्रता और शक्तिमत्ता क॒ कारण ह्वी उस आत-जात उस 
और बध्त समय नमस्ते की गयी है- 
नमस्त स्त्वायत नमाजस्तु परायत॥ 
नमस्ते रुद् तिष्ठते आपीनाय ते नम ॥* 
विनेषण व रूप में थिव शम्ट का प्रयाग यजुर्वेद मं थाया है। कपतीं (जटा 
घारी) कौर नीजप्रीव उसव य विगेषण नी यजुर्वेट मे ही मित्रते हैं। प्रयुषति भूत 
तया भव और शव दनव' दन विशपणा का भी प्रयाग तयववट मे मित्रता है--मढत 
मवाशर्वों मदतम । 


अग्नि 

कमी भी आय दवता वी अपला अग्नि का ही मानव जीवन व साथ घतरिप्द 
तम सम्बंध टै। मनुष्यों के आवासों-यठा के साय दस दवता का विशधरूप से सम्ब"य 
है अत वहा में टहें मठपति वी नपानि से विद्वपित दिया गया है। बस भी यच 
प्रघात आर्यों मं अग्ति का महत्व सवस अधिक है। यट यजमान की ”वि का दवा तक 
पहुचाता है और टवा का पथ्वी पर जाता हैं । यद्दा वारण है कि बिक टवा मे हद्ध 
के पश्चात दही का सवस अधिक प्रमुख स्थान है । ऋग्वद के सतगमग २०० सुक्ता मे 
3 वल-पन्लकनक्पल>कमलुन« 
बहुदवता, शेड 
ऋग्वेद २३३ा६ 
बहा, छार्रहा? 
बही ७४९१ 
बही शा३३।१० 
वही ११२२१ 
अग्वेद १४७१२ 
अयव०, ११२२५ 
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इसकी स्तुति है और क्तिन ही आय सूवता म अय देवों के साथ भी इसका स्तवन है। 
इसके पिता चयौस हैं और इी से अग्नि वी उत्पत्ति हुई है ।' कही-वही इसे द्योस और 
पथ्वी, दोनो ही की सतान कहा गया है ।' दा अरणियो के घघण से इस देवता का 
जम होता है इस बात का उल्लेस भी ह।' अरणी ही माता ह्‌ और अरणि ही पिता 
हैं, इनम भी ऊपर की लकडी पुरुष ह तथा नीच की स्त्री । कही-कही इसी अग्नि को 
द्विजमा कहां गया है. उसका कारण उसकी जाकाश और पथ्वी से उत्पत्ति ह ! ऊँचे 
और नीचे के क्षेत्रों मे इसवे' जिस आवास वी चर्चा ह उसका भी भाव आकाश और 
पथ्वी, दा स्थानों वी उत्पत्ति स ही ह ।' वेदा म न जान क्तिने स्थानों पर अग्नि को 
धन का देने वाला कहा गया ह ।' यह भी प्राथना वी गयी ह कि वह हमारे शत्रुओं 
का नाश करे --"अग्नि रक्षासि सेधति ॥/" इस बात का भी उल्लेख हूँ कि वरुण, 
अयमा और मित्र तीनो देवता अग्नि का उद्दीपन करते हैं और अग्नि की पूजा करने 
बाला विश्व भर को जीत लेता हू ।“ कुछ स्थानों पर अग्नि को इद्ध विष्णु वरुण और 
रुद्र कहा गया हू ।'* यह अग्नि मरण धम से रहित ह और सबमे निहित हू । 


चरण 


यद्यपि वदिकोत्तर साहित्य मे वरुण का महत्त्व एकदम घट गया हू पर बदिक 
देवताओ मे इद्र के साथ साथ इहें भी महतत्त्वपूण देवता वे' रूप म॑ स्वीकार क्या 
गया है । वास्तविक बात तो यह है कि' अनेक कारणों से वरुण का महत्त्व इद्र के महत्त्व 
से बुद्ध अधिक ही है। यह देवता नतिक व्यवस्था का प्रवधक या अधिष्ठाता है। यह 
देवताओ का राजा है और इसका निवास-स्थान स्वय म है जो साने से भरा हुआ है । 
इसके' घर में हजार टरवाजे हैं, इसके कपडें चमवीले हैं, उसके' पास ऐसे गुप्तचर हैँ 
जिह्लें कोई धोखा नही दे सकता । वेटो मं वरुण को असुर(प्राणवान) कहकर पुकारा 
गया है। यह भी कहा गया है कि यह माया दे द्वारा शासन करता है और उसकी यह 
माया देवत ओ के लिए धुम है और असुरो के लिए अशुभ | इस माया रूपी शक्ति 





ऋग्वेद, १०४५।८ 

बही, ३२३ 

वही, ३।२६ 

वही, ३।२६३ 

वही, ११२८३ 

वही, १११, शर।१ अयवबं० १६४३ 
बही, ७३४१० 

वही, १३६४४ 

वही, २॥१ 
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द्वारा वह हुपा और सूय वा पश्वी वाक पर भेवता है। वरुण के छाथ जिस अय 
दवता का स्तववन किया जाता है वह मित्र है। इसका नाम घतद्नत भी है क्यांकि यह 
नक्षत्रो जादि का नियम म रखता है । नतिकता का रलक हान से यह लशुभ व्यक्तिया 
का अपने पाशा से बाथकर रखता है । 


अधश्वि-द्वय या अधिवनो 


मज-सख्या के लाधार पर इद्ध अग्ति और साम क वाद सदस अधिक महत्व 
पूण दवता अश्थिद्दय ही हैं । प्राय सभी सजा मे इन लाना के साथ साथ ही रहने का 
उल्लख है । यद्यपि इनकी गणना थू स्थानीय दववाजा म हाता है पर प्रकाश-सम्बघी 
किसी विज्िप्ट घटना के साथ इनका स्पष्ट सम्व व न हान स इनकी वास्तविक मुल 
प्रकृति की व्याख्या ध्याव्याकारा के तिए एक समस्या ही बनी रही है। इनका माय 
स्‍्वण का बना हुमा है और इस वात कया भी उल्लेख है कि इनका सुनहरी रथ ऋगु 
दवताओ द्वारा सचाया जाता है । इनक दा विश्येषण हैं-- दस्त और नासत्य । मधु के 
साथ इनका विश्येप सबाब है। क्तिन ही स्थाना पर ”ह सघुयु जौर मथुपा (मघु का 
पान करनवाता) कहकर ठुुकारा गया है ! इस वात का भी उल्तस है कि मधु मधि 
क्यओआ का मघू देन का काम इन्हीं दवताजा का है । अय दवा के समाने ये भी साम 
रस क' प्रेमी हैं। य वे दिव्य चिक्त्मिक हैं ता अपन उपचारा द्वारा व्याधिया कॉ उप 
शमन देष्टि-दान और अपार तथा रुण्य व्यक्तिया का स्वास्थ्य प्रदात करत हैं । ये 
दवा वे चिक्त्मिक हैं मौर स्वाताज़ा का मत्यु स दूर भगात हैं। फऋग्वद म इस बात 
का भी उल्लेख है कि जरातान्त और परित्यकषत च्यवन ऋषि का इत्जन दीघ वीवत 
ओर नवयौतन प्रटान किया । ”सक' जतिरिक्त एस बहत-से व्यक्तिया का उल्तख है 
कि जिन्‍्टाने अश्वि-द्य वी इपा स स्वास्थ्य-्वाम किया । 


ऊपर शिन तवा का उल्लख किया है थक अतिरिक्त द्यौस मित्र सविता 
पुपा ढझपा मम्दंगण वाघु पजय आप सेटिया पथ्वा आलि जनक एस दवता हूं 
जिनका वणन वदा मे मिलता है । इन दवा न सध्यक्तातीत हिन्दी साहित्य की दव 
भावना पर जा प्रभाव छाता है वह नंग्रष्प ही है, बत यहा उनका सविस्तार वणन 
हम अपसित नही । 


ब्राह्मण-काल (वर्दिक्ष दंद भावना से प्रातर) 

बराह्यग-त्रया का क्षेत्र सीमित है । इन ग था का मुख्य प्रयातन पूजा और 
वलि म प्रयुक्त मजा को प्रयाग विधि बताना है ? 

इन ब्राह्मण ग्रया म जिने यत्ा का विवरण व्या गया है वे थी मूसत झस 
परमदव वी व्यास्या करत हू था सृष्टि का मृद्र है। यत्त का अथ हैं दिव्य झब्लिया 
की परिचया | इन या में जा अहदुतिया दी जाती हैं उनका बयथ है दिय अक्ििया का 


ला 
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आह्वान करना | आहुतियो का नाम ही आहुति इसलिए पडा कि उनके द्वारा यज- 
मात्र दिय शक्तियों का आह्वान करता है। क्याकि इन दिव्य शक्तियो वा चाक्षृप 
दशन सम्भव नही इसलिए मानस दशन कौ अभिलापा से भाव लिया जाता है। इसके' 
अतिरिक्त इनम शब्दा की घातुगत व्याख्या, उनका अर्थ और क्मकाण्ड के' रहस्य को 
समभान का यत्न है और इसके लिए वीच-बीच म क्थाओ का आश्रय लिया गया 
है । इस प्रकार इन ग्रथो का वेदो की व्याख्या भी कहा जा सकता है। पर वास्तव में 
ये व्याख्या मात्र नही है। इनकी देव भावना और वेद-काल वी देव भावना बहुत कुछ 
एक समान हात हुए भी एकदम एक जसी नही है उसम अतर है। श्री के० एस० 
मैकडानल के अनुसार वेदा मे मानव दवा से भय खाता है पर ब्राह्मण ग्रथा म॑ देवता 
मानव से दब गए हैं । 

]६ ४98 986९४ 5४0 जा & 80009 तत्व 0 (एा धोना वा ५6 ५९००९ 
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अर्थात--इस कथन म पर्याप्त सत्य है कि वदिक मत्रो में मनुष्य देवो से भय 
खाता है, कितु ब्राह्मण ग्र था म दव मनुष्य से दबे हुए हैं, उपनिषदो में मनुष्य देवों की 
उपक्षा करता है और अपने को और देवताओ को एक्यकार समभता है। 

यद्यपि इनके देवता वेदा के ही देवता है पर काल क्रम से एक-दा नये देवा 
का आगमन भी हो गया है--य देवता है प्रजापति और ब्रह्मा । इस बाल मे प्रमुख 
माने जाने वाले दवो म कुछ का वणन इस प्रकार है । 


ब्राह्मण काल विष्णु 

पघ्दिक काल के अन्तर पदोन्नति १ 

इस काल तक आंत आते देव भावना के रूप मे पर्याप्त परिवतन हो चुका था । 
इंद्व भौर विष्णु की जिस प्रतियागिता के' सकेत हम वेदो म मितरत है, उसका स्पष्ट 
परिणाम हमार सामन था चुका था । धीरे घीर इद्ध पर विष्णु की विजय होती गयी, 
बहुत से एसे विशपण जा पहल इद्र व लिए प्रयुक्त हात थे अब विष्णु ने' लिए प्रयुषत 
हान लगे । ' विष्णु के हरि, कंशव वासुदव वष्णीप्ति वषण ऋषभ, चजुष्ठ आदि 
जसे नाम पहन इद्ध के लिए ही प्रयुक्त होते थे अथवा इद्ध सम्बंधी कसी वस्तु का 


सूचित करत थे वे धीर धीरे विष्णु क नामा ओर विष्णु की उपाधियों बे आधार बेन 
गए । "९ 





१ ब्राह्मण्र एण्ड वेंदाज़, प० १०४५ १०६ 
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एक स्थान पर स्पष्ट रूप से कटा गया है कि दवताजों म सदश्रेष्ठ स्थान वि््यु 
का है फिर श्ग्ति का और तदनन्ता जाय सद हतताजा का। विएयु की दस पटालनथि 
के जनक कारणों म मे विष्यु का दत म सहायक हाना नी है । वटिक याथ यट का 
अत्यधिक महत्त्व दत थे। 'यता व विष्यु स पता चतता है कि विएएु की लाब- 
प्रियता का कारए उसका यत-रूप हाना हो है । 

दिएपु की इस पदाल्वति के कारणा से श्री ज० गाद्य न तान प्रमुख काया 
का उल्तख किया है (१) दा का अच्छे जौर दुर समय म साथ हटना (+) सूय द्वारा 
प्रटन शक्ति का आय बढाना ( ) आपुम शक्तिया का नप्ट कान मे सहायक हाना। 
बह धपुम ब्यक्तिया का नष्ट करन के विए हान बाज युद्धा में तत्म्य नियसक ही 
नहीं उसम झछ अधिक है । दद म उस इद्धस्य युय सखा! कहा गया है । बत उसते 
समान है कम नहीं । दब दद्गध वुत॒ का नहां मार सका ता उसा विध्यु स कटा कि 
जाऊ विक्रम करा मर भाथ खडे रहा द्यौमुन्ते विवर द वस्य वा हिए स्थाने ह । विदा 
न जहा जीन एसा हा जया / तत्तितीय म॒ भी कहा रया है जि वत्व न सभी जाका रू 
आना प्रमा' का जिया या कौए टद्न्‍ध क मन मे मय का सथाः का दिया या। दुझ 
से पूव हार वि"ु ख कहता है >आजा हम नसक लाका पा अधिका कार्चे । लिए 
न बषपन का तीन जाक्षा मे स्थापित किया--जेघा क्षामान दिनय् आबन 4 एक छत 


हि र एक आक्ाप म बोर एक पथ्वी पर । फ़िर हद्ट न बज का सारा जा कहा 
तुमन मुन्ठ तोन वा” बाय वाया हैं । 

बद्य मं विष्यु क “देय मब्याह्नू बोर अस्त रूए परे को था स्थितिया था 
जब हतका क्षय बदल पया था । जव उनकी नयी ब्यानाण यह ह्‌ह झि दिप्य न तामन 
मे पृथ्वी जाक्ा” और परावयात इन तीना 7'क्षा का नाप रिया । प्ैरा/क ब्यट 
दिम्र दाश्नादहा” की हतनी अधिक चचा है उसके दाह मब्चि-कार मे विधान 
५ ज्ञात चतक दनका विन तिमिन जहताए की चचा हर एन सवा उक्ताज इस 
अयत में ही शताप हातग है दराटादता का अनलवमस इतत्यब्रात्याा ( ढँ:ह $ ) 








फ््स 








मी मास्यप्रायाति काही न्‍्प्र है इस बात बा स्लघ भी ह्सी द्राह्यगम ह। 
छूमाइवार मे है को नर्मिह रा मे दात्या क्या “क्वव पा फटने 
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तत्तिरीय आरण्यकः मे किया गया मिलता है । विष्णु के महंत्त्त म यह वद्धि ब्राह्मण- 
काल की दत है. इस भाव का श्री परप्रुराम चतुर्वेदी ने इन शब्दा से व्यक्स किया 
है--- 'अवतारवाद का विपय इस प्रकार वदित्र सहिताआ वे समय प्राय जततातन्‍्सा 
ही था और उनम विय गय वामन जादि विषपयया उल्लेस नित्मात भिन प्रमगो मे 
आये थे । विन्तु विष्णु का महत्त्व बढ़य व' साथ ही उनवे स्वरूप मे महान परिवतन 
हा गया और उनकी सख्या भी बढ गयी ॥ ततिरीब आरण्यक मे ' वारायणाय 
विदमहे',''वासुदेवाय धीमहि , “ तना विष्णु प्रचोदयात” कहवर नारायण वासु 
दव और विष्णु का एबल्व प्रतिपादित किया गया 4 आरम्भ मे विष्णु और नारायण 
देवता अलग-अलग थे इनके एब्रीकरण ने वाट इनका महत्त्व वढ गया। इंह दयालु 
भगवान मानने बी धारणा सात्त्वत या भागवत धम क' बाद दृढमुल हुई ।' 


ड्र्द्व 

देवा म प्रथम स्थान पाने की दोड म यद्यपि विष्णु को सफ़्तता मिल गयी पर 
फिर भी इद्ध वे' महत्त्व म विशेष अन्तर नहीं आया। युछ स्थाना पर तो उसे अब 
भी सवश्रेष्ठ कहा गया है--इद्ग श्रेप्यों दंवतानामुपदेशनात | श्रुतिरेवमुपदिशति ।' 
राशसा के विनाश का जा काय उसे वद-युग मे सवश्रेष्ठ स्थान दिलान मं सफल हुआ 
था, उसका वह काय अब भी ज्या-का-त्या बना हुआ है। उसवी स्तुति बे' समय उस 
नव भी 'रक्षोह्टा, 'जिष्णु', ज्योतिष्मान्‌” आदि विशेषणा स सम्बाधित क्या जाता 
है । वह राक्षमा का नाश करता है युद्ध म विजय दिवाता है और ज्योतिष्मान है। 

रक्षाहण पृतनासु जिष्णुम्‌ । ज्यातिप्मत दीघत पुराधिम्‌ ॥ 

यह भी कहां गया है कि वह वलशाली ता है ही, उसवे' वल का सबको पता 

भी है-- 
त्वामिद्वाभिभूरक्ति । दवो विचातवीय ॥ 


उसके वश्रहन्ता रूप का भी वार वार उसी झृतच भाव से स्मरण क्या जाता है । 
एक स्थान पर वहा गया है कि असुरो के साथ युद्ध म वत्रहता इंद्र अकेला ही डटा 
रहा-- 
इद्र एवं वत्रह्मतिप्ठ ।१ 
अग स्थाता पर भी जहा उहें ' बज्नहस्त पुरादर ” जस विशेषणों से याद 
क्या गया है वही उचकी शक्ति का भी गान किया गया है । एक स्थान पर कहा गया 
है कि इद्ध में जितने पराक्रम क्ये हैं उतका वणन कौत कर सकता है ? 





१ वष्णव घम पूछ श्र 
२ तत्तिरीय, २३१ 
हे वही, राडारे 
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इद्धस्य नु वीयाधि प्रवाचम्‌ । यानि चकार प्रथमानि वी । 
अहनहि. मावपस्तताद 

इद्ध ने जिस प्रकार अपन कौपत से अपन शत्रु नमृचि का फेन स वध क्या 
उसका भी उल्लेख ब्राह्यप-्य्रया म है । इस बात का वघन है कि वन्र का मार दन 
पर भी इंद्र नमुचि को मन प्राप्त कर सका, न मार सका । किसी प्रकार शच्या पक्ति 
विभेषण--उसे प्राप्त किया दानाम सघप हुजा नमुचि क्यू पराक्ष्म बटा हूजा 
निकला। उसने शत के साथ दद्ध स साव करली । शत यठ थी कि दद्व न ता मुन्हे 
चुप्क वस्तु से मार और न आदर स न दिन मे, न रात मे | इंद्र न फेन का आयुध 
बनाया । रात्रि क बीत जान कौर मूय क उदित हान से पहल ही रद न फेस द्ीरा 
नमृचि का मार गिराया।* 

इन्द्र दवों का राजा है। सव दतता मिलकर उसका महामिषक्त कात हैं। वहा 
कहा गया है कि यह इद्ब देवा म सवस अधिक आजवाला साहसी मसत्तम अर्थात 
सतवाला ओर कार्यों का सबसे अधिक अच्छी ताह करन वाला है । दस बात का भी 
झविस्तर वर्ष क्यि गया है कि दस जदसर प्रर उस रझूका को मिदातत पर शठा 
क्र क्सि क्रिस ददता न मिहासन के क्सि भाग का सहारा दिया। विधिवत उसका 
घोषणा के' पश्चात उस साम्राय का सम्राट नागा कया माक्ता स्वराज्य का स्व॒राट 
बराज्य का विराट राजाओं का पिठा परमष्ठी बना दिया । यह घापणा की आज 
श्रमिय पदा हुआ विश्व का अधिपति पटा हुआ विश और जाया का भाग मागनवाला 
पदा हुआ शत्रु का नाए करन बाला पेटा हुआ अमुरा का घातक पद हुला ब्राह्मप्रा 
का रक्षक पदा हुजा घम का रक्षक पद्ा टजा। ' 


आअग्नि 
दवा म॑ इसका स्थान महत्त्वपूए है। कहा ग्या है कि दवताओं म॑ इसका 

स्थान भ्रमुख है भौर अश्व व रूप म यह युद्ध म देवताओं का नतृत्व करता है। यही 
स्द्र है जा पणुआ के खाय जान ओर दूंढे जान का कारण बनता है। यह भो कहा 
गया है कि अग्नि ही सद दवताओं का रुप है सब दवताजों का बाहृति इसी क द्वारा 
पहुँचतो है-- 

बग्निर्वें सदा दटता । बननिहि खवाम्या दवतान्या जुद्धति ठद्यया सवा 

देवता उप्रयावदव तसम्मादण्य एवं ।९ 





१ तत्तिरीय, शाशा४ 

२ वही शा? 

3 एवरय नाडार 

४ एतरव शारशर 

४. गौ० स० प्रें० प० « 
६ शतपय, सारा! 
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फिर कहा गया है कि अग्दि देवताओ का प्रतिनिधि है। यह सबसे अधिक 
कोमल हृदय है, यह देवा के' निकटतम है--- 
अग्निरवें देवाना मृदृहृदयतम । य वे मदुहृदयतम मयेत तमुपधावेत्तस्मादग्रय 
एवं। अग्निर्वे देवाना नेदिष्ठम्‌ | य वे नेदिष्ठमुपसतव्याना मत्येत तमुपघा- 
वेत्तस्मादग्रय एवं । 
ऐत्तरेय का कथन है कि अग्नि ही सब दवा म्‌ श्रेष्ठ है क्यांकि वह सबका 
मुख है--अगिययें सर्वा देवता । सबदेवताना मुखत्वात ।* 
एक भय स्थान पर अग्नि और विष्णु का देवा का दीक्षापाल कहा गया है--+ 
अभ्निश्च ह्व विष्णुश्च॒ वै देवाना दीक्षापालौं । तो दीक्षाया ईशाते 
इस वात का भी उल्लेख है कि अग्नि देवा का राक्षसा से बचाता है। कहा 
गया है कि देवता यच कर रह थे । यत्त का रांकने के' लिए तभी असुरो ने आक्रमण कर 
दिया । उस समय अग्नि सम्बंधी मंत्र पढे जा चुके थे, पर अग्नि पशु वे' चारा ओर 
नही ले जायी गयी थी । टेवता जाग पडे और उन्हान अपनी तथा यज्ञ की रक्षा के 
निमित्त अग्नि वी सुदृढ़ दीवारें खडी कर दी । राक्षस देवों का पराभव न कर सके 
ओर लौट गये ।* यह भी विश्वास किया जाता था कि अग्नि ही सुख और बनन्‍न का 
प्रटाता है-- 
ईडे अग्नि विपश्चित श्रुष्टी वत्तम । 
बेदा मे इसके रुप का जो वणन है उससे क।ई उल्लेखनीय अन्तर इस काल 
में नही आया । 
रुद्र 


रुद्र शक्तिशाली ता हैं ही, आतकवाल भी हैं । साधारण मानवो की तो बात 
ही क्या देवता भी उनसे भयभीत रहते हैं | शतरुद्रिय प्रकरण म यह वात इन शब्दो 
मे कही गयी है-- 
अथात शतरुद्रिय जुहोति। अवप सर्वोषग्नि सस्कृत स एपोठत्र रुद्रो 
दवता | तस्मिन देवा एतममृत रुपमुत्तम दघु , एपो5त्र दीप्यमानोइतिप्ठद्‌ 
अनमिच्छमान तस्माद देवा अभिययुयद व ना अय हिस्थाद इति ।* 


एक अय स्थान पर उहें पशुपति कहा गया है । इस बात का भी उल्लेख है 
कि पशु उनके सरक्षण म॑ रहते हैं-- 





१ शतप्य २॥३११० ११ 
२ एंतरेय, प० १० 

है बही, पृ० ३१ 

४ वही प० राश७ 

४ शतपथ ६१॥११ 


११८ भारतीय देव मावन, कौर मध्यपालीय द्िली-साहित्य 


तलव रद्र एवं पणुपति पुम्य खुवत्मथ यद्‌ गबधुका भवति यास्तव्या वा 
एप देया यास्तव्या गवधुतास्तस्माद गावधुका नयतरि ।' 
एवं अय स्थात पर रातों यट भायना बरता है कि पु उन रम्पण मे ने 
आय । था। यह है वि ब्राह्मण प्रयर्ता उाब रद्र रुप से या ता त्तने भयभीत हैं 
या प्रमावित हैं कि उनका दियार हा गया है कि उावी (रद्र थी) उपति सब रूर 
ताला के उग्र आया ये मस मे हुए है।' उरें स्पष्ट रूप से घार जौर तूरकण गया है 
जऔर उनसे बरायर प्राथना वी गयपी है हि उाक बाण सताता यी जार क घन । नथ्य 
गठ है कि ब्राह्मण प्र था न समय रद्र यो गोरबपृष्ठ पल प्राल्त का गया था। हद 
वो क्षय दवताजा द्वारा एपशा हान पर थी सच दया एनस हरा थे. हपतिए पढ़ 
हयाधिपति कहा है। शान और महाटय अय उन साधारण नाम है ।* 
टुनवा रूप लगभग वही है जमा वहा म था । 


पुरुष-नारायण 

ब्राह्मग-्वाल या सया देवता है। उसवी बामनां है जि यह समस्त दयनाओा 
मे श्रेष्ठ ह । उसवी इच्छा है वि विश्य ये रुप मे वह अपना विस्तार बरे। अपन रुस 
उदृश्य वी प्राप्ति ब लिए वह पुरुपमंघ यपघ करता है और “स अपन उदृश्य मं सप 
लता भी मिलती है । 


ग्रह्म 

यह ब्रह्म स्वयम्भू है जोर प्रजापति का उत्पन बरन वाला है । यह ब्रह्म तप 
भरता है बति दता है यठ अथ्यय है पहत भी था और आग भी रहगा । तलिरीय 
मे भी ब्रह्म द्वारा दवा और निसित विश्य का पदा बरन को बात क्हों गयी है 


प्रजापति 
बह दवा म श्रेष्ठ है । इद्ध का जा मायता मिलता है बह बवल इसालिए दि 


वही ५॥२३॥७ 
कौशीतवी ३॥४ 
ऐतरेय, ३॥६।६ 
तैत्तिरीय शरार्‌ 
शवमत, प० २० 
शतपथच १६।१॥१॥१ 
वही ह०हाशा६ 
बही, १०४२६ 
वही श८।६ 
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बह प्रजापति वा माय उत्तराधिकारी और ज्यष्ठतम पुत्र है ।! इस बात का भी 
उल्लेख है कि अपनी श्रप्ठता सिद्ध वरने वे' लिए प्रजापति ने जो माता घारण की थी, 
वही माला वह इंद्र वा देता है। उसकी इच्छा थी वि सभी प्राणी इद्ध की श्रेष्ठतता 
को स्वीकार करें, अब पिता की माला का उसके गले म देसकर सव उसकी श्रेष्ठता 
को स्वीकार कर लेत है । 

ब्राह्मण यथा म ही इस बात के भी उल्लेख हैं कि देवता असुरा की जपेक्षा 
अधिक बृद्धिमान्‌ जौर चनुर हैं। वे निश्चय करत हैं कि जा विजयी हा, सार पशु 
उसी के हा । जो बात "वित के द्वारा निर्णीत नहीं हा सकी थी, उसे जब ब॑ बुद्धि 
चातुय से प्राप्त करना चाहते हैं। शदा का युद्ध शुरू होता है और अत म देवा की 
विजय हांती है।* 


श्री लक्ष्मी 

इस बात का उल्तेख हैं कि' जब प्रजापति सृच्टि का निर्माण बरत-बरत थक गए 
तो अचानक श्री का जम हुआ । उसक॑ जम लेत ही देव उससे ईर्ष्या करने लग और 
मारते पर उतारू हो गय । प्रजापति के समभाने पर वे शात हुए पर उसके सार गुणा 
का अपहरण उहाने कर लिया | अग्नि ने ओज ले लिया, सोम ने राज्य, वरुण ने 
सावदशिक राय, भित्र न उत्तम कुल, इद्र ने शक्ति, बहस्पति ने दीप्ति, पूपा ने 
सपत्ति सरस्वती न समृद्धि मर त्वष्ठा ने सोदय ।बाद म॑ प्रजापति द्वारा वज्लि दिये 
जान पर उसे य सब गुण मिल गय ।' इस क्या का सीधघा-सा भाव यह है कि लक्ष्मी 
मे उपयुक्त सभी गुण विद्यमान हैं। परवर्ती काल में यह भाग्य और भमझ्ठि की देवी 
मानी गयी है। इसकी उत्पत्ति और आइति निर्माण म लोकतत्त्वों का बडा भारी हाथ 
था।* इस काल (व्राह्मण-काल) से उसम जो विशेषताएँ दिखायी गयी हैं, उपनिपद्‌- 
काल मे भी उन विश्येपताआ का उल्लेख है ।" 

यहा यह कह दवा भी अप्रासगरिक न होगा कि यह देवी इसो काल की देवी है। 
ऋग्वेद में श्री शब्ट का प्रयाग तो है, पर लक्ष्मी वे' रूप में नही । 


सुत्रकाल (वदिक फाल से झ्न्तर) 
अमूत के मूर्तोक्रण या मानवीकरण का जा सिलसिला ऋग्वेद म आरम्भ हुआ 
तत्तिरीय, १५४॥६।१ 
तत्तिरीय १६४१३ 
शतपथ ११॥४।१ 
डेव० हिं० इक०, प्‌ृ०, ३७० 
तत्तिरीय, शा४्ड 
डे० हिं० इक०, प० ३७० 
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था वह सूत्र-काल में पूरा हा गया है। इस मानवीकरण के साथ-साथ इन दवताआ की 
मूतिया भी प्रचलित हो गयी थी । 


सासख्यायन सूच मे नक्षबा इंद्ध तथा अग्नि की शक्ल वनान वी ओर सकेत 
है । हम इसे आसानो से आधुनिक पूजा मे काम म आन वाली प्रतिमाओ का पूव 
रुप मान सकते हैं। इस बात का भी विधान है कि नवनिरभित घरा म देवताओं के 
स्थान ओर मादिरा म पानी छिस्‍्का जाय ।' चतोय या चत्य वति वी भी चर्चा है । 
इस बलि का देवता दूरी पर भी हाता या ! ऐसी स्थिति मे यह स्वाभाविक था कि 
यह वलि कसी के द्वारा उस देवता तक भिजवायो जाय । भाजन व भी दा भाग होत 
थे, एक दवता का दूसरा ले जाने वाले का । आत्म रक्षा तथा वलि की रक्षा के उद्देश्य 
से ले जाने वाले को हथियार भी दिये जाते थे । यदि चौच म तर कर जाने योग्य कोई 
नदी पढती थी तो नौका का भी प्रवध क्या जाता था । 

आश्वलायन में इस बात का भी विधान है कि यदि वलि क्सी देवता विशेष 
को देनी है तो वह उस पशु को हाती चाहिए जो पशु उस दवता विश्वेष का हा। यदि 
वह वलि दूर ले जानी है तो उस पशु का एक भाग उस दवता के जिए निश्चित कर 
और ले जान वाले से कहे कि इस बात का ध्याव रखता कि वह बलि वहाँ अवश्य 
पहुँच ।' यह भी कहा गया है कि दवता की मूर्ति के पास जात ही रथ स उतर जाना 
चाहिए। इन्ही प्रमाणा के आधार पर श्री वी० एम० आप्ट का क्‍्यन है कि उस 
समय तक मूर्तिया और भन्दिरा का निर्माण हा चुका था । 

वक6 ॥9380-9ण5४9 प्श20. फर्श 800803. 808 45 ॥7/॥80 
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अथात मूर्तियूजा बुद्ध-छूव समय म भी विद्यमान थी इसका पत्ता पाणिति को 

अप्टाघ्यायी म आय्रे हुए वासुदवाजुनाम्या वुन सुत्र से पता चतवा है। 

इस बात का भी उल्लेख है कि जगल म देव मन्दिर हाता था जिसम रह 
कर महानाप्रीब्रत रखने वाला विद्यार्थी उपवास क्या करता था। अग्यागार 
भी एक प्रकार का मन्दिर ही है जिसकी पवित्रता का ध्यान वरावर रखा जाता है । 
नवनिरमित भवन म देव-स्थापना के लिए निश्चित स्थान का विधान भी गहासूता मं 
उपलब्ध होता है।' 


। 
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इस विषय मे श्री आप्टे का मत इस प्रवार है-- 
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अर्थात देवता की पूजा और भक्ति के विए एक पवित्र स्थान--मादिर--हांता 
था | इस बात का पता उम्र अग्यागार से मित्रता है जा घर वे! आदर या बाहर 
बलि बी आहति वे' लिए बनता था । इसी प्रकार मन्दिर स मिलते-जुलत स्थान का 
पत्ता उस समय चलता है वि जब स्नातक को यह परामश दिया जाता है कि माग में 
दवता का मन्दिर मिलने पर वह दायी ओोर रह । 


उपनिपत्‌ -काल (वदिक देव भावना से भन्तर) 


वदिक' युग म हमने देव भावना के चान कम और उपासना, इन तीन अगा 
का उल्लस क्या है । इस युग म उनम से वंवल एक अग रह गया है-- भान । वेदा मे 
तीना का समन्वय है तोनो समान है न काई बडा है ओर न छोटा। वंवल एक का 
अपनाने से इस काव को देव भावना को एक्गी कहा जायगा। यहा क्मकाण्ड (बच) 
का स्पष्ट शब्दों म खडन क्या गया है। भवसागर को पार करन के लिए यत्त रूपी 
नाव था अदढ और अविश्वसनीय नोका कहा गया है| 

श्रद्धा दव भावना का बनिवाय अगर हैं। केवल तक के आधार पर कसी 
निष्क्प पर पहुँचना मभव नही । श्रद्धा ही वह सवल है जिसका सहारा लेकर जिनासु 
प्रथिक गन्तय तक पहुंच सकता है। उपनिषदा म स्थान-स्पान पर इसीलिए श्रद्धा 
का महत्त्व प्रतिपाटित क्या गया है । क्ठोपनिषद मे लिखा है--' वह देव न वाणी 
से जाना जाता है न मन से भौर न चक्षुओं स ) उसकी प्राप्ति तो अचल आस्था से 
ही सभव है । * एक अय स्थान पर कहा गया है कि जा कुछ विद्या और श्रद्धा से 
उपलब्ध होता है वही श्रेष्ठतर है--- 

यटेब विद्या करोति श्रद्धया, उपनिपदा, तदेव वीयवत्तर भवति ॥' 


एक स्थान पर तो स्पष्ट शब्तो मं तक दा खडन करत हुए श्रद्धा के महत्व 
को प्रतिपादित क्या गया है-- 
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नैपा तरेंघ मतिरापनया प्राक्तायाव सुतानाम प्रेप्ठ ॥' 

हये वायया ये हम प्रम वा स्पष्ट विकास उपनिषरत्‌ू-दात की अपनी हने है। 

जातिचांति यो उदारतावा भी हम इंगो बात पी हा थात सवत है । 
संत्यवाम जाबात जारत सता। है पर यहू इस सत्य का छिपाता नहा है। बहा गया 
है वि उसतरी इस सत्यवातिता वे कारण गुर ने उस ग्राह्याय रगोतार किया और शिष्य 
रुप में टाक्षित कया । भवित बे क्षपत्र भ आग चतबर जिस उठारागा का परिचय बुछ 
मविया और आधार्यों ने टिया है उाक बीज नी यहा विद्यमान? । हर्साता नम 
हुये नायनता वा स्परुप उससे साहश्य उद्धा रखता जा ब्राह्मथा और सूत्रा म मिलता 
है। पर फिर भी टव आावनां वा एय्टम डा हो गया हा एमसा बान नहा । क्सान 
विशी रूप में यह विद्यमात है। आरा मे सहगा प्रवट 0 यक्ष यो पह्याउत बे विए 
अग्नि और वायु उसके पास जात हैं । सेवभुर अग्ति तिनाह या नहीं जता सकता 
और यायु इस रुच भर दुघर सगे उघर नहीं उठा सकता । सब हंद्ध जाकर उसवा 
टीक पता लगाता है। यहाँ इंद्र बा साथ उुगय पर्याययायी मषया झट का प्रयाग 
किया गया है जा पूववर्ती औपर परयर्ती होना ही साहित्या म जायों बे दया व प्रधात 
सनापति तया राजा व लिए प्रमुकतत हुआ है ।' एवं दूसरी उपनिषत मे नचिक्ता और 
यम (जम मरण का अधिष्ताता) मे सवा> का उल्दर है। यम बहता है वि ह नि 
बता मर्यु के मुख से एटे हुए तुक दसकर तरा पिता प्रसाग होगा और सु का नाह 
सायंगा ।' एवं अय स्थान पर भश्राणा का हद्र और रुद्र यटा गया है। दिकभा आरम्भ 
परन से धुव भ्रह्मधारी द्वारा मित्र बरण अयमा दद्ध वहस्पति विष्णु ब्रह्मा जार 
बायु का नमस्यार क्यि जान ओर उनस #पनी नया अपने गुर बा रक्षा बा “ल्‍्लस 
है ॥ गर्भाधान वा वणत करत समय ऋषि न ग्रह इद्र और प्रतापति वा टबता बह 
पर पुबारा है ५ इस दाल वा भी दान है वि जादाज सत्यताम वा भूपष >ग्निओऔ” 
वायु न ग्रह्म बे' एक एफ चरण का समभाया था ।' यहें भा कटा सया है कि अग्ति 
वायु और आहित्य से तप्र बिया और फिर भ्रमण ऋक यु जौर भाम का उत्पन 
किया तीन प्रकार की विद्या वी उत्तत्ति हुई। राजसूय यप्त व गम्बाघ में बतात हुए 
इंद्ध वरुण साम, रद्र और यम व नाम गिनाय गय हैं ।* 
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स्मृतिकाल है 
स्मृतिया का विषय विधि (याबून) का निर्माण है। इनम चारों जाश्रमा 
चारा वर्णों, विवाह वे' प्रयारो, स्वातक के धम ओर दाय विभाग आदि के विपय मे 
लिखा गया है। सामायतया इन विपया वा देव-भावना के साथ सीधा सम्बंध नही, 
इसलिए स्मति म देवभावना के विशद वणन वी आशा करना दुराशा ही है । किर भी 
श्रसग वश इधर उधर जो उल्लेस मिल जाते है हम उडी के आधार पर प्रस्तुत विषय 
का विवचन करेंगे । 
याचवल्क्य म्मति म विवाह के प्रवरण म स्त्रिया वे' विषय म कहा गया है षि 
गधवों न इह मीठी बोली दी और सोम तथा अग्नि न पवित्रता प्रदान की-- 
सोम शौच ददावासा गधर्वाश्व शुभा गिरम्‌ । 
पावक सवमेध्यत्व मेध्या व यापित स्मृता ॥' 
आगे चलकर कहा गया है कि देवताआ वा दी गयी आहुतिया से अवशिष्ट अश 
स भूत बलि दी जानी चाहिएं-- 
देवम्यश्च हुतादत्ताच्छेपाद्‌ भूतवरति हरेत ।* 
श्राद्ध की चर्चा करते हुए कहा गया है कि वसु, रुद्र और अदिति बे! पुत्र श्राद्ध 
के दवता हैं और धाद्ध से तवित ये देवता पितरा की तप्त करते हैं ।' इस बात का भी' 
उल्लेख है कि रुद्र और ब्रह्मा ने विनायक वा कमो के विध्न और शान्ति वे! लिए गणां 
के अधिपति के रूप म नियुक्त क्या है ।" एक अभय स्थान पर राजा के' वरुण, सूय 
इद्र और बायु द्वारा पवित क्ये जाने की बात कही गयी है। स्त्री देवताआ की भी 
चर्चा है कहा गया है कि विनायक की माता अम्विका को नमस्कार कर तथा दूब 
समरसा और पुष्पो द्वारा सत्कार करे ।" इसी प्रकरण म आग चलकर आदित्य, स्वामी 
कार्तिकेय तथा महागणपत्ति की पूजा करन का विधान है।' यह भी कहा गया है कि 
घन शात्ति, वष्टि आयु पुष्टि तथा शत्रु पर विजय प्राप्ति के लिए ग्रहों की पुजा 
करनी चाहिए । ग्रहो वे' नामा मे सूय, सोम मगल, बुध वहस्पति शुक्र शनि, राहु 
और केतु के' नाम गिनाय है ! यह भी बताया है कि उनकी सू्ति किस क्सि धातु वी 
बनानी चाहिए। वही गीत बे' महृत्त्व को बताते हुए कहा गया है कि गीतकार योग 
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के द्वारा परमपद प्राप्त न कर सके तो वह रुद्र का अनुचर हाकर उसी वे साथ गोद 
उठाता है ।' 

मनुस्मृति में गुरु की महत्ता का वणन करते हुए उस ब्रह्मा की मृति तथा 
पिता की प्रजापति की मूर्ति कहा है-- 

आचार्यों ब्रह्मणा घ्रृति पिता मूर्ति प्रजापत ।* 

गहस्थ के वत्तव्यां म कहा गया है कि दवताआ का भाग लगाकर ही टह 

स्वयं भोजन करना चाहिए-- 
देवानधी मनुर्ध्यश्व. पितन गह्माश्व देवता । 
पूजयित्वा तत पश्चाद गहस्थ शपभुग भवत ॥* 

यह भी कहा गया है कि देव-काय म दा को भोजन कराना चाहिए भर पित- 
काय मे तीन बा । सास प्रकरण से खाद्य और अखाद्य वी चर्चा करते हुए बहा गया 
है वि' जो व्यक्ति देवा ओर पितरो की अचना क्य बिना मास खाता है उसस अधिक 
अपुण्यक्ता कोई भी नहीं है। फिर यह भी कहा है कि अपन आप सान स॑ पूव 
दवताओ वे' विए हवि देनी चाहिए । राजा ने' विषय म कहा गया है कि इंद्र वायु 
यम सूय अग्नि, वरुण चाद्रमा और कुंवर इन अश से राजा का निर्माण हाता है 
और यही कारण है कि वह अपन तंज स सभी का अभिभूत बर लता है। उसस 
अगल दा श्ताकों मे कहा है कि जिस प्रकार काई तपत हुए सूय की आर आख उठा- 
कर नही दख॑ पाता उसी प्रकार दवतालां व' स्वरूप स निर्मित राजा वी आर काई 
भी आँख उठाकर नही देख पाता । राजा के कत्तव्या पर विचार करत हुए कहा गया 
है कि' यदि वह एंद्र स्थान (३ द्र का स्थान, सर्वोत्तम स्थान) चाहता है ता उस साह- 
सिकः पुरुष की उपेक्षा नहां करनी चाहिए । 

आत म एक बार फिर यह स्पप्ट कर दें ता उचित ही हागा कि व्नग्र था 
मे दव भावना का उललख भर है विकास नही है । इसस पूव जा रुप चला आ रहा 
है उसी वा उल्लेख बीच प्रीच म क्या है । 


पौराणिक काल (देव भावना मे श्र-तर) 

बहिक काल मे जिसकी उत्पत्ति हुई थी ब्राह्मण और सूत्र-काल मे जां पल्त- 
वित और पुष्पित हुई थी वह देव भावना पौराणिक कात तक आंत आते फ्लवती हा 
चुकी थी | इस समय तक देव भावना का रूप एकदम स्पष्ट हो गया था । हृड्डिया का 
ढाचे म॑ मासलता और स्थूलता आ गयी थी! 
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ऐसी स्थिति मे देव-भावना म विस्तार का आना स्वाभाविक हो था| यह 
भक्ति भावना अब स्तुति प्राथना और उपासना को लाकर नौ रूपा में हमारे सामने 
आती है । भागवत मे इसका उल्लेख इस प्रकार है-- 


श्रवण वीतन विष्णो स्मरण पाद-सेवनम ॥ 
अचन बादन दास्य सख्यमात्मनिवेदनम ॥ 
इसमे पादसेवन और अचन दा का विधान तो एकदम साकार वे' लिए ही 
सम्भव है। जो भी हो, इस काल मे विधि विधान या पूजा मे बाह्य पक्ष की प्रधानता 
हो गयी है । ड 
बेदो मे चान, कर्म और भक्ति तीनो की स्थिति है। वहाँ इनम किसी प्रकार 
क्य विरोध नहीं और ये एक दूसरे के पूरक रुपमें चित्रित किये गये हैं । गीता में 
यद्यपि भक्त का स्वर कुछ तीव्रतर है पर वहाँ भी तान और कम का पक्ष निबल 
नही । बहा ज्ञान के ऊपर भक्ति की श्रेष्ठता प्रदर्शित करने के लिए चान और बराग्य 
को भक्ति की संतान कहा गया है। भगवान कृष्ण के' ही मुख से भक्ति की भहृत्ता 
इस प्रकार धोषित करायी गयी है-- 
न॑ साधयति भा योगो न साख्य धम उद्धव। 
न स्वाध्यायस्तपस्त्यागी यथा भक्तिममोजिता ॥॥ 
भकत्या ह्मक्‍्या ग्राह्म श्रद्धयात्मा प्रियः सताम | 
भक्ति पुनाति मनिष्ठा श्वापक्निपि सम्भवान ॥ 
भाधुयभाव--इस भाव की भवित का प्रचार भी इस काल की अपनी विशेषता 
है। वेदों और उपनिषदों मे काला भाव की भक्त के मर हैं पर वहाँ उसे घह्‌ 
महत्त्व नही मिला। इस काल का तो सवेस्व यही है। गोपियों कै साथ कृष्ण का रास 
इसी भाव का द्योतक है | 
अ्रपत्ति--जिंस प्रपत्ति की हिंदी-साहित्य में इतनी भहत्ता है और जिसे बहुत 
से विद्वान भ्राशतिवश इस्लाम या ईसाइयत की देन मानते हैं उसका विकास भी इसी 
फाल की विशेषता है। गोषिया ब्रज मे रहती हैं मथुरा उनसे दूर नही, है फिर भी 
वे इष्ण के वियोग मे व्याकुल रहती हैं अहनिशि कलपती हैं पर फिर भी ब्रज छोड- 
कर भधुरा नही जातीं। उतका विश्वास है कि जब भगवान कृपा करेंगे तभी मिलन 
होगा, उसके लिए यल्ल व्यर्थ है। 
समय के हर-फेर के साथ देवताआं + साम्राज्य म थोडा बहुत परिवर्तन आ 
ज.0ह.! बुध देवता ऊपर चले गये थे ओर कुछ नीचे आ गय ये । गणेश और शक्ति 
दा नय शक्तिशाली देवता प्रकट हा गय॑ थे । देवजमी म रहत हुए भी ब्रह्मा प्रूजा से 
वहिंष्डत हो गये थे | देवाधिपति इद्ध स्वय के राजा तो थे पर उनका चरित्र बहुत गिर 
गया था। इन देवतामो मं सहयोग के स्थान पर विरोध को भावना बढ़ ययी थी । 
यद्यपि शिव और विष्णु को कुछ स्थानों पर अभिन्‍न दिखाने का भी अयास लक्षित है पर 
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अपिशाय स्थता पर इन विराध बा बडुत बढ़ा चड्ा झर चित्रित जिया गया है । 
वामामबतता से बाई भी दव नहा बच सरा है । 

इन दाता गे अठिरिक्त ऋग््॑वल और इस काठ बे हठा में माने अन्तर है। 
सन्‍्यता समृद्धि और बात बे ब्यवधान के साथ अन्तर को जाता स्वाभ"वित हवा घा। 
हा० ज्याताप्रमाद सिह वा शब्दों म यह अ वर हम प्रवार है -+ क्रवत के हययाजा 
के पाप विमान भी सहीं। से उनर पास एस अस्त है. जस ब्रद्चास्त पराणुवतास्थ्र 
माह्नात्र सुटयन चक्र आहि ने वहाँ काई गरह है ने शप भगवान ने वियाआ गा 
टिग्गन और ने बुम ने वगट और न मत्स्य भगवान । क्ायय गा स्तान दहया और 
हबसाआ की परम्पर पड़ाद बा कार उल्तस नही है जौर ने समुत्न्मयत बा । व 
ताक में पाप नी हाता था। स््रय हद् का पाप लगा था। हबता स्वाय-याथन था 
बारत थ और भप प्राप्त हान पर पघवरात नी थ । ये सब बातें ऋखरटीय व्वताओ भे 
नशे हैं । ' 

बुछ् भा हा जय तक मध्यशासात डिलसोडिस्य की हद भावना का प्रश्न 
& “मे पर पौरालिज बात का झारा प्रभाव है। स्यृूडजत उसरहा स्वस्प वच्य है जा 
पौराशिग बात का है। अत इस बाज की दव मारता को जध्ययत बहत मटन्‍्दयू" है। 


ड््द्ग 

प्रहिक बाज मे जा दंड थायों के प्रघान सतापति थे वे जब तोता जोक व 
जषिपति हैं। दयतात या स्वरा के स्वासी व हो हैं । उनका एएडय अयार है। वहाँ 
नहतवा है कामपतु है कल्यवत है मघु है सुहर अप्सराए हैं जा हद का मना” 
बिना” ता करती ही हैं यटाजटा उनके निर्दो” पर शिसा तपस्या ऋतिया हद 
पटाविलापी शत्रा को मास प्रौट बरन के लिए भूताव का भी कृताष दरता रहता 
हैं । 7नत्री प्रिय सवारी हाया और घाटा है। हाथी का नाम एगवत है और धाड का 
उच्च श्रवा । उनका प्राम सुटश रथ नी है जिस मावति नामक सारथि चताता है । 
व कब धारण करत हैं। वद्ध एनका प्रिय जायुप है जा अमाघ * | दसा या दूसरा 
नाम अति था है। इनका पत्नी का नाम छात्रा है और वट असाधारण सुल्य है। 
हुज्ध स्वयं जसाधारध प्रतिमा स सम्पन्त हैं जौर अख्वयु 7नका स्ववन बरत हैं ।' हाँ 
बट जवाय है कि ए"दय के मत स प्रमत्त हान के कारण व गरततियाँ कर वठत है भौर 
न्यप वा भागी बनत हैं । किपी का हन्‍लति करत हपकर उह इर्ष्या हाती है । पका 
रुजता इनका स्वभाव है । आल पद का दसाय खन वा लिए पासष्त्यों बा वा बना 
जन कण रद पृछु व घच्तोद घारे कप चुण रत म नी उहें मकाच नहा । पृरयु द्वारा 
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बाण-्साघान किय जाने पर पुराहित वग इहे बचाता है । 'सदय विजयश्ी का सेहरा 
इनके ही मिर पर बधता हा यह भी निश्चित नहीं । सत्यभामा वे अनुरोध पर कण 
जब पारिजात वक्ष उखाइकर भूनाव' पर नाता चाहने हैं तब ये कृष्ण के साथ मिड 
जात हैं। इनके' अमाघ अस्त वद्ध को कृष्ण जब हाथ म पकड लेत हैं ता य युद्ध से 
भाग खड़ होत है । हृष्ण का जपने से बडा और ससार का नियासक' मात्र लेन पर ही 
इहें छुटकारा मित्रता है।' गरुड के साथ युद्ध मे भी इनकी पराजय हाती है और 
गरड अपनी मा का दासी भाव से सुक्तित दिलान के विए अमत ले जाने में समथ हा 
जात हैं।' ब्यवत ऋषि द्वारा अश्विनीकुमारा का साम रस पीने का अधिकार दिये 
जान पर ये बिगड खडे हांत है. बच्य स ऋषि पर प्रहार करत हैं ओर बाहु स्तम्भित 
हा जाने पर ऋषि की शरण में जाते है । काम लिप्सा और डा द्रिय लोलुपता भी इनम 
बहुत है। दवशर्मा मुनि को पत्नी के प्रति अत्यधिक जासक्ति के कारण मायावी रुप 
बनाकर उससे काम निवेदत करने मे इहे सकोच नहीं-- सुकला के पातिब्रत्य को भग 
बरन भे' लिए व मभी चेष्टाएँ करत है 
कुल मिलाकर उनकी स्थिति न तो श्रगणसनीय है जोर न स्पृहणीय ही । वे 
अपने अनुज विष्णु क आदेश पर चवन वाले सेवक से वहुत अच्छ पही | श्री दृष्णावतार 
म हष्ण छह आादश दत हुए कहूत है--- 
गम्यता शक्र भद्र व क्रियता मश्नुशासनस | 
स्थीयता स्वाधिकारधु युक्‍तर्वा साम्यवजित ॥* 
वस कुल मिलाकर व स्वर्गाधिपति हैं और टेवा के नियामक हैं, टूसम स*हू 
नहीं। उनक॑ बुछ प्रमुख नाम इस प्रकार हैं--देयराज सुश्पति मह॒द्र शचीपति, 
मधवा प्राकशासन, पुरन्दर, पुरहत, जिष्णु, गाश्नभित वन्रहा सहक्नाक्ष, वद्रपाणि, 
प्रवधारि दिवस्पति, वासव । 
इस कान तब जात-आतं इद्ध के रूप म महान परिवतन हा गया है । वेद में 
वे प्रकृति के देवता है। प्रथवि काल क्रम से उनका प्राइतिव रूप बुछ धुघला और 
दुरागत सा दीख पडता है. पर उनके प्राइत्तिक देवता होने मं कसी कया भी साठह 
नहीं ( देट मद सदाधिक शवितशाली दवता हैं। राक्षस्ता वे! विनाश था गुण्तम 
काय वे हा बरत है। विष्णु वहाँ उनव' सहायक भर हैं। परवर्ती साहित्य म विष्णु 
क्य इसीलिए उपद्र कटा गया है। इस काल तब जाव-आत उहू एकदम मानवावार 
> टिया गया है। उनका लाक का नाम स्वय है जौर व॑ उसक स्वामी है। उस स्वंग 
भागवतपुराण स्व० ४ ज० १६ 
विष्पुपुराण, ५३० 
प्रट्मपुराण, सप्टिसण्ड 
बही, भूमिखण्" 
भागवनपुराण, १०१७।१५ 
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का ऐश्वय अपार है। वहाँ कामधनु है पारिजात वक्ष है नटन वन है घृत और मधु 
की धाराए बहती है) बहाँ वा यौवन अक्षत है और वहाँ रम्भा मनका और उपशी 
जप्ती रूपबती अप्सराएँ है। इनकी पत्नी वा नाम शी है। उनके पास विशाल 
याहिनी है | वे अब भी राक्षसा स युद्ध करत हैं पर विजय सदव उही वा वरण नहीं 
बरती । वे पराजित भी हात है और उनकी महायता वे विए नरतात से राजाआ का 
निर्माथण मिल्तता है। उनका राज्य भी सतरा से परे नहीं । बोई भी मानव सौ यज्ञ 
पूरे बरवे' उस पद य' साथ शची का भी प्राप्त कर सकता है। 


अब उनवे' गौरव वा हास हा गया है। अब वे उपेद्र (कृष्ण रुप) वे! सकता 
पर चलने वाल सामन्त है | सत्यभामा उहू नीचा दिसान भा लिए ही शृष्ण से पारि 
जात बक्ष बा उसडवाकर भूलोक ले जाती है । ब्रज वा डुबा दन ब' यत्न मे भी उह 
कृष्ण से पराजित हाना पडता है । उनका चारित्रिक पतन भी हा गया है । व गौतम 
बा वश पारण बर अहल्या स समागम करत है और गौतम क शापत्रश सहखभग हा 
जात है । 


विष्णु 


इस काल तक आत आत जगन्नियता वे' पद पर अधिष्ठित है चुब' है। पुराणा 
में इह स्थान स्थान पर * सवदंब-नमस्कृत बहा गया है ।' देवश्रयी मे इनका स्थान 
सबस ऊचा है। इस वात वा समभान के लिए भगु द्वारा क्रह्मा. विष्णु भर महण 
तीना दवा १" पास जाने और अत म उनव॑ द्वारा विष्णु वा सर्वोच्च प्रापित विय 
जाने वी क्या सविस्तार कही गयी है ।' कठिन से कठिन काय का बरन बाज व ही 
हैं। सप्टि की उत्पत्ति वे समय पथ्थी को जल मे मग्त देखकर जब ब्रह्मा वि तित हा 
उठे, उस समय ये उनवी नाक से शुक्र रूप म प्रकट होते हैं। आरम्भ मे णूवर वा 
परिमाण अभगुष्ठमात्र है तथा क्षणभर म ही ये हाथी का आवार धारण बर पाती म 
घुसते हैं ओर हिरण्याक्ष का वध कर पथ्वी का उद्धार करत है ।' रामुद मथन वे' समय 
जब दपो और दानवां क सम्मिलित यत्न से भी अमृत नहीं निकलता तब विष्णु हो 
यच्छप बनकर म दराचल का अपने ऊपर धारण बरत हैं और इस प्रबार अमत 
निवालने म सहायता करत हैं । देवताओं व जा तम शरण्य यही है। जब कभी दया 
पर काई भारी विपत्ति आती है ता यहू उनका उद्धार बरत है। इनक विभिन जब 
तारा का कारण भी यही है। राक्षमा द्वारा अमृत छीन तिय जान॑ पर भयभीत दंवो 
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मी रक्षा मे लिए मोहिती वा रूप घारण कर राक्षसों को छतने वा काम भी इही 
वा है।' बलि राजा द्वारा इ ये निष्णामित हो जाने और देवा बे' बेघरबार हा जान 
पर बामनावतार में तीन पदा से भुवनत्रय वा नापन जौर उस पद पर इंद्ध का पुन 
प्रतिष्ठित करने का श्रेय भी इही फो है। 

वास्तविकता ता यह है वि समस्त ससार म विष्णु ही व्याप्त है। कहा गया 
है वि' स्वयं विश्वेएपर भगवान विष्णु ही ब्रह्मा होव र रजाग्रुण या आश्रय लेकर इस 
ससार की रचना म प्रवृत्त होते हैं। रचना हो जान पर सत्त्वगुण विशिष्ट अतुल परा- 
क्रमी भगवान्‌ विष्णु कल्पपय त उसवा पालन करते हैं। फिर वल्प वा अन्त होन पर 
अतिदारुण तम प्रधान रुद्र रूप धारण कर वे जनादन विष्णु ही उसका भक्षण करते 
हैं। वे भगवान सर्वोपरि हैं, स्वत वे भुवनत्रयक्‍्वीर / भी हैं। बीरता म भय 
दवी-देवता इनका मुकावला नहीं कर सकते । सम्मुख युद्ध म आने पर शिव को भी 
इनसे पराजित हाता पड़ा है। मधु, कटभ हिरण्याक्ष और हिरण्यवरशिपु-जसे असुरो 
का विनाश इहाते ही किया है। कि 

भवतवत्सलता ये बड़े ही भक्‍त-वत्सत हैं। भवत इहें अपन प्राणो से भी 
प्यारे हैं। अपने प्रति क्यि गये अपराध वा ताय हस कर सह लेते हैं पर भक्त के 
प्रति क्‍्ये गय॑ अपराध वा बडा कठोर दण्ड दते हैं। अय देवो की अपेक्षा य दुराराध्य 
ता हैं आरम्भ में कठोर परीक्षा भी लेते हैं, पर एव बार प्रसन्‍त भर सन्तुष्ट हो 
जाने पर भक्त वे लिए सब दुछ करने का तत्पर रहत हैं | विष्णु-भक्त राजा अम्बरीप 
द्वारा जल से ब्रत का पारण कर लेन पर जब परम क्रोधी दुर्वाता उसके विनाश वे 
लिए कृत्या को भेजते हैँ ता विष्णु अपने सुलशन चक्र से उसका नाश वर देते हैं । 
चक्र द्वारा पीछा क्यि जान पर ब्रह्मा जौर महादेव भी जब दुर्वासा वी रक्षा नहीं कर 
पाते तब वह अल में वह विष्णु की ही शरण म आत हैं। गजेद्ध के उद्धार के' लिए 
भगवान विष्णु गरड पर चढकर आते हैं और उसे बचाने के लिए एकदम सरोदर मे 
कद पड़ते हैं। गजे द्व का ता उद्धार होता ही है. नक्र भी टिव्य रुप घारण कर स्वग 
में चला जाता है । 

कभी-कभी देव काय क लिए ये ऐसा भी काय करत हैं जो देखने म उचित 
प्रतीत नहीं होता । पावती के अनुराध पर जलाघर नामक दत्य की पत्मी का छल 
पूर्वक पातिब्रत्य भय करने म इ-हे सकांच नही हता । इस बात वा भी उल्लेख है कि 
ये ब्राह्मण का वेंश बवाकर शख॒चूड से कवच मांगते हैं और उसकी सती तुलसी का 
सतीत्व नष्ट बरते हैं । तुलसी इहें पापाण होन का शाप देती है । 

इनका वण श्याम है, वस्त्र पील हैं, कटि प्रदश भ किकिणी है वल स्थल पर 
वत्स की स्वणमयी रेखा है गले म कोस्तुभमणि है, चार भुजाएँ हैं, इन चारा भुजाओ 
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में ये शस, चक्र, पदम और गदा धारण क्य रहते हैं। कह्ीनही इनवी आठ भुजाओआ 
का भी उल्लेख है-- 

कृतपाद सुपर्णाप्ति प्रतम्वाध्टमद्ामुज । 

चक्रशखासिघमेंपु. धनुपॉयमटाघर ॥ 


गंदा भी इह्ें प्रिय है जौर उसका नाम कौमादकी है। शस का नाम पाच 
जय है और पनुष का शाज्ञ । इसका स्थामी आवास वजुण्ठ है। वहाँ का वभव 
अपार है । इनवे' सुनद नन्हे प्रवत मुख्य पापदसण इनको सवा मे निरत हैं। इनका 
मुप्क्मल मधुर मुस्वान स युक्त रहता है। 

अआँखो मं लाल-लात डारे तथा चितवन बहुत ही मघुर और मांहक है । 
ऋद्धियाँ सिद्धियाँ इतकी दासी हैं। वर्षा ऋतु म मे क्षीरन्सागर मे निवास करत हैं। 
लक्ष्मी इनकी पत्नी है णो इनक' अवतारा मे भी इनके स्राथ रहती है । भौर सागर 
में शयन करते समय गेपताग इनको शब्या का काम दता है । 


बदिक और पोराणिक रुप में अतर 


बेंद के विष्णु देवताओं म प्रथम श्रेणी क देवता नहा हैं । वहाँ वे सोर शक्ति 
के रूप म माने गए हैं। सूय सम्पूण सब्टि म प्रकाश रूप स ध्याप्त है इसलिए सूय का 
रूप ही विष्णु है। सम्पूण विश्व का उद्ान बवल तीन पग्ा द्वारा पार कर जिया है 
वहाँ इस बात का उल्लेख है पर य तीन पग आकाश की तीन स्थितियाँ हैं--उदय 
उत्कप और अस्त | वहाँ थ इंद्ध व सहयागी व रूप म चित्रित क्यि गय हैं। इनका 
स्थान द्वितीय है प्रथम नहां। पर पोराणिज काल मे व प्रद्ृति क देवता मे रहपर 
अखिल जगत के निर्माता परब्रह्म बन गए है। उनके इन तीन पट को लेकर बामना 
बतार की भावना इस समय तेक दट हां गयी है । उनवा इत तीन पगा का सम्बाध 
छत द्वारा बलि के राज्यापहरण और उसक पातात लोक भेजन से हा गया है। 


इस काल तंक' आत जात उनक वकुण्ठ लाक को स्थापना हा गयी है। वहाँ 
सनकी तित्यसगिनी लक्ष्मी उनके साथ रहती है उनत्र ब्रिशाल प्रासाद हैं पापद हैं 
ब्रहरी हैं ॥ साधारण मातव से भिन चित्रित करन के लिए उनकी चार भुजाओं का 
उल्लख है और कही-कही जाठ भुजाओ का भी । दवा क वल्याण के लिए उह कभी 
कभी छत्र का भी सहारा लगा पड़ता है । जता'घर नामक दत्य की सती नारी के 
सतीत्व को भग करन का युर्तर अपराध भी उह करना पड्मा। कभी-कभी इसका 
शिव क साथ सघप भी टलिखाया गया है । जबकि वदिक काल मे उनके इस रूपए के 
सकेत तक भी नहा मिलत ॥ 
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भरी कृष्ण 

कृष्ण रूप म विष्णु ही अवतार लेत हैं । वे साक्षात भगवान हैं । ब्रह्मा आदि 
देवो के स्वामी हैं, जगत वे' एकमात्र आराध्य दव हैं। भीष्म अन्तिम समय में उनके 
दशन पाने पर अपने का सौभाग्यशालों मानत हैं और उनकी विविध प्रवार से स्तुति 
करत हैं। युद्धोपरान्त उनवे' द्वारका जात समय विविध व्यक्ति विविध प्रकार से स्तुति 
करते हैं ॥। अत जा विशेषताएँ विष्णु को है व ही कृष्ण नी भी हैं । कृष्ण के रूप मं 
उनकी तौन पत्लियाँ हैं--एक्मिणी, सत्यभामा और साम्बवती । इसवे' विविध छृत्यो 
से कई पुराणें भरी पड़ी हैं। इनव' अवतार का प्रमुख उद्देश्य अधम का नाश और धम 
की स्थापना है। उहोंने अपने ही मुख से श्रोमदभगवद्गीता म॑ इस प्रमुख उद्देश्य को 
इन शब्दों मे व्यक्त किया है--- 


यदा यदा हि घमस्य ग्लानिभवति भारत। 

अम्युत्यानमधमस्य तदात्मान सजाम्यहम्‌ ॥ 

परितराणाय साधूना, विनाशाय घ॒ दुष्कृताम । 

धमसस्यापनार्थायथ सभवामि युगे युगे ॥' 

शिशु रूप मे प्रगट होने से अपने लौला घाम म॑ जाने वे' समय तब” क्ये गये 

उनके सब कार्यों का लक्ष्य भू भार को उतारना है । बच्चों को मारने वाली पूतना के 
स्तन पीते समय उसके सतना को दबा कर उसे मार देना, उसके शरीर के जलाय जाने 
पर चन्दन-जसी सुग ध का पलना, पापीयसी होत हुए भी भगवान को स्तन पिलाने 
से उसको सदगति मिलता ” कालिय नाग का यमुना-कुण्ड में से निवाल बर समुद्र मे 
भेजना, ब्रजवासिया को निमलन व लिए बढ़ने वाली दावाग्ति को निगल जाना" आदि 
उनके कार्यों का वणन स्विस्तार किया गया है ॥ इंद्र की पूजा रोक दिये जान पर 
इंद्र का क्राध मं भर बर मघो और आधियो को ब्रज वे नाश वे लिए भेजना तथा 
श्रीकृष्ण द्वारा गावधन पवत की अपनी कअषगुली पर उठावर ब्रज की रक्षा करना भादि 
उनके अलौकिक वार्यों की चर्चा भी बहुत स्थाना पर है ।' दु्यंधिन के राजकीय सत्वार 
को दुब्रा कर विदुर दे' घर वे सागपात का भाजन करत हैं। कस, शिशुपाल और 
जरासघ के भार से पृथ्वी को मुक्त करते हैं। महाभारत के युद्ध को जो चर्चा मध्य 
बालीन हिदी-साहित्य मे मिलती है उन सका आधार पोराणिक साहित्य है। वे प्रेम 
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के महृत्त्व को भवी भाति सममत हैं कु जा हारा योटा सा प्रम ट्खाय जान पर वे 
अपनी ढ$ृपा से उत्तर टढे मढ़े शरीर का सीधा कर लत हैं और वह बुब्जा युवतिया मं 
श्रेष्ठ हा जाती है-- 
सा तदजु समानागा वहच्छ्ाणिपयाथरा । 
मसुकुटस्पशनात सद्या बमूतर प्रमतात्तमा ॥" 
बन्‍्टावन उनका परम प्रिय स्थान है उनक लाक का नाम गाठाक है ग्राप 
ओर गोपियाँ उह परम प्रिय हैं दूध स वे भागत हैं और माखन उनका प्रिय पदाथ 
है । माखन और दही व' लिए व दुसर घरा म चारी भी कर लत हैं गाप-गांपिया के 
साथ रास रचाने हैं । उतक और विष्णु क कुछ मुख्य नाम इस प्रकार हैं-- 
मारायण दामादर कंशव माधव परीताम्वर अच्युत शाह जनादन चतु 
भज मधुरिपु कटमारि, वनमाली दत्यारि दानवारि, ग्राविद गरुदष्वज, उपद्र 
घक्रपाणि 


शिव 
पौराणिक काल स पूत्र हा रुद्र और शिव का एकीकरण हा चुका था और 
इनकी प्रभुता का सिक्का वठ चुका था | पोराणिक काव मे शिव की थूजा सवत्र 
प्रचलित है और उनका नाम मंत्र माइर से पार उतारन वाला है यह विश्वास सब मं 
घर कर चुवा या-- 
शिवेति दघशर नाम व्याहरिष्यन्ति य जना । 
तपा स्वगश्च मांक्षश्च भविष्यन्ति से चायया ॥ 
अर्थात दो पक्षर वाव पिव का नाम जन स॑ प्राणी स्वग और मांक्ष का अधि 
कारी वन जाता है यह बचन बभी अयथा नही ठाता । वे प्रधान पुरुष है समर स्थिति 
और सहारवारी हैं एक आय स्थान पर दह निम्न शब्टा मं नम कार क्या गया है-- 
नमा रुद्राय हरय ब्रह्मणे परमात्मन । 
प्रधानपुरुषेशाय सगस्थित्यन्तकारणे ॥* 


चेश भूषा 
इनका वण कपूर क समान गौर है शरीर म भस्म का लप है, श्वत वस्त्र हैं 
ग्रीवा का रग नीला है मिर पर जटा है गल म सप की और रुण्डो को माला है 
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तीन आँज हैं, भुगछाला प्रिय आसन है, श्मशान में वास करते हैं श्ष्पर भोजनपात्र 
है, भाँग घतूरा पाते हैं. हाथी की खाल लपेदते हैं, भूत, प्रेत, पिशाच इनके गण हैं, 
हाथ में डमरू और त्रिशुल रखत हैं। वेश से अशिव है और वसे शिव । इनने' भनुष 
ब्य नाम पिवाक है और पतली वा नाम पावती या उमा । 

शिव के' इस साकार रूप वी आध्यात्मिक व्याख्या भी है। सत्य का रग उजला 
होता है भस्म सत्य का प्रतीव है। शकर के मस्तक, गले और भुज दड़ो पर भयकर 
सर्पों वा दिखाया जाना मृत्यु के प्रतीक सप पर विजय पाना है, यह उनवा मत्युझूजय 
हूप है। ललाट पर सुशाभित घद्धमा सताप का हरण करने वाला है तथा सौदय वा 
विधायक है । गगा जीवा को मुक्ति दती है और शिव के मुक्तिदाता रूप वी प्रतीक 
है। भिलोचन का अथ सूप और चद्धमा रूपी दो प्रकाश पिण्डो वे' आन्तरिक ज्ञान रूपी 
तीसरे नेत्र की सूचना देता है। इस घान-नेत्र से काम को दग्घ करना अर्थात उस्त पर 
विजय पाना ही काम का दहन करना है । वपभ धम का चिह्न है । उहें वपभ पर 
आडझूल दिखाने का भाव यह है कि शिव धम को घारण वरने वाले हैं ! उह दिगम्बर 
रूप म प्रदर्शित करने का भाव उनवे' देश और काल से अनवच्छिन होने वी दशा को 
व्यक्त करना है। भस्म का अथ है शिव द्वारा मौलिक तत्त्व को घारण करना । कसी 


भी रग के पदाथ का जलाने पर अत म प्रकाशमान श्वेत भस्म ही शेष रहूता है। 
यह मौलिक तत्त्व है । 


म० भ० गिरिधर शर्मा चतुर्वेद न सप घारण वी व्याख्या ज्योतिषशास्त्र वे' 
अनुसार की है । उनकी मूति में जगह-जगह सप लिपटे हुए हैं । इसका स्थूल अभिप्राय 
मंगल और अमगल दोना ही का समावेश ईश्वर म दिखाना है। सर्प उनके सहारबव' 
रूप का चिह्तु है। चद्धमा मगल आदि सूय वे' चारो ओर अमण करते हैं । उनका एक 
एक अमण एक एक कुण्डलाकार वत्त पर आा जाता है। यह भिन भिन्‍न मण्टलो का 
समुल्यय रस्सी की तरह लपेटा हुआ खयाल से लाया जाय ता यह सप कुण्डल के 
भाकार का होता है। इस परिभ्रमण रूप को वदिक साहित्य म सप या नाग कह कर 
पुकारा जाता है। सूय को मध्य म रखकर घूमने वालो म आठ ग्रह मुख्य हैं अत 
आठ ही सप मुख्य माने जाते हैं । ये सब ग्रह और उनके कक्षा वत्त (सर्पाकार) ब्रह्माण्ड 
मे स्थित हैं। शिव ही म ब्रह्माण्ड है अत उनके शरीर भे सप्पों वी स्थिति है। !' इनके 
बनुसार श्वेत मूति का अथ चान मूत्ति होना है । “शिव ईश्वर है चेतन रूप है अर्थात 
ज्ञान रूप है। ज्ञान को प्रकाश कहत हैं और बह श्वेत रूप है । श्वेत वण छत्रिम नही , 
स्वाभाविक है । अय रग धोने पर उतर जाते है, श्वेत ज्या-का त्यो रहता है । ईश्वर 
का रूप कृत्रिम नहीं स्वाभाविक है, यही दिखाने के लिए श्वेत रूप दिखाया है ।१ 


१ व० वि० भा० स०, पृ० २५६७ 
३२ वही पृ० २५७ 
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वह समवय का रूप भी श्वेत वण के द्वारा ही व्यक्त होता है । सब वर्णों का 
समूह श्वेत है। वह अपने आप मे पृथक वण नहीं ॥ सूय वी क्रिणां म साता रग हैं 
धर उनका पूरा समावय श्वेत रूप म दीख पढ़ता है । भेट भाव का दछावकर वह सब 
मे आतप्रोत है यही दिखान के लिए उस श्वंत रूप म चित्रित क्या जाता है। 

कुछ सज्जना ने उनक इस रूप का महायोगी के रूप म॑ लिया है । महादव 
महायोगी बहलात हैं। महायागी वा काम क्राध लोभ माह भय और मत्सर वन 
पघड़विकारों को जला कर उसका भस्म शरी” पर घारण करना पत्ता है। उसका 
निवास भी ऐसे श्मशान म होता है जराँ इन पडविकारों की चिता दिन रात जलती 
रहती है । उसका ततीय नत्र अर्थात चान-नत्र खुला रहता है। तीब्र यागामन के लिए 
उसका व्याप्न चम ही आमन हांता है । जिस समय सुप्त मुण्डलिनी शवित जाग्रत हान 
लगती है उम्र समय यागी का हलाहल विष पान करन के समान प्राणात बेदना होती 
है । वेदना का शमन करने के लिए वह मन क॑ पुत्र चद्धमा को सहस्रदल से उत्पन्न हुई 
त्रिवेणी घारा (गया) को सिर पर धारण करता है । खेचरी आदि मुद्राआं को करन 
के कारण उमके शरीर पर सप-रूप भूषण सहज ही शाभायमान हात हैं ।' 


लिग की उत्पत्ति 


एक बार विष्णु ओर ब्रह्मा म परस्पर लडाई हां गयी । दोनो ही अपने को 
श्रेष्ठतर सिद्ध करन मे लगे रह | भयकर अस्त्रो का प्रयोग हुआ ओर ससार म प्राहि 
त्राहि मच गयी । देवता घवराकर शिव क॑ पास पहुंचे । शिव अपन गणा के साथ युद्ध 
स्थल पर चले आये । वहाँ माहेश्वरास्त्र और पाशुपतास्त्र के प्रयोग से समार को 
जलता दख कर शिवजी ज्योति-स्तम्भ के रूप म खड़े हा गये । यह स्तम्भ लिय रूप 
था और उसके आदि और अत का पता लगाने वाल को श्रेष्ठतर या उच्चतर मानने 
का निणय उहाने दिया | उनका तज ही यह लिग था और इस ससार को सहार स 
बचाने के लिए उसकी उत्पत्ति हुई थी ।' लिग की पूजा क्सि तरह प्रारम्भ हुई इस 
विषय म भी एक कथा दी गयी है । पादती के मर जान पर शिव काम पीडित हावर 
इधर उघर फिरन लगे । काम न पूरे वेग वे! साथ आक्रमण क्या | शिव के कामा-मत 
हा जान पर मुनि पत्नियाँ घमच्युत होकर शिव क पीछे-पीछे इस तरह फ़िरन जगी 
मानो मस्त हथिनियां हाथी के पीछे घूम रही हा -- 
त्यकतत्वाश्रमाणि दुन्यानि स्वानि ता मुनियोपित । 
अनुजग्मुयथा मत्त करिष्य इव कुजरम ॥ 


तग आकर क्रपिया न शाप दिया शाप-वश लिंग पृथ्वी पर गिर पडा, उससे 


१ कल्याण (शिवाक) पृ० ३०६ ले० रामदासानदजी 
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पृथ्वी तथा समस्त लोको में वम्पन आ गया । देवताओ द्वारा स्तुति क्ये जाने पर शिव 
ने शत रखी कि यदि सव लवता लिग दौ पूजा बरें तो उसे वापस लेंग, अयथा नही, 
कलत लिग-पुजा चल पड़ी 


स्वभाव 


शिव आशुतोष हैं, ओघड दानी हैं । वाणासुर की थोडो-सी स्तुति से ही वे उसे 
अपार ऐश्वय दत हैं और द्वार रक्षक तव बनना स्वीकार बर लेते हैँ /१ बृभासुर को 
बर दते हैं कि जिसवे' सिर पर वह हाय रखेगा वह जल बर भस्म हो जायेगा, और 
बर देवर स्वय विपत्ति म फेस जाते हैँ। अन्त मे वकुण्ठ जाने पर विष्णु की चतुरता वे' 
कारण वन्नासुर जन बर मर जाता है और टिव वी रक्षा होती है-- 
मुमुचु पुष्पवर्षाणि हते पापे वन्रासुरे। 
देवधिपितगघर्वा भोचिता सबठाब्छिव ॥ 
आशुतोप हांते हुए भी वे अपना विरोध करने वालां का वढोर दण्ड देने मे 
सकोच नही करत । दक्ष-यत्त 4 अवसर पर व दक्ष का और उसवा यत्त कयन वाले 
ऋषियों मुनियों को क्सकर दण्ड दते हैं । कहा गया है कि नारद के मुख से सती वे' 
अपमान वी बात सुनकर लोक-सहारकारी शिव मे अपनी एक्जटा उसख्ाडी और उसे 
क्रोध से एक पवत पर दे मारा । जटा के पूव भाग से वीरभद्ग की उत्पत्ति हुई। वह 
प्रलयाग्नि के समान तजस्वी, अत्यत उनत और दा हजार भुजाओ वाला था। जटा 
के दूसरे भाग से अत्यन्त भयकर और बरोडा भूता से घिरी हुई महावाली पदा हुई। 
शिव ने वीरभद्र को आदेश दिया वि वह उनके बिरोधी ब्रह्मा, विष्णु इंद्र, यम 
सभी को भस्म कर दे ।” बसे वे साघारण रूप से सवका भला करने वाले हैं । समुद्र 
मशथन से निवले हलाहल वो पीकर वे सबको भय से मुक्त देते हैं । 


व काम से अभिभूत नही होते । दवताआं व अनुरोध पर कामदव शिव की 
तपस्या भग करने वा यत्न करता है। सारे वातावरण म परिवतन हा जाता है । 
काम अपनी पूरी शक्ति के साथ अपने बाणा वा शिव पर छोडता है पर शिव पर कोई 
प्रभाव नही होता । उमक' इस दु साहस पर अति चुद्ध हुए शिवजी ललाट के मध्य में 
स्थित तोसरे नेत्र से काम का भस्म कर देते हैँ (५ क्तु पर इत्तना होने पर भी वे भाया 
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एकदम ऊपर नहीं उठ सके | जनायर दत्य युद्ध भूमि मे अपनी माया से शकर का 
मुरंघ करन के हतु जनक ग्रायत्रों समीर अप्मर का पद करता है! उन याघवों को 
माया से शिव विमुस्ध हा जात हैं। हतक हाथ स्‌ अस्त्र-शस्त तीर गिर पडत हैं जोर 
वे जान भी नहीं पात । इसक जतिरिकत अमत-मंयन के समय जिम माहिनी-स्वरूप 
मे विष्यु न दैत्या का ठग था उसी के दान पाने पर दे अपन का मम्हाल नहीं पात । 
माहिनी के विवसन हात हा व मुंग्य हावर उसक पीछे दोडत हैं ओर उस पकडन को 
चेष्टा करत हैं और कामातुर दया म उनकी वीय का स्खलन हा जाता है ।' 

लव और बिएयू की प्रतिटन्द्रिता जापस में चलती रहती है। कहा गया है 
हि हिरध्यड पु के दिनाए बा लिए विष्यु न नमिहादतार लिया था पर उसके मर 
जाने पर थी जब सॉमिह का क्राध शास्त्र न हुआ ता शिव व कहने पर वीरभद्र आय 
उन्होंने विष्यु की स्तुति की अपन भयक्रर रूप का "पन्‍्त कान का अनुराध किया पर 
बिशएु ता अपने का विवाधिष क्‍या हतों और अधिलस्वर ममम्य कर भडकक्‍त ही 
ग्प | उन्हेंने वीमद का हो घर खबान को चेप्टा की । इस पर हव पी का रूप 
धारए करके विष्यू का पूछ म दौघ का आए म उडन लगे ।' यह भो कया है कि 
द्-यच्त मे रुती का दह-पात सुनकर वि न डटा का एक बाल उखाड़ कर फेक । 
एमक दा टुकड़े हुए एक से बीरमद रुआ और दूसर स सहाकाली । क्िव व प्रकाप 
से दप का दचाव मे विष्य भी असमय रह । “नक्ा चक्र शव चक्र के सामने -यथ 
सिद्ध हुआ | विष का उत्कप दिखान दाल युद्चण्य मे विध्यु द्वारा /व का पराजित 
हाना टिखलामा गया है। वायादुर की आर स झुद्ध करत समय शव के ज्वर-- 
महेश्वर --और शरीहृष्य क ज्वर--वणणव - म युद्ध हुआ ओर वष्णव ज्वर के सामन 
माहश्वर ज्वर का पराजित हाता पडा । यहा यह मी कहा गया है कि कृष्ण क द्वारा 
छाडे गए जम्मगास्त्र स शिव मूच्छित हाक्षर प्रिर पडे । 


इसके प्रमुख नाम इस प्रकार य-- 


इम्मु ईश परयुषति शयूली महा”व, मरस्वर ग्रिरोग पिरिश कपषर्दी घजटो 
चंद्रशेखर शक्तर वपमध्वज उमापति भूतय ॥ हे 


वेदिक काल से अन्तर 


बलिक रुद्र प्रशति के देवता हैं । वहाँ उन्हें घन दाटला म॑ चमकती हुई विद्युत 
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और उसके साथ होने वाले घनघोर गजन तथा वर्षा का प्रतीक माना गया है। उनकी 
गणना मध्य लोक अर्थात आवाश के दवताजो म॑ की गयी है । इस बिजली को ही वहा 
धनुष का बाण कहा गया है। आकाश मे उमड कर आयी हुई मटियाले रग वी मेघ 

माला के कारण उनका नाम कपर्दी भी है। कपर्दी का अथ है जठाजूठ वाला । कही- 
कही अग्नि के साथ भी उनका तादात्म्य क्या गया है। काला तर (पौराणिक काल) मे 
उनके इन प्रतीक को एकटम आकार द दिया गया। उनके धनुष का नाम पिनाक 
रखा गया । कपर्दी नाम वे' कारण शिव के जटाजूट की कल्पना वी गयी आर जल वे' 
कारण गगा की वल्पना कर जटाओ के साथ उसका सम्बंध जोड दिया गया | अग्नि 
के साथ तादात्म्य के कारण अग्नि को जा ः्यम्बक कहा गया है, उसका अथ हुआ 
स़िनेत्र वाला | वास्तव मं यहा (अग्नि के सम्बंध मे) अम्वक का अथ पिता का है। 
जिसके तीन पिता हो ऐसा वर्दिक देवता वेवल अग्नि ही है। अग्नि के ये तीन ज भ 

स्थान हैं- पृथ्वी आकाश ओर चुल।क । पौराणिक वाल म शिव के तीसरे नेत्र की 
स्थिति माथे पर बतायी गयी है ओर <-ससे काम का दरघ हाना बताया गया है। इनका 
अपना निवास स्थान हिमालय है । 


पौराणिक काल म॑ उनका निवास स्थान श्मशान बताया गया है। इनकी वेश 
भूषा भी अशुभ दिखायी गयी है । उनके आशुतोप रूप वी चर्चा के साथ-साथ उनका 
राक्षसों के साथ विशेष सम्बंध दिखाया गया है। असुर जिस देवता की स्मति करते 
हैं वे शिव ही हैं। वे सभी राक्षसा को वर देते हैं) वाणासुर की ओर से वे अनिरुद्ध 
ऊपा के विवाह के समय श्रीकृष्ण के विरुद्ध युद्ध करते हैं । वसे वे कभी-कभी तिपुरा- 
सुर जस असुरा का विनाश भी करत हैं । समुद्र म्यन के समय वे भयकर कालकूठ 
विष को पीकर देवा और दानवो को भयकर ज्रास से छुटकारा न्लात है। वेदों मे 
उनके इस रूप का कही सकेत भी नही | यद्यापि अपने तीसर पेन से वे कामदेव को 
दग्घ करत हैं, पर विष्णु के मोहिनी रूप से आकपित होकर मोहिनी वे' पीछे दौडते 
हैं और स्खलित हो जाते हैं। पुराणों मे महादेव के इस चारित्रिक पतन वा देखकर 
आश्चय और खेद होता है । 


ब्रह्मा 

ग्रे जगत के स्रष्टा देवताओं और दानवो के गुर, ऋषियो, मुनियो, ग्रहो और 
नक्षत्रों तथा सरस्वती स सेवित हैं। इस गौरवमय पद के कारण ही ये पितामह बह- 
लाते हैं। पर स्रष्टा होन पर भी ये अनादि और अजामा नहीं । इनकी उत्पत्ति के 
सम्बंध म॑ बहुत-सी कथाएं प्रचलित है। एक कथा के अनुसार भगवान ने जलन में 
अपनी शक्ति का आधात किया, उससे स्वणमय अण्ड प्रकट हुआ इससे ब्रह्मा जी 
उत्तन हुए। ब्रह्मा जी ने उसमे एक बप तक निवास क्या और उसके दो टुकड़े क्ये, 
एक से चुनोक बनाया और दूसरे से भूलोक तथा दोनो के बीच मे आवगश । ब्रह्मा ने ही 
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तदनन्तर मन, वाणी काम, क्रोध और रति की सप्टि की । बाद म॑ विद्युत वच्च, 
बादल इदुद्व घनुष पक्षिया और औषधिया की सष्टि की ।! एक कथा के अनुसार--- 
जब भगवान विष्णु यागनिद्रा का आश्रय लेकर जल म शयन कर रहे थे तब उनकी 
नाभि से कमल की उत्पत्ति हुई और उस कमल के अग्रभाग पर ब्रह्माजी स्थित दीख 
पड़े | ततनतर सष्टि की इच्छा से ब्रह्माजी ने अखण्ड ब्रह्मचय म॑ स्थित होकर दुष्कर 
तप क्या ।' इसी पुराण में आगे चलकर एक अय स्थान पर फिर कहा गया है कि 
विष्णु की नाभि सं तिक्‍्ल हुए कमल से ब्रह्मा की उत्पत्ति हुई थी ।' यह भी कहां गया 
है कि ब्रह्मा अपत ग्राधार के आदि का जानने वे' ठिए कमल 4' अन्दर घुस पर उाह 
बुछ पता नहीं चला | सकडो वष बीत जाने पर भी वे असफल ही रह। बात म 
अन्तमु ख हाकर समाधि लगान पर ही उहे भगवान के दशन हुए ।* 


चतुमु खत्व-य चतुमु ख हैं और इस सम्बंध म भी एक से अधिक कथाए 
हैं। पदा हांते ही उहाने जा चारो और दखना शुरू कया उससे ये चतुमुख 
कहलाय ।" दूसरे स्थान पर कह गया है कि सप्टि रचने की इच्छा से ब्रह्मा ने शरीर 
के दा भाग क्यि-- एक पुरुष ओर दूसरा स्त्री । यह स्त्री रूप शतरूपा क॑ नाम से 
विख्यात हुआ इसी का दूसरा नाम सावित्री है। उस साविनी के रूप से ब्रह्मा काम 
माहित हो गये बार-बार उस देखते रह । वशिष्ठ जाटि अपने पुत्रा के मना करने पर 
भी वे अपने नेत्रा का उधर से नही रोक पाय ) साविश्ी ने ब्रह्मा की प्रदक्षिणा वी वह 
जिघर गयी उधर ही ब्रह्मा का एक नया मुख निकल आया इससे चार मुख। की उत्पत्ति 
हुई । यह भी कहा है कि जब सावित्री ऊपर जाने लगी तब ब्रह्मा भी ऊपर वी ओर 
ताकने लगे इससे उनका पाचवाँ मुख निकल आया । 


कामासकतता--लखण्डित ब्रह्मचय म स्थित रहने व' बाद भी ये काम से ऊपर 
नही उठ सके उसके बुरी तरह शिकार हुए इस सम्बंध भ भी अनेक क्थाए हैं। 
इहाने सकडा वर्षों तक अपनी पुत्री शतरूपा से विहार क्या ओर इसी सयांग से 
मनु की उत्पत्ति हुई । यहाँ कहा गया है कि अपनी पुत्री स भोग करन के बाद भी 
ब्रह्मा को कसी तरह का दोष नहीं जगा क्यांकि दवता शुभ और अश्युभ फ्ल! से ऊपर 


हरिवश, आदिसग, अध्याय १ 
भागवत १॥३॥२ ६ 

वही ३॥६।१५ १६ 

वह्दी ३॥६३३ ३४ 
मत्स्यपुराध अ० हे 

वही ३॥२६ ४३ 

वही, २२६ ४३ 


दूं अ#ीग अब ॥ जाए >0 नल 
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होते हैँ । पर आगे चलकर वहा गया है कि अपने इस काय पर ब्रह्मा को बडी लज्जा 
आयी और उहान काम का शिव द्वारा जलकर भस्म हाने का शाप दिया ।* 

एक आय पुराण मे भी उनकी वामासक्तता की कहानी इस प्रकार दी गयी है 
कि वे जब अपनी पुत्री सध्या के प्रति अनुरक्त हो गये तो शिव ने उनकी भत्सना 
की | अपनी भत्सना से ब्रह्मा जल उठे और उहाने शिव को डिगान के लिए काम 
के साथ पढयात्र किया तथा उसके सहायक रूप मं वसत की सप्टि की । इसी पुराण 
मे आगे चलकर बताया गया है कि शिव के विवाह के समय ब्रह्मा के मन मे सती का 
मुख देखने वी तीद्न अभिलापा पटा हुई जोर डहाने धुए से सबको आच्छादित कर 
दिया । सती के' मुख को दखकर वे कामात हो उठे और उनके वीय का स्पलन हो 
गया । विष्णु के बीच मे पडन पर वे जस तस शिव के' प्रकोप से बच सके ।' भागवत 
मे भी एसी ही कथा है कि ब्रह्मा जब अपना पुत्री वाग्दवी को कामातुर दष्टि स देखते 
ही रहे तो मरीचि जादि ऋषियो ने उ'हू समभाया | समझ आने पर उहोने लज्जा के 
कारण शरीर को छाड दिया । 

पूजा से बहिष्कृत होना--अद्यपि ये लाक कर्ता हैं सवदेव नमस्कृत हैं तथापि 
ये पूजा के अधिवारी नहीं । बहए गया है कि विष्णु ओर उसने' बीच हुए भगड़े को 
निपठाने के लिए शिव ते ज्योतिरूप अपन लिगर को प्रकट कर दिया। शिव न विष्णु 
का उसकी थाह का पता लगाने के लिए भेजा ओर ब्रह्मा को उचाई का पता लगाने । 
विष्णु ता यक्कर लौट आये ओर उहाने आकर सव कुछ सच सच कह दिया, पर ब्रह्मा 
ने बेतकी-पुष्प को गवाह बताया और आकर कहा कि वे ऊचाई का पता लगा आये 
हैं । इनके इस मूठ स रुष्ट हाकर शिवजी न ब्रह्मा का पूजा सं निष्कासित कर दिया 
देवताजो म अपना उत्कप सिद्ध करत की जो प्रतिदृद्धिता चलती रहती है उसमे 
यटा-कदा ब्रह्मा भी भाग ले लेते हैं । चुहूल का इहू याडा-चहुत शौक' है। कहा गया 
है कि जब विध्णु ने श्रीकृष्ण रूप म॑ अवतार लिया और वे गाचारण करने लगे तो 
एक दिन ब्रह्मा को चुहल सूमी । उहाने गाया वे सभी वछुडे छिपा दिय । श्रौकृष्ण 
ने अपने को सभी बछुडा मे विभाजित कया और गायो ने उहें अपने सचमुच के 
बछडे समभकर दूध पिलाया । एक वष के पश्चात आकर जब उहोने देखा ता इ्ह 
(ब्रह्मा को) अपने द्वारा छिपरये गय बछड़े उसी प्रवार सोये हुए दिखायी पड़े और 
कृष्ण की माया से उत्पादित बच्चडे दुसरी आर। ब्रह्मा निणय नही कर सके कि' उनमे 
कौन-से वास्तविक हैं और कौन से मायात्यादित । फिर ब्रह्मा ने अत्येक का साक्षात्‌ 
विष्यु के रूप मे दखा और अन्त म॑ नेत्र खुलने पर सामने साक्षात विष्णु को पाया ।" 

मत्स्य०, ४६०१६ 

शिवपु०, सतीखण्ड 
बही । 
मत्स्य ०, अध्याय ८ 
भागवत १०१३ 
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कुछ भो हो ये पितामह हैं सप्टि के उत्पादक हैं और इस रूप म॒ सभी से 
आराधित हैं ! इनके कुछ प्रमुख नाम इस प्रकार हैं-- 

आत्मभू वितामह चतुरानन कमलासन प्रजापति, पदमगानि हिरष्यगभ 
परमेष्ठी वेघा स्वयंभू विरचि, स्रप्टा । 

गरेश- ये पौराणिक काल के नय देवता हैं। वेदों म जिन ततीस देवताओं 
का नाम है उनम इतकी गिनती नहीं । गयाता त्वा गणपति हवामह '--ऋग्वेद के 
इस मद्र मे जो गणपति शब्ठ आता है और जिसका सम्बंध त्राजकल गणेश के 
साथ जांडा जाने लगा है उसका अथ यहाँ-- मजा का स्वामी-- ब्रह्मणस्पति --है। 
यजुर्वेद के /गणाना त्वा गणपति हवामहे प्रियाथा त्वा (२३/१६) म ग्रणपति वा 
अथ अश्वमेध का अश्व है। ब्राह्मणो और श्रीवेसूता म इसका अथ म त्रा का स्वामी 
और अश्व ही किया गया है। प्रमुख उपनिषदो म गणेश का कही भी उल्लेख नहीं 
है । डा० सम्पूणानन्द ने गणेश नामक अपन विद्वत्तापृण ग्रथ भ इस पर सव्विस्तार 
विवेचन क्या है और वे इस निष्क्प पर पहुँचे है कि मणेश अनाय देवता हैं और 
पौराणिक काल तक आते-आते जाय परिवार सम सम्मिलित हा गय हैं । 

बराह पुराण स्कद पुराण लिय पुराण ओर ब्रह्मववत पुराण म इनके जम 
क' सम्बंध म विविध प्रकार की क्थाए हैं। बहुत सी बातो म॑ इनम भेद भी हैं । 

डा० सम्पूर्णानद के विधार उनके ही शब्दो म इस प्रकार हैं-- 

बेदो और पुराणा क बीच के समय म गणेश जी कहाँ सं जा टपक ? विदेशी 

विद्वानों की राय है कि' गणेश जी अनाय निवासियों क उपास्य हैं। मैं भी इसी परि 
णाम पर पहुँचा हूँ । सभी >नाय नष्ट नही हुए । वे भी उहीं की वस्तियां म रहते 
थे। विचार विनिमय मे य आर्यो मे आ गय। अनार्यों न आर्यों स बहुत कुछ सीखा 
परन्तु आर्यों न भी उनसे कुछ लिया । आर्यों के उपास्य प्रसन्‍न हँसमुख, अमूत होते 
थे। वह दंव प्रकाशधर्मा थे। रुद्र उग्रकर्मा थे पर वह भी सत्वृत्य मबाघा नही 
डालते थ। वठ्घम व ही शत्रु थे। जस्ता कि ऋग्वेद वे प्रसिद्ध दवीसूवत महा 
है ब्रह्म ./ैपी का मारने के लिए ही परम शक्ति उनके घनुष को उत्यत करती 
थी। अब आर्यों न अपने विजित पडोसिया की दखा देखी कुछ मय उपास्या कया 
अपनाया - नाग शीतला भरव आदि अनारयों की देन हैं । प्रेत पिशाच पदु पक्षी वी 
पूजा हमने इही लोगो स पायी । गणशजी भी हमका इसी प्रकार मिल हैं ।* 

श्री सादेलियाविहारीताल जी का मत भी यही है और उ्ोन भी मे ही 
युक्तिया दी हैं ।! इनक साथ ही उहाने यह भी कहा है कि वुद्धदेव न ब्रह्मा इंद्र 
तथा कुछ अन्य देवों क॑ नाम लिय हैं परतु गणश का नाम कही नही आया + महावीर 
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स्वामी ने भी गणेश वा नाम नही लिया ।”* श्री गेटे इह विदेशी मानत हुए भी 
इनव' महत्त्व पर प्रकाश डालत हैं--' गणा व स्वामी गणेश यद्यपि परवर्ती दवता हैं 
तथापि महत्त्व म सर्वाधिक हैं। उनकी मूर्ति भारत के प्राय सभी स्थाना मे पायी 
जाती है। गणेश वी लोकप्रियता नपाल और चीनी तुक्स्तान तक फ्ल चुवी थी। 
समुद्र को लाघ कर जावां बाली भोर वानियो तक जा चुकी थी और तिब्बत, बर्मा, 
स्थाम, चीन, इप्डाचीन और जापान म भी लांग गणेश से परिचित थे ।/”! 


स्कदपुराण, वराहपुराण लिगपुराण और ब्रह्मवतपुराण मं इनक जाम 
के सम्ब'घ में विविध कथाएँ हैं। लिंग पुराण के अनुमार देवों की विजय के लिए 
पावता वे' गम से गणेश का जम हुआ था। शिवपुराण मे कहा गया है कि स्नान 
करत समय पावती ने मल का पुतला बनाकर द्वार रक्षक के रूप म नियुक्त कर दिया 
था। शिव के हठपूवक अदर घुसन का यत्व करने पर उसके द्वारा राका जाना, शिव 
द्वारा उप्की मुत्यु और अत में विष्णु द्वारा हाथी का सिर लाकर गणेश के सिर की 
जगह रखना आदि दाता का उल्लेख है) वरापुराण के अनुप्तार देवताओं की प्राथना 
पर देवताओं की रक्षा के लिए गणेश का जम महादेव के मुख से हुआ । स्वय शिव 
जी ने इनका अभिषेक किया और सबसे पहले पूजा का अधिकारी बनाया। इनको 
उत्पत्ति बे सम्बंध म बहुत से मता का उल्लेख करते हुए श्री जितेद्धनाथ बनर्जी ने 
कहा है-- 
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श्री टी० जी० राव न पुराणा जौर आगमा मे से इस विपयक बहुत सी एसी 
कहानिया कही हैं, जिनम गणेश को कही ता केवल पावती का पुत्र कहा गया है कही 
शिव पावती का ओर कही उसे स्वत प्रसृत (अयानिज) कहा गया है। 

जो भी विभिन्‍न कयाएं हैं उदम निम्नलिखित बातें समान हैं-- 

(१) गणेश स्वभावत विष्लकर्ता हैं उनके अचुचर भी“लागो को छेडत रह्त 
हैं। पदि इहें प्रसन न किया जाय तो ये यज्ञ स्वाध्याय और पूजा आदि युभ कार्यों 


मे भी विष्न डाल सकते हैं । काय की निविष्न समाप्ति के लिए इनका सतुध्ट रहना 
आवश्यक है । 


(२) किसी-न किसी ढेग से पावती ने इहें जम दिया है । शिव इनके पिता 
हैं तथा उनके द्वारा ये गणा के स्वामी के रूप म॑ नियुक्त हुए हैं । 
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(३) पटा हाते समय वे गजवदन ये । कही-न-कहीं से, क्सी-न किसी प्रकार 
हाथी की सूड उनव' वाधे पर लाकर स्थापित कर दी गयी । 

ये एक्दत हैं और ब्रह्मववतपुराण म॑ कहा गया है कि जब य द्वारपाल का 
काय कर रह थे तव परशुराम क साथ इनका युद्ध हुआ ओर उसम इनका एक दाँत 
टूट गया । इनके कुछ प्रमुख नाम इस प्रकार हैं-- 

गणपत्ति गजानन लम्बादर विनायक विध्नश विध्ननाशकः एक्द ते मूषक 
वाहन हेरम्व द्मातुर वमातुर | 


घेष्णव मत 

विष्णु के' भक्त या अनुयायी वप्णव कहलात है । इस मत में विष्णु ही साक्षात 
भगवान हैं और व ही परमाराध्य हैं। विष्णु का ही दूसरा नाम नारायण भी है। 
अगवाने वे अनुयायी हान से उह ही भागवत भी कहत हैं । पाचरात्र भर सात्त्वत 
भी इहही का नाम है ! चान शक्ति, बल ऐश्वय वीय और तज स युक्त वासुदव भी 
भगवान यहलात हैं अत यह मत वासुदेव मत भी कहलाता है । 


वष्णव धम की उत्पत्ति 

इस धम की उत्पत्ति ठीक ठीक रुप स कसी समय हुई यह बह सकना कठिन 
है । विष्णु का नाम वेटा मं जाता है और रस आधार पर इस बेटा से सम्बद्ध क्या 
जाता है पर यह मत सभी वा माय नहीं। श्री जितद्धनाथ बनर्जी न इस मत का 
खण्डन करत हुए कटा है कि दस मत की सप्टि मे वासुटव कृष्ण बदिक सूय, विष्णु 
और नारायण का मिश्रण है । उतक' शब्टठ) मे उनवा मत इस प्रकार है-- 
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अर्थात वहूं विष्णु जिसके दद गरिद वहुत स ब्राह्मण मत खड हुए वास्तक मे 
ब्राह्मणकाल के नारायण वादुदेव इृष्ण और सात्त्वत का मिश्रण है। बाद मे यह 
विष्णु ही वष्णव धम के नाम से प्रचलित मक्ति मत वा आधार बना । 

कुछ और भी तक एसे हैं जिनस यह मत बहुत प्राचीन नहीं सिद्ध हाता। 
विनयपिटक के समय तक यह मत प्रसिद्ध नही था । इन पिटका मे विष्णु की बपेखा 
ब्रह्मा और इंद्र अधिक महन्वपुण प्रट्शित किय गय हैं । बुद्ध की ताकात्तरता प्रदर्शित 
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करते के लिए इ हें (ब्रह्मा और इंद्र) बुद्ध से पराजित होते हुए दिखाया गया है-- 
शिव और विष्यु को नहीं । इनके अनुसार वष्णव मत को विनयपिटक की रचना के 
बाल का मानना उचित है| 

बुछ ऐसे भी विद्वान्‌ हैं जिनके मत म यह मत बह प्राचीन है । पाणिनि की 
अप्टाध्यायी पर महाभाष्य लिखने वाले पतजलि का जम विक्रम-यूव दूसरी शतती का 
माना जाता है।उहोग 'कसवध' तथा वलिबघन' नामक नाटकों के अभिनय का 
उत्लेख क्या है! विष्णु ही कृष्ण के रूप म अवतरित हुए थे। यह भी स्पष्ट है कि उस 
समय वष्णव धम अपनी पूण प्रतिष्ठा प्राप्त कर चुका था अत शिव के भवत अपने को 
शिवभागवत वहलाना पसन्द करत थे । पतजलि न ही शिवभांगवत' थे उल्लेख 
किया है। वसतगर वे शिनालेख (६० पू० २०० व) से भी वष्णव धर्म की प्राची 
नता सिद्ध होती है। इस शिलालेख के अनुमार यवन-दूत हालीयाडोरस ने देवाधि- 
देख वासुदव की प्रतिष्ठा मे गयड-स्तम्भ का निर्माण क्या था। स्पष्ड है वि उस 
समय तक “बासुदेव देवों के भी देव माने जात थे । इन विद्वानों के अनुसार पराणिनिं 
के समय से पूव हो यह मत अत्यधिक लोकप्रियता प्राप्त कर चुका था । 


विभिन्‍न सम्प्रदाय 


बष्णव घम के' चार प्रसिद्ध सम्प्रदाया के नाम इस प्रकार ह (१) श्री वष्णव 
सम्प्रदाय (२) ब्रह्म सम्प्रदाय (३) रद्व सम्प्रदाय (४) सनक सम्प्रदाय । इन सम्प्रदायो 
बा उत्य या प्रवतन क्रमश लक्ष्मी, ब्रह्मा, रुद्र पेया समत्कुमार स साता जाता है । 
श्री वैष्णव सम्प्रटाष व आचाय मध्य द्वत वे, रुद्र सम्प्रदाय वे आचाय विष्णुस्वामी 
तथा तदतुयायी आचाय वल्लभ णुद्धाह्र तवाद बे, सतक सम्प्रताय के' आचाय निम्बाक 
द्ताद त सिद्धा त के प्रचारक हू । चत-य सम्प्रदाय को माध्व मत की शाखा माना जाता 
है । वष्णव पुराणा मे रामानुज ने विष्णुपुराण वो और वल्लभ तथा चतय ने भागवतत 
को विशेष रूप से अपनाया है। 
घद्णाब धम की देन--जीवन के प्रति उदार दष्दि इस मत की उत्लेखनीय 
विशेषता है। यह धम सामाजिक जीवन म॑ दण व्यवस्था का समथवः है पर फिर भी 
वह भक्त के क्षत्रम ऊच-नीच के भावों का नही मानता । जाति पाति पृछे नहिं काई, 
हरि का भज सा हरि का होई --इसका सिद्धा'त हे । परम पिता के दरवार मे॑ कौन 
छोटा और कौन वडा ! प्रसिद्ध आलवारो में अनेवः भक्त तथाकथित नीच जाति के 
पुरुष थे । सबसे अधिक प्रसिद्ध भक्त नम्मालवर (शठकापाचाय) अछूत जाति के थे । 
तिबमब अलवार जाति से नीच और कर्मों से भारी डाकू थे। गोदा या अदाल स्त्री 
थी जिसे समाज मे कोई अधिकार भ्राप्त न थे । हिददी के क्षेत्र मं कबीर जुलाहां ये, 
दास मोची, दादू दयाल धनिया थे रज्जब मुसलमान थे और मीरा मारी थीं। 
विदेश से आनेवाली अनक जातियो का हिंदू घम म समावेश इसी उदार दृष्टि के 
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कारण हा सका था । पुराणो म इनम हूण आघ्न, पुलिन्ट पुल्कम आदि जातियो के 
नाम गिनाये गय हैं। 


अहिसा का शखनाद 


सामाय रूप स॑ सभी की यह घारण है कि अहिसा का नारा बुलाद करन 
का सवप्रथ्मम श्रेय श्री महावीर स्वामी और नगवान बुद्ध का है पर वास्तविकता यह 
है कि स्वय वदिक घम्र मं यो की हिसा के विरद्ध आटालन का सूतपरात हा चुका 
था। हमन आयत्र (जन और वोद्ध घम्र के जान्दाजन की पृष्ठभूमि घ) बह दिखाया 
है कि किस प्रकार उपनिषदा मं वटिक हिंसा को हय एवं निद्य समभा जान लगा 
था। अन्तर बंवल इतना ही है कि जन और बौद्ध आटालन वहिक क्मकाण्ड की 
उपयोगिता स्वीकार नहीं करते । वष्णव धम मूल रूप स उसकी उपयागिता और 
प्रामाणिक्ता स्वीकार करत हुए भी यत्ा म हिसा के विरुद्ध है। महाभारत मं भाया 
हुआ भागवत धम क॑ अनुयायी राजा उपरिचर का आल्यान इस विपय भ विशेष रूप 
से महत्त्पूण है।' यहाँ इम राजा द्वारा अनुष्ठित वदिक यत्न मं यवा को आहृति दी 
गयी है पशुओं की नही । यहा अश्वमेघ यच म पु वध नहीं है। 


सिद्धात 


ब्रह्म तया जीव का सम्बंध --आचाय रामानुज के अनुसार ब्रह्म भौर जीव 
एक दूसरे से भिन हैं । ब्रह्म आनदमय है जीव दु खतय से पीडित है। ब्रह्म प्राच 
है जीव अच है ईश्वर या ब्रह्म एक है ओर जीव अनत है । ब्रह्म नियामक है जीव 
नियम्य है। ब्रह्म आघार है जीव आधेय है । आचाय म"पय के अनुसार भी जीव भौर 
ब्रह्म में अभेट नही है । इनक अनुसार जीव अचान माह दुख और भय आदि दापो 
स्‌ युक्त है। श्स प्रकार के जीव क < हान तीन भेद बताय हैं. (१) मुक्ति याग्य (२) 
नित्यससारी (३) तमायाग्य। इनम स मुक्तियाग्य जीव देव ऋषि पित चनवर्ती 
तथा उत्तम पुष्प क रुप म जम लता है। नित्य ससारी मध्यम काटि वा है | यह 
कभी सुख प्राप्त करता है तो कभी दु ख | तमोयाग्य काटि मदत्य राक्षस पिशाच 
तथा अधम पुरुषो की गणना की जाती है। उपनिषत' म जा परम साम्य की बात 
कही गयी है वह अभेटाथक न हाकर प्राचुय विषयक है ऐसा माघ्व मत का सिद्धान्त 
है । आचाय निम्बाक भी जीव भर ब्रह्म का अमेद स्वीकार नहीं करत | उनके अनु 
सार भी जीव परत है और ब्रह्म स्वतत | मुक्त दशा म भी जीव ब्रह्म पर निभर 
रहता हू । जीव का ऋत्तव्य भी जीव के अपने वश की बात नही, वह भी ब्रह्म द्वारा 
नियत्रित हू । इस जीव की दा दशाएँ हाती ह -बद्ध-दशा जव जीव ससार के 
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नाना दु खों के बाधन मे पड़ा रहता ह और मुक्त दशा वह है, जब भगवान के अनु- 
प्रह से वाधना से और दु ख। वी निवत्ति हो जाने से वह मुक्ति पा लेता है । 
भक्ति 

इस भाग मे भान वी अपेक्षा भक्ति का महत्त्व बहुत अधिक है। उपनिपदो 
में ज्ञान का जो महत्त्व प्रतिपांदित किया गया है वह भान पुस्तवीय ज्ञान नही है अपितु 
ईश्वर का मिरन्‍्तर स्मरण ही चान है, ऐसा इन मतवालो वा मातयय है। यही इनके 
मत में भक्ति है। भक्ति सम भी सवश्रेष्ठ स्थिति प्रपत्ति की है । प्रपत्ति का अथ है 
भगवान की शरण मे जाना। जब जीव सवतोभावेन भगवान की शरण म॑ चला जाता 
है ता उसकी रक्षा का भार भगवान अपने हाथो मे ले लेत है। प्रपत्ति का समभाने 
के लिये मार्जार शिश्चु और कपि शिशु के उदाहरण दिये जाते है । बिल्ली का बच्चा 
जब नि सहाय होकर माता की शरण मे आता है ता बिल्ली उसे अपने मुह मं दबाकर 
युरक्षित स्थान पर ले जाती है। इसी प्रकार बदरी का बच्चा अपनी माँ से चिपक 
जाता हैं और बह उसे सुरक्षित स्थान पर पहुचा देती है। भक्त की स्थिति भार्जार 
और कपि के शिगु वे' समान है उसकी चिन्ता का भार कसी और पर है। स्वय उसे 
बुछ नही सोचना पडता । निम्बाक मत में भी प्रपत्ति का इतना ही महत्व है। इन 
वष्णवों का विदंह मुक्ति हो माय है जीव मुक्ति नहीं । 


ईइवर 


इस मत मे ब्रह्म की कल्पना सगुण रूप म॑ की गयी है। विशेषता यह है कि 
वह कल्याणकारी समस्त युणों का निधान होते हुए भी अविथा और अस्मिता भादि 
प्राइृत दापा से रहित है । इस चराचर जगत म जो कुछ नेत्रो और काना का विपय 
है, उस सबके भीतर नारायण व्याप्त रहता है । जसा आरम्म में कहां गया है, पर 
ब्रह्म नारायण, भगवान्‌, इृष्ण और पुरुषोत्तम आदि उसकी विविध सज्ञाएँ है । वही 
समस्त सृष्टि का नियामक है। यह विश्व उस पर अवलम्बित्त है और स्वत-त्र न होकर 
परतात्र है। निम्बाक के इस मत से मिलता जुलता मत वल्लभ का है। इस मत में 
ब्रह्म को सवधमविशिष्ट अग्रीदत क्या गया है । 


जगत 


जगत्‌ के विषय मे वल्लभाचाय जिस मत को स्वीकार करते हैं उसका नाम है 
अविद्त परिणामवाद | सरल शब्दा म॑ इसका जय है कि जगत ईश्वर का ही परि- 
णाम है। यहाँ यह शका हां सकती है कि जिस श्रकार द्रुध से दही बनता है और दूध 
में विकार आ जाता है कया इसी प्रकार ब्रह्म से जयत बनने पर ब्रह्म म भी विकार 
आ जाता है ? इसका उत्तर है नहीं । ईश्वर या ब्रह्म वे विषय में दुधवाला दष्टान्त 
लागू नही होता । इसे समझाने वे! लिए स्वण और कुण्डल का उदाहरण दिया जाता 
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है। जिस प्रकार कुष्टलादि रूपा म परिणन हान पर भी स्वण अविड्वत ही रहता है 
उमी तरह ब्रह्म भी अविदृत रखा है-- 

यया सुवण सुक्रत पुरस्तात पश्चाच्च सवस्य हिसप्यमयस्य । 

तथव मध्य व्यवहायमाथ नानापदश रहमस्य तद्तु का 

परिणामवाद का स्वीकार करत हुए भी वष्णव जाग ईश्वर मे किसी प्रकार 

के विकार का स्वीकार नहा करत, अठ यह मत अविद्वत परिणामवाद के नाम से 
पुकारा जाता है। साथ ही यह भी उल्नखनीय है कि दस मत मे जपतु की उत्त्ति 
तथा विनाश वी स्वीकृति नहा है ॥य वाग आविभाव तथा तिराभाव का स्वीकार 
करत हैं। झनुमव हान पर जगत का आविमाव द्वाता है और अनुमवन्याग्य न हाव 
पर जगत्‌ का तिरामाव ह्वता है।' ब्रह्म का अश हान स हा यह जगत सत्यभूत पदाय 
है, अनित्य नहीं है । 


सदमी 
शैव मत म जिस प्रकार शक्ति ओर शक्ठिमान का अमेट माना जाता है 
वष्णव मत म वमा नहीं है । इस मत म लक्ष्मी परमात्मा की शक्ति है । बह ववल 
परमात्मा क ही अधीन रहती है अत उससे भिन्‍न है। परमात्मा थ समान ही लक्ष्मी 
नित्य है, मुक्त है. नानारप घारिणी है। धुराणा म कहा गया हैँ कि जिनका कमी 
ठिदमाव नद्दी हाता व जग्र माता सद्ष्मा नित्य हैं । जिस प्रवार विण्पु भगवान सव 
व्यापक हैं वस ही व भी हैं-- 
नित्यव सा जयमाता विष्णा श्रीरनपायितां 
यथा सवग्ता विष्युस्तथवय द्विजात्तम॥' 
इस बात का भी उल्लेख है कि विष्णु ओर लश्मा का साथ नित्य है । हरि 
न्याय हैं ता य नीति हैं विष्णु बाघ हैं मोर य वृद्धि हैं वे घम हैं और य सत्तरिया हैं । 
इसी प्रकार क विभिन उतठाहरणा स इन दाना क सतत साहचय का वणन है।* 
जिस प्रकार परमात्मा का भरीर दिज्य है अप्राइत है ल-मभी भी उसी प्रवार 
टिव्यटेहघारिणी है । उसका कभी क्षरण (नाग) नटी हावा अल बह अशरा है। इतता 
साम्य हात हुए भी वषम्य यह है क्षि लल्मी गुणा म भगवान से कुछ खून है । 
वष्णव घम क॑ आराध्य विष्णु क चिह्ना के नाम य हैं बौर 


उनका महत्त्व इम 
प्रवार है-- 
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चक्र-सुदशन--यह आग्नेय अस्त्र है। सभी शस्त्रों में यह श्रेष्ठ है और शत्रु 
को मारकर फिर स्वामी के हाथो म लौंट आता है। विष्णु वे' श्रीकृष्ण रूप में अवतरित 
होने पर अग्नि ने इसे कृष्ण को दिया था। महाभारत के ही एक अय स्थान पर कहा 
गया है कि इस चक्र का निर्माण शिव ने किया था और शिव ने ही इसे श्रीकृष्ण को 
प्रदान क्या था । 


गदा--इसका नाम कौमोदिकी है। महाभारत के अनुसार यह गदा वरुण 
ने विष्णु को दी थी । यह सभी शत्रुओ को मारने मे समथ है। इसका शब्द अशनि 
के समान है । 

कौस्तुभ भशि--यह मणि सूय द्वारा सत्राजित को प्रदात पी गयी थी। इसमे 
उत्पादन और वर्षा करने की शक्ति निहित है ) 


शख--मगल का सूचक है और स्त्री की योनि का प्रतीक है। इसके द्वारा 
अशुभ को भगाया जाता है। यूनान म प्राचीन समय में मोती ओर शंख का देवी के 
साथ सम्बंध था । 


शब सत 


शिव के रूप म परमेश्यर को पूजा और उपासना करने वाले व्यवित शव 
कहलाते हैं। कहना न हागा वि' इन उपासको के मतानुसार शिव ही एकमात्र 
आराध्य हैं। निखिल सुष्टि के कर्ता, पालक और सहारक भी वे ही हैं। वे अनादि 
हैं, निराकार हैं ओर स्वत पूण हैं ॥ वे अपनी शक्ति के द्वारा, जो उनका साधन है, 
सष्टि का काय सम्पन कराते हैं। यह शक्ति शिव वी समव्तिनी है ओर उनसे 
अभिन है | जो भिनता दीखती है वह प्रतीयमान है, वास्तविक नहीं। यद्यपि यह 
विश्व उनका ही प्रसार है पर वस्तुत वे उससे परे है । 


शव मत का भप्रारम्म--इस विषय म॑ विद्वानों मे पर्याप्त मतभेद है। वसे भी 
कसी भी विचारधारा की उत्पत्ति के लिए निश्चित समय का दे सकक्‍ना असम्भव काय 
है। यह विचारधारा पृथ्वी वे' भभ मं बहनेवाली जल घारा के समान चुपचाप बहती 
रहती है । समाज में उसका प्रकार बढता रहता है और जब कभी उस विचारधारा 
का उनायक कोई महान पुरुष सामने जा जाता है ता जन सामा-्य की दष्टि मं उसका 
आरम्भ माना जाने लगता है। इस मत की भी काई निश्चित तिथि या वप दे सकना 
सम्भव नही, कुछ विद्वान इस मत का विशुद्ध वदिक मानते हैं। उनके अनुसार अग्ति 
हो रुद्र है और अग्नि की ऊध्वगामी शिखा ही शिव का लिय है ।' 


श्री वासुदेवशरण अग्रवाल ने भी शतपथब्राह्मण के आधार पर रुद्ठ, शव और. 
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शरद भारतीय देव भायता ओर मध्यवालीन हिंदौ गाहित्व॑ 


भव यो अग्नि वा रूप वहा है। इनम शय प्राच्य दश में और भय बाहीव' दश म॑ 
लॉप प्रिय घा--शंव इति प्राच्य आचद्षत भय इति बाहीया ।' 


दुसरे विद्वाना वे अजुसार यह मत जार्येतर है । बाद म जब आरयो और अनायोँ 
मे युद्ध हुए दाना जातिया या मिथण हुआ दाना म जाटान प्रताप हुआ उसी समय 
वदिक दवताओआ ने सिधु घाटी व दपताओ था बात्मसात कर जिया ।* पिछत प्रवरण 
मे इस विषय वी विवेचना बरत हुए हम दिसा चुव' हैं प्रि रद्र और शिव दा एकी 
करण परवर्ती वाल का है, वदिव' बात वा नहीं । पर पिर भी बात वा प्रएन बना 
ही रहता है । पाणिति म अम्बिवा मा पावती वे चार चरणा या उल्तस है ।' पाणिनि 
ने ही एगा अय सूत्र म शिव ब' उपासका था उल्लस किया है ।' यजुर्वेद म जा प्रक्रिया 
भारम्भ हुई थी यह पाणिनि मं समय तव एबदम स्पप्ट हा गयी है । महाभारत बाल 
में शकर की उपासना कब स्पष्ट प्रमाण हैँ । इस प्रकार ईसा स्रवत्‌ व' प्रारम्भ तक 
शैव धम का प्रचार समस्त भारत मे हा गया था और उसवा स्वरुप सारत वर्दी था 
जो रामायण महाभारत काल म था ।* 


अप मत के मेद- पुराण म इसपर चार विभिन सम्प्रदायो या उल्तेस किया 
गया है. (१) शव (२) पाशुपत (३) धालदमन, (४) धापालिय। पृष्ठ बाय 
व्यक्तियों ने बालदमन के स्थान पर कालामुस्त नाम वा उल्लेस किया है। 


सिद्धांत--बीर शवमत के अनुसार सब्टि न तो विवतवाद है और न परि 
णामवाद है । विवतवाद वे” अनुसार भगवान्‌ अपने स्वरुप को जगत वे' रूप म॑ निर्माण 
करता है। यह जगत ब्रह्मा स पृथक सत्ता नही रसता अत मिथ्या है। परिणामवाद 
कै अनुसार सब्टि शिव का स्परुप होत हुए भी उसी प्रकार पथक है जिस प्रवार दही 
दूध से । दही दुध का परिणाम अवश्य है पर फिर भी वह पथक और स्पतनत्र पदाथ 
है। वीर शेवमत वालो न इन टानो श7। (विवतवाद जौर परिणामवाद ) का परित्याग 
कर, शक्ति विक्रास जौर शक्ति सकाच इन दा नवीन शब्दा व द्वारा अपन सिद्धात 
का स्पष्ट क्या है। उनका बहना है वि जिस प्रवार वछुला परो का वाहुर निकालकर 
पानी में चलता रहता है तथा दूसरे समय म अपने परो का शरीर म छिपाकर चुप 
चाप बढा रहता है उमी प्रकार शिव भी एक समय म अपनी शक्ति द्वारा जगत्‌ का 
विकास करत हैं तथा दुसरे समय उसका सकोच कर लत हैँ । इस मत के अनुसार 





पा० का० भा० प० ३५० 
शवमत १० ३३ 
अप्टाध्यायी ४॥१४६ 
वही प० ४8११२ 
शवमत प०5८७ 


ख्द न बण 2 >० 


भारतीय देव भावना का उदभव और विकास 


उत्पत्ति और नाश शब्दों के स्थान पर विकास और सकोच का प्रयोग अधिक, 
उपयुक्त है ! 

जीव--वीर शव मत वे' अनुसार जीव शिव का ही प्रश है। शिव भशी हूँ 
और जीव उनका ब्रश । इन दोनो मे न तो एकदम भेद है और न अभेद द्वी है। जो 
सम्बनघ अग्नि और उत्तसे प्रसृत कृणो का है वही शिव के साथ जीव का है । अग्नि से 
उत्पन कण न तो अग्नि बा अपना रूप है ओर न उससे एकदम पथक्‌ द्वी हू । 
इसको भेदामेद मत कहा जा सकता हू । 


जीवात्मा अल्पच होने के कारण अविद्या काम और माया के बाधन में फेस 
जाता हू । इस बधन से छुटकारा पाने का एक्मान उपाय शिव का अनुप्रह प्राप्त 
करना हू । डा० यदुवशी वे' शब्द मे, “आत्मा वा कम बंधन ही पाप हू और परम 
शिव की दया तथा अनुग्रह से ही इस वधन से मुक्ति मिलती हू । जब यह वधन हूठ 
जाता हू तब भात्मा विमुक्त हो जाता है जौर आवागमन वे' चक्र से छूटकर सम्पूण 
रूप से शिव समान होवर उहीके सानिध्य मे जाकर परमानद को भ्राप्त द्वोता हू ।' 


पाहा-- शव सिद्धान्त के अनुसार पाश उन बाधनों का नाम हू जिनके द्वारा 
शिव रूप जीव भी पशु भाव को प्राप्त होता हू । इन पाशो के चार भेद हैं--(१) 
मल, (२) कम (३) माया, (४) रोध शक्ति । 


जिस बंधन के कारण जीव वी नसगिक ज्ञान क्रिया तिरोहित हो जाती है, 
उसका माम मल ह्‌। श्री बलदेव उपाध्याय ने तत्त्व प्रकाशिका' से शतोक उदधत करते 
हुये इसे इस प्रकार समभाया है, “मल की उपमा तप्डुल के तुप (छिलका) और ताम्र 
स्थित वालिमा से दो जातो ह। जिस प्रकार तुप धान के भ्रवुरित हाने का कारण होता 
हू उप्ती प्रकार यह मल देहादि वी उत्पत्ति का हेतु ह । जिस प्रकार ताम्र वी कालिमा 
र्स-शक्ति से निवत्त होती ह उसी प्रकार यह मल शिव शक्ति से निवत्त होता हू ।९ 
मनुष्य के अनादि कार्यों वे' समूह का नाम ही कम है | माया से भाव उस शवित से 
हू जा प्रतय काल में जीवो को अपने मे लीन कर लेती ह और सृष्टि काल मे उह्े 


उत्पन कर देती ह। रोघ-शवित से भाव उत्त शकित से ह जिससे परमेश्वर श्वि जीवों 
के स्वरूप का तिरोधान करते हैं । 


पाशों को छिन करना --इन पाशा का छिन करने का सामथ्य जीव मे नहीं 
है। जिस प्रकार सुतीदण असि धारा भी अपने को नही काद सकती, उसी प्रकार शञाव 
और तप भादि भी जीव वे इन भलो को काटन में असमथ हैं । जीव के मलापतयन का 
एक हो साधन है ओर वह है परम शिव वी अनुग्रह शवित । इसे तात्रिक' भाषा मं 


१ शव भत्त प० १६६ 
२ भारतीय दशन, प० ५८६ 


१४५० भारतीय देव भावना और मध्यकालीन हिंदी साहित्य 


'शक्तिमान' कहा जाता है। भगवान वे' जिस अनुग्रह से जोव भव-व धन से छुटवारा 
पावर शिवत्व प्राप्त वरता है उसी शर्त का नाम दीक्षा है। 


विव पग्रौर दक्ति--' सदा शिद से सकर क्षिति-पयत जो भी चौंतीस तत्त्व हैं 
उनका नाम विश्व है जिस तत्त्व का यह विश्व उमेप मात्र है वह तत्त्व 'शवित है। 
शक्ति बे! साथ शिव सदा मिलित रहत हैं | शक्ति ही अतमृख होने पर शिव है ओर 
शिव वी बहिमुख होने पर शक्ति हैं। अततमुख तथा बहिमुख दोना भाव सनातन 
हैं। शिव तत्त्व म शक्तिभाव योण ओर शिव भाव श्रघान है। तत्त्तातीत दशा मन 
शिव वी प्रघ।नता है न शवित की प्रत्युत दाना की साम्यावस्था है। यहो शिव शक्ति 
का सामरस्य है । इस सामरस्य का शव लोग परम शिव के नाम स पुवारत हैं परतु 
शावत लाग पराशवित वे नाम से । 


शावत सत 

जड्िति- शक्ति की थ्युत्पत्ति शश घाठु स हाती है और इसका अप है 
बल । साधारण रूप से इस शब्ट का यही अथ गृहीत हाता है। उनकी दृष्टि म शक्ति 
की पूजा का अथ है बल वी पूजा । वशवचद्र सन ने शकित व इसी अथ को स्वीकार 
कर यूरोप मे प्रेम के स्थान पर शवित की पूजा पर खंद प्रकट किया था। प्राफेसर 
मानियर विलियम न॑ हिंदुइज्म' म यही अथ स्वीकार कया है। रवीद्धनाथ ठाकुर 
ने 'मॉडन रियू' के (गौलाई १६१६ के अक) मे शक्ति का अथ बल ही स्वीकार 
किया था। शक्ति का यह भथ सीमित है । शक्ति वल तो है ही पर साथ ही वह कुछ 
और भी है । वह चिटद्रूपिणी और आनदमयी है।' म० म० प० गापीनाथ कविराज 
के अनुसार, * सष्टि के' आदि स अनादिकाल से जा अयय पूण निराकार ओर घूय 
स्वरूप वस्तु विराजमान है वह वत्त्वातीत, प्रपचातीत तथा व्यवहार व भी अतीत 
है । वही शाक्ता की महाथकति है और शवा के परमशिव हैं १ भारतीय उपासना 
पद्धति में शवित उपासना के दो रूप हैं-- 

(१) सहायिका के रूप म और (२) स्वत रूप मे । सहायिक्ा रूप म देवी 
या शक्ति अपन देवता या पुरुष के साथ प्रतिष्ठित वी जाती है। हर-गौरी शिव 
परावती राघा-कृष्ण सीता राम आदि की मूर्तियों म गौरी पावती राधा और सीता 
अपने पुरुष हर शिव, कृष्ण और राम की सहायिका हैं। ताजिक साधना मे भी 
जहाँ शक्तियां को पूजा की स्वत माय्यता थी, पुरुष के साथ उसकी शक्तित के' 
प्रदशन का नियम था। वज्चयानिया वे' घ्वज चित्रा मं तो कभी-कभी पुरुष के' साथ 
उसकी धाक्ति चिपकी हुई दिखायी जाती है। किन्तु इस पद्धति से भिन शक्तियां वे' 
पंथक ओर स्वतात्र रूप स पूजन तथा मूर्तीक्रण का भी धचलन भारत म चला | इस 


१ शक्ति एण्ड शाकताज़, पृ० १८६ 
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पद्धति के अनुसार शक्तियाँ ब्रह्मा, विष्णु, शिव के' अनुसार ही आराध्य हैं ।! सम्भवत 
यह धुगपत पूजा दोनो की अविभाज्यता दिखाने के उद्देश्य से प्रचलित हुई होगी । 
अद्ध नारीश्वर वी कल्पना में भी यही भावना है। 

शवित का सहस्‍्व--इसके सर्वाधिक महत्त्व का कारण है उस्तकी त्रियाशीलता । 
शिव गतिद्वीन हैं भौर शिवा ही सब काय करती हैं। इसी कारण शिव के श्वेत शरीर 
में खडी हुई काली की पूजा होती है । उसे काला दिखाने का भाव यह्‌ है कि यद्द अत 
मे सबका कालिमा म॑ मिला देती है। “महाकाली स्तोत्र” मे उसका वणन इस प्रकार 
है--बिना चरणा के भी तुम वायु से अधिक चलने वाली हो । बिना कानो के सब- 
बुछ सुनती हा । बिना नेत्रों के सब-कुछ देखती हो । बिना नाक के सब कुछ सूघती 
हा । बिना जिह्ठा वे' सब कुछ चखती हो ।* 

इस सष्टि की उत्पत्ति या प्राक्टय शक्ति के द्वारा ही होता है। शिव अपने 
आप ता शवमात्र ही है। वे परमशिव अर्थात पूण शिव तभी बनते है जब शवित वे' 
साय उनका सयोग रहता है। “शिव तथा परमशिव एक होने पर भी ठीक एक नही 
हैं, क्योकि शिव शवित हीन प्रकाश मात्र है यह शिव होने पर भी बरतुत शव हैं या 
जडवत हैं। शक्तिहान शिव--शिव तत्त्व म, जो अनाशित शिव के' नाम से शास्त्रो मं 
प्रसिद्ध हैं में चिदक्य की खुयाति अर्थात्‌ स्फुरण न रहने के' कारण एक प्रकार से 
अविद्या से भरा है । इसलिए इसे अख्यातिमय कहा जाता है| यह शिव विश्वोत्तीण 
है, पर तु शक्ति के योग से ओर उसकी समरसता के प्रभाव से वही शिव परम शिव 
पद को प्राप्त होता है ।* 

शक्तिहीन का अथ यह कदापि नहीं कि कसी भी दशा भें उसका शवित से 
वियोग हो जाता है। इसका भाव उस स्थिति से है जिसम शक्ति अ्व्यक्त रहती है। 
शक्ति हीन होने पर भी वह शक्त्यात्मक' है। शुयातिशूय रूप कहकर आगम में उसका 
घणन किया गया है। शक्ति हीन इसलिए वहा जाता है कि उस स्थिति मे शक्ति 
अव्यकत रहती है । वस्तुत “अस्ति” ओर “आसत' एक ही अथ के बाचक' है । जिसका 
अस्तित्व है उसी का मान होता है एवं जिसका मान होता है उसी का अस्तित्व माना 
जाता है। इसलिए सत्ता माने ही चिति है और चिति माने ही सत्ता है। दोनो का 
आनद मे समानाधिक्रण्य है रसावय है ।* 


अद्दे तवाद 


ऊपर के दिवेदन से छह न समर जिया जाथ कि शिव और शक्ति अलग 
ठा० वा० शा० दु०, पु० ७७ 
शक्ति एण्ड शाक्ताज, प० ४३ 
ता० बा० शा० द०, भूमिकाभाग, पु० ८ 
ता० बा० शा० दू० भूमिकाभाग, पुृ० ८ 


न ख्ण सतह 
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अलग हैं। वस्तुत इन दोना म॑ पाथक्य नही है । मूलत दोना एक ही हैं। जो परम 
शिव हैं, वही परमा शक्ति हैं | शवित के बिना शिव इच्छाहीन चानहीन क्ियाहीन 
और स्पदन मे जसमथ शवमात्र है, और प्रकाशात्मक शिव के प्रिना शक्ति आंत्म 

प्रकाश में असमथ है। दोनो ही चिद्रूप हाने के कारण स्वरूपत अभिन हैं एक को 
छोडकर दूसरा रह भी नही सकता । वस्तुत चित्स्वरूप म लिंग भेद नहीं है। इसी 

लिए वह अलिंग होकर भी सवलिंग रूप म प्रकाशित होता है तथा नाना लिंग रूप म 
प्रकट होने पर भी अलिग है-- 


शिवो देव शिवा देवी शिव ज्यांतिरिति त्रिघा | 
अलिगमपि तत्तत्व. लिगमेदन  क्थ्यत ॥ 


यह निम्न निदिष्ट श्वेताश्वतर श्रुति की ही प्रतिध्वनि है--- 
नव स्त्री न पुमानप न चाय स्यात नपुसक ॥१ 


जसा पहल कहा गया है कि दाना एक हैं, एक ही तत्त्व वे' दो रूप हैं इसी 

लिए एक दूसरे के बिना अधूरे हैं। दोनो मिलकर ही सप्टि का काय करत हैं। 
वस्तु वा सामीप्य सम्बंध न रहने पर जसे दपण प्रतिबिम्व को ग्रहण नहीं कर 
सकता अथवा वस्तु वा सा निष्य हाने पर भी प्रकाश क अभाव स दपण म स्थित प्रति 
बिम्ब जसे प्रतिविम्ब-र्प में नहीं भासता उसी प्रकार पराशवित भी प्रकाश स्वरूप 
परम शिव के सारनिध्य वे' बिना अपन अत स्थित विश्व प्रप्च को प्रकटित करने 
में समथ नही होती | इसी कारण शुद्ध शिव अथवा ुद्ध शक्ति परस्पर सम्बंध रहित 
होकर अवेले जगत के' निर्माण का काय नहीं कर सकत । दाना की आपक्षिक सहवा 
रिता के बिना सप्टि काय असम्भव है।' शक्ति और शिव की अविभकत दशा ही 
परम दशा कहलाती है और इस परम दशा म ही सप्टि होती है। सप्टि का उदभव 
और नाश कस होता है यह समभात हुए म० भ० कवि० ग्रोपीवाथ का क्यन है--- 
“उसका शिव से वियोग कभी नही होता । जस आकाश और वायु अविभवत हैं ठीक 
बैसे हो उहें समभना चाहिए। अविभकत हाने पर भी जब शिव प्राधाय रहता है 
और वे स्वमात्र म विभात रहते हैं तद चितशक्ति निज स्वरूप मे विद्यमान रहती है । 
उस अवस्था म॑ विश्व की सध्टि नहीं होतो । परन्तु जब शिव शवत्यु मुख हात हैं 
ओर शवित शिवो मुख होती है तव उस समय की अवस्था को यामल अवस्था कहत 


हैं। उक्त अवस्था म न शिव शक्ति-हीन रहते है और न शक्ति ही शिव हीन रहती 
है। उसी की सब अरे है" ही शिव है त्ी 
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असल मे महाकाल पुरुष और उसकी शक्ति अभिन्‍न हैं। शक्ति और शविति 
मान एक ही हैं। जसे अग्नि में दाहिका शवित सदव विद्यमान रहती है ऐसे ही 
चिटात्मा की शक्ति चिदात्मा भे सदव विद्यमान रहती है-- 
सा ब्रह्मस्वरूपा चानित्या सा च सनातनी | 
यथात्मा च तथा शक्तिययाग्नौ दाहिंका स्थिता ॥ 
अतएव हि योगीद्ध स्व्रीपुम्मेदो नमायत। 
सव ब्रह्ममय ब्रह्मन्‌ शश्वत सदषि नारद ॥' 
इस मत मे जीव और परमेश्वर (शवितत) भी एक ही हैं। यह जीव ईए्वर 
होत हुए भी मल के आवरण के' कारण अपने शिव स्वरूप को|भूलकर वत त्व-भाव 
घारण कर विभिन लोको मे भ्रमण करता रहता है । उसको इस आत्म विस्मृति मं 
ईप्रवर की इच्छा ही प्रधान कारण है । उसकी इच्छा से जब यह आवरण दवित हट 
जाती है तब वह फिर आत्म-स्वस्प को प्राप्त कर लेता है। साधना के' समय भी 
साधक शक्ति वी पूजा अद्व तभाव से ही करता है-- 


अह देवी न चायो5स्मि ब्रह्मवाह न शोकभाक 
सच्चिदान दसुपो5ह_ नित्यमुवतः स्वभावजप ॥ 


मातृ रूप भें पूजा--इस भत म॑ ईश्वर वी पूजा मात रूप म (शक्ति रुप म) 
होती है। इस मत के अनुसार ईश्वर इसी रूप म॑ क्रियाशील रहता है। जिस प्रवगर 
माता अपने शिशु के कल्याण के' लिए प्रयत्नशील रहती है ऐसे ही यह शक्ति जीवो 
के कत्याण के लिए सचेध्ट रहती है । शक्ति शब्द स्नीतिग है इस कारण उसे कोई 
अबला या निबला न समझ ले इसी बात को लक्ष्य करवे' “महाकाली सहिता! में 
कहां गया है--“तुम न लडकी हा, न जवान हो न बूढी हा । तुम न पुरुष हो, न' 
सनी और न इन दोनो से पृथक्‌ ॥ तुम अवणनीय हो परिसाण से बाहर हा, इत 
भावना से परे हो, तुम साक्षात ब्रह्म हो ।”” जो “यक्ति इस स्त्रीलिग शब्द वे' आधार 
पर इस मत की आलोचना करते है, उहें श्री उडरफ ने मौन धारण करने का परा 
मश दिया है।' 

एक ही द्बित विविध नामो से प्रसिद्ध है--ब्रह्माणी माहेश्वरी दैष्णवी, 
कौमारी, वाशही इद्गाणी और चामुण्डा उसी शक्ति के अलग अलग नाम हैं। यह 
शवित नारी के इन रूपो म॑ ता अवतरित होती ही है वह इच्छानुसार पुरुष-वेश भी 


धारण करती है। एक बार महाशक्ति ने प्ण का रुप धारण क्या था भर एक 
बार राम का ।' 
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सच्य--इस मा शा सत्य माल था आयरन स्पझप मे अवग्धिति कै । शीर आन 
स्वशप को मूतरर रए३, रब और सम इ7 साना यूरो व अजगर डे भरता हवा 
है । सहास बम अन्त दुस व हा जनर हैं। रशावा सुपर थो अम्दादों को है । 
धता जीव आम टििन्‍्धप को रासीीय के थिए दान गर । रू श का अय नो हुसा 
में एतशाराहै। 

मत छत प्रददन--ए६प४ झंद्र व दरता और प्ररेट बरत बाल थारित झा सा 
हज हैं दा हिया दंशे । प्रयम शर हि दस्य है हरी शव वा है द्वागरी दार हरे 
बक्ता है और देखो 4 प्रश्तों बा वार दर है। सर «र्खि का आय शमावन- 
है। इसो प्रसार शा एक सनाधा ईश्शालजाटहिशर मा” है। क्ष्म्म »यान वि 
अपने पुत्र शाडिकय हू दादा द रह हैं। माधात मारान ज' झग से निरसन बे 
मारए द संवाइ ”शवाप] मान जाग हैं ओर इटगे बान प्रश्यात्न व लिए सिमी 
दूसरे प्राण बा झवाइइता नहीं । 

इस घत ही प्रावोनता--शणए्तों बे अनुपार कद झते शबाय अधिर प्रात 
है। रतता इहना है गि फप्दुट वे दावे माह मुक्त १३श व ही झूस्त मे जा जुद्र 
कहा गया है एपी शा! आधार मातशर "या यत घता है। गा शान “इग्प न रुप 
दिवय की विल्तत विदचता बरने था बाद बहा है हि यह मते यह प्रामारा ब*्लखा 
सस्‍्वीडगार बरता ही है पर राय हो इक मद बातें वानुशुस ही हैं - 
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अधाव ने बदत आए्मा तिःमा ओ तत्रों ब साथ बे डा प्रामाष्य ही 
स्वीहूत किया गया है बितु यहाँ एश नो एसा निद्धास्त या आचार नही है जा ब्रधि 
बाप नारतोय छामकों का माय न है $ 

इसे मिद्धाल्व बहानुशूत हों या प्रतिजूत पर ददामूइत पे इसबाे आम 
मानना ठक-साछ नहीं। सी वितठनाथ बनर्जी का कहना है हि अम्दिका जया 
दुर्णो शात्ती आदि जा नाम परदर्ती बात रे झव्ित मे पयावाबी दन गए. ऋग्व* मे 
उनका सवथा अभाव है । वाजमनयो संहिता (११४७) रू अम्दिवा का सल्तय रद थी 
भािती के रूप मे है | तत्तिगैर ड्राह्मगा और आरप्यक मे यह रेद्ध की पत्नी * ख्प मे 
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आयी हैं ।' कैनोपनिपद्‌ में जिस उमा हैमवती का उल्लेख है उसे शक्ति मानना भी 
आमक है| वहाँ उमा का अथ ब्रह्मविद्या हैं। मुण्डकोपनिषत (१२४) भे जो काली 
और कराली शब्द जाते हैं वे भी शवित के' पर्यायदराद्री रूप मे नहीं आते ) इनका 


प्रयोग भरत वी जिह्लाओ के लिए है ।' कालातर म ये विशेषण शक्ति के समाना 
थक बन गये । 


कुछ अयय प्रमाण भी ऐसे हैं जिनसे इसे सातवी शती के बाद का प्रचलित 
धम मानना पडता है । बाणभट्ट ने अपनी रचनाआ मे विभिय मतो का उल्लेख करते 
हुए पाशुषतों और भागवता का तो उल्लेख किया है पर शाक्‍्तों का नही !' यदि. यह 
मत इतना प्राचीन था तो बाणभट्ट ने इसका उल्लेख क्या नही क्या ? स्पष्ठ है कि 
अपने इस रूप म यह्‌ प्रचलित नही रहा होगा । सभावना यही है कि अवदिक हू।ने बे' 
नाते यह घम उस समय तक' हिन्दू धम का अग नहीं बन पाया होगा । 


तात्रिक भत 


शाकत्‌ मत में तथो जैर मत्रो की प्रघानता है। तत्र का शाब्दिक अथ उस 
विद्या से है जो भान का विस्तार करती है-- 


लनोति विपुलान अर्थात ततत्रमजसमावित्तान । 

त्राण च कुरुने यस्मातू तात्रमित्यभिधीयते)॥ 
परतु यहाँ तनत्र से अभिप्राय उन धामिक ग्रगयी से है जो त-बवमत्रादि 
सर्मावत एक विशिष्ट साधना माग वा उपदेश देते हैं। तत्र का दूसरा नाम आगम 
है | ज्ञान और उपासना के नियम क। वेद बताते हैं तथा उनके साधनभूत नियमों को 


आंगम सिखाते हैं। इन त त्रो म उपासना और प्राथना के रथान पर एक ऐसी साधना 
का विधान है जिसके द्वारा प्रकृति और पुरुष मे एकता 


ता प्रदाी करने का काय क्या 
जाता है। तालिक-साधना का उद्देश्य स्वशाट और विराट का एकीकरण है। यह 
काय शारीरिक शक्तियों को जगाकर ही किया जा सकता है। शारीरिक साधना के 


साथ साथ इसमे मतों का भी आश्रय लिया जाता है। मात्र का साधारण अप 
रहस्थात्मक शब्दों से है। इन मात्रो की भाषा और उसवेः श्रम मे कोई परिवतन नहीं 
किया जा सकता । इनके अक्षर और स्वर भी निश्चित होते हैं । इसी कारण इतका 
अनुताद भी नही किया जा सकता | ये गुरु से जिस र्प में भी प्राप्त होते हैं उसी 


जप मे इनका जप करना होता है। इस जप का उद्देश्य शक्ति प्राप्त करना है। ये 
मज प्रात्र एकाक्षर और निरथक होते थे। जसे ही, ती भादि। 
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यह साधना-पद्धति गुहा हाती थी | इसमद अय सभा की स्पष्ट नही हात ये । 
चीरे-धीर इसम पच मकारा वी प्रधानता आ गयी औौर सिद्धि क लिए इनका सवन 
अनिवाय मात्रा जान लगा । ये प्रच मवार इस प्रकार हैं- मद्य माम मत्स्य, मुद्रा 
और मैथुन ।' 
डम मत के अनुमार य ससारी इब्ट साधक की पराव विप्प अवम्थानों के 
चातक या प्रतीक हैं ।' विद्वयता द्वारा इन शब्टा स रुछ वन्य अय भी बताय गय हैं। 
पर अन्च मे इन मकारा की परिणति वामाचार म हुई इस तथ्य का अस्वीकार नहीं 
क्या जा मकता । साधना के नाम पर इनका सवन खुलकर किया जान लगा मारण 
माहत उच्चाटन और वीोकरण आरि पटकर्मो की वाठ-मी भा गद। शक्ति और 
मिद्ध अपन चमत्वारों द्वारा अपनी घाक जमान तंग) जनेता मे इनेब प्रति भय बदन 
लगा, आदर घटन लगा । 
हिदो-साहिय पर ध्रनाव--तत्र का आरम्न इस्वी सन की छठी शती से 
डना है. एमा अधिकाण विद्वाना का मत है। म० म० डा० हरप्रमाट शास्त्री क जनु 
मार तत्रा का आगमन शक्कों क मग पुराहिता द्वारा हुजा है। जा भी हा भक्ठिकाव 
से पर्याप्त समय पूव ततज्र का प्रचतन हा चुका या । यह भी ठीक है कि इस समय तक 
ज्ञाक्व मत का प्रभाव धीर घोर कम हा गया या ॥ व्यय धम्र व अभिनव आक्पण 
ने अधिकाश जनता का अपनी आर खींच वियया था। श्यक्तों के वामाचार स जनता 
तग भा गइ सी प्रतीत हाती थी । यही कारण है कि कवीर-जस सन्त कवि न शाक्‍ता 
को निन्‍्दा बडे तीख शब्टों म की है-- 
ब--बष्णों की छपरी मली, ना साकत बढ गाठ । 
बआ--मसाक़त बाहत ना भगवा वष्या ना चढाव । 
तत्कावीन समाज पर इनका प्रमाव बनिष्टका री सिद्ध हा रहा था इस तष्य 
का अस्वीकार नहीं छिया जा सकता । यागरी अरविन्द आर्टि विद्वानों का इन तो म 
निद्वित सिद्धान्वा की उतात्ततवा और गहन आध्यात्मिकता का स्वीकार करत हए भी 
यह मानता पढ़ा है कि कालान्तर म इनम वहुत-स एस तत्त्व आकर जुड गय थ जिनके 
कारण अनिरया वित वामाचार असयत सामाजिक व्यमिचार-दुराचार का माना एक 
प्रथ द्वी चत्र पडा ।' प्रहा-प्रारभिताआ के सपादक श्री राजद्रवाल तया वौद्ध-साहित्य 
का विस्तृद अध्ययत प्रस्तुत करन वाल डा० विवयताप भरद्टाचाय दानों हो इन बौद्ध 
ठक्राचार्यों की साधनाथआ का विद्वठ रागपग्रस्त अस्वस्थ ओर पतनामुखा दतात हैं । 


प्रधयदाय यह भी कह दना अनुचित न हाया कि यद्यपि राजपूत-काल मे पिव 





१ श० शा०, प० ३४१ 
२३ वि० ध० दान प० २१६ 
३ छि० सा०, पु० ७१ 
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के साथ शवित की पूजा प्रचलित थी पर शक्ति को लेकर स्वतञ्र रूप से साहित्य का 
तिर्माण बहुत कम मात्रा म हुआ | इसके साथ वह भावात्मक एकता नहीं हो सकी, 
जिसका सूजना८मक साहित्य के! लिए होना अनिवाय है। वष्णव मत की मोहिनी ने 
धीर धीरे सबका अपनी और नाकृप्ट कर लिया । इसमे सीता और राधा का चित्रण 
शक्ति के रूप मे हुआ है, झ्रशत इस कारण भी शक्ति के स्वतत वणन की आवश्य 
कता का अनुभव कम ही हुआ | ऊपर जिस साधना पद्धति का उल्लख हुआ है उसके 
कारण भी बहुत से -यक्तिया का इस माग से अरुचि हो गयी है। इस अरुचि की 
अभिव्यकिति कबीर के शब्दों म इस प्रकार हुई है-- 

सावंत मरहिं सत सभि जीव 

राम रसायनु रसना पीवहिं ४ 


चतुर्य अध्याय 
भारतीय देव-भावना को प्रमावित करने वाले उपादान 


जैन औौर बोद सुधार-आदोलन की पृष्ठभूमि 


विद्वाह या व्ान्ति सहसा नहीं फूट निकदती ॥ उसकी बिजली वी-सी चकॉ- 
चौंध से सामान जत हतप्रम स होकर उस आकस्मिक मान बठ्त हैं पर वास्तव मे 
उसकी सप्टि जान सौर जनआन ढय स शन न हाती गहती है। उसके दीज पृथ्वी 
ग़म मे विद्यमान रहत हैं और अनुकूत लवसर पाकर ग्रजुरित पल्ठवित एवं पुष्पित 
हा उ्त हैं। ने ता ज्वातामुखी ही महसा फूटता है ओर न ख्लात ही ॥ उनव' तत््त 
अदर-ही-अदर पनपत रहत हैं ओर रत प्रक्रिया क सम्पूण हा जान पर फूट पढ़त हैं 
यही मिद्धात घामिके क्रान्ति क विषय मे भी जागू हाता है। एक निश्चित विचार- 
घारा तनमाधारण म घीर घौर फतती रट्ती है ॥ साधारण स्लात के समान वह मन्द 
गति से बहती रहती है और अनुकूल परिस्यिति एवं धरता पाकर वह सम्यूण वर्ग क 
साथ उमड़ परटती है । क्रान्तिकारी नता उस क्रास्ति क विचारधारा के उन्नायक मात्र 
हात हैं व उसका प्रसार मर करत हैं व उसके जमदाता नहीं हात । उन ब्यकन्तित्त 
क' प्रभाव मे वह विचारघारा आसानी सतरग्राह्म दन जाती है। यही नियम जन भर 
बौद्ध धम के विषय म जागू हाता है। उनके विचार ओर सिठ्यन्त न ता सहमा ही 
फूट हो निकद य मौर न व कही ऊपर स ही आ गिर थे । उनका विकास भी उनके 
बटूत समय पृत्र में यहीं हा रहा था । 

जन-वौद्धधर्मों क प्रवतश्ञों-“-भागवान महावीर स्वामी और बुद्ध--स वच्त पटल 
उपनिपदा म हम दमी विचारधारा क दशन हात हैं जा कुद्ध परिवतित रूप म इन दानों 
धर्मों म्राह्य हुईं । घोर घीर वदिक घम जब यत्रा म ही सीमित हा गया यत्त बह" 
ब्ययसाध्य हा गय हृत्य का स्थान कमकाएट ने वे तिया ता उनक वि:द्ध प्रतिक्रियां का 
हाना स्वामात्रिक ही था । उपनिपतों म यह प्रतिक्रिया एक्लम स्पष्ट रूप मम मिउतो 
है । 'म्वग्कामा यजत आडि मे यत्त का जा महत्व प्रतिपादित किया यया है उस उहंनि 
स्पष्ट रप्र मे अस्वीकार किया है । दतक अनुसार यत्र की नोका के सहार इस ससार 
सागर का पार नहीं किया जा सकता-- 
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प्लवा ह्येते अदढा यज्नरूपा ॥ 


एक अय स्थान पर तप, ऋजुता, अहिसा ओर सत्यवचन को ही दक्षिणा कह- 
मर द्रब्यमयी दक्षिणा का निषेध क्या गया है-- 


अथ यत्तपों दानमाजवमहिसासत्यवचनमित्ति ता अस्य दक्षिणा ॥' 


कमकाड वे' स्थान प्र जाप्म-तत्त्त वी उपलब्धि पर सभी उपनिषदों भ॑ बच 
दिया गया है। असली बात ता यह है कि आत्म-तत्त्व का साक्षात्कार ही उपनिषदा 
का एक्माज प्रतिपाद्य विषय है। शुभाधुभ कमों के' फल और पुनज-म इत्यादि विपयो 
की स्थापना इस युग तक हो चुकी थी। ब्राह्मणा वा महत्त्व व हो गया था। कितने 
ही ऋषि क्षत्रिय राजाओ के पास शिष्य भाव स ब्रह्म विद्या वा उपदेश प्रहण करने 
जात ये । ज-मगत जातिपांति की व्यथता भी स्पष्ट होने लगी थी। सत्यकाम जावाल' 
जारज सन्तान होते हुए भी ब्रह्म विद्या का अधिकारी समझा गमा।* 


हिसा का विरोध और अहिंसा का प्रचार जन तथा बोद्ध घम की सबसे बडी 
देन है। पर हिसा का विरोध उससे पहले भी शुरू हो चुका था। अवध की ओर के 
आय यनो मे हिसा का प्रयोग बुरा समभते थे। 'शतपथ ब्राह्मण” मे कहा गया है 
कि बुर पाचाल के ब्राह्मणो को काशी, कोशल, विदेह ओर मगघ नही जाना चाहिए, 
क्योकि वहाँ के ब्राह्मण ॥ वेदिक' घम (यत्) को छांड दिया है तथा वे एक नये धम 
का प्रचार करते है जिसमे यत्त और पशु हिसा दाना ही मना है ।१ 
जन और बोद धम म बेदो के प्रामाण्य को स्वीकार नहीं किया गया। उपतिपदी 
मे यह प्रक्रिया पहले ही शुरू हा चुकी थी । मुण्डकोपनिषद में विद्या के दो भेद किये गये' 
हैं“-! परा और २ अपरा। अपरा भोगपरक है, उसका सम्बाध ऋक, यजु ओर 
साम से है। यहा अपरा का त्यागकर परा को स्वीकार करने वी बात कही गयी है। 
वराग्य और सययास॒वी भ्रवत्ति जन थौर बौद्ध धम की एक भारी विशेषता 
है। इस विशेषता का साथात्कार हम उपनिपदों मे हा जाता है। नविकेता और यम 
राज क॑ सवाद मे स्पष्ट रूप से ऐहिक सुस्तो को टैय कहा गया है । यमराज नविकेता 
को सब प्रलोभन देता है सब-दुछ माँग्ले का कहता है, पर नचिकेता अमर होने के 
सिवाय अय सब कुछ नहीं माँगना चाहता । उसवा कहना है वि' मत्य के' सभी सास 
रिक उपभोग शीघ्र ही नष्ट हा जात है। साथ ही इनवे' उपभाग से सत्र इद्रियो कप 
तज भी जीण हो जाता है । फिर सारा जीवन भी थोडा ही है। इसलिए भापके जो 
ये वाहन ओर नाच गान हैं इहं आप ही रखिये, मुझे इनवी आवश्यकता सही ।! 


१ छादीग्य, र१७छा४ के 

३२ बही, ४४४ 

३ संस्कृति वे' चार अध्याय, पु० १०६ 

४ क्ठोपनिषद १।१।२६ २८ रे 


रै६० भारतौय देव भावना और मध्यकालौन हिन्दी-साहित्य॑ 


यमराज अभी ओर परीक्षा लेना चाहता है तरह-तरह वो प्रवोभन दता है, पर नचि 
केता भडिग है । वह कहता है कि धन व द्वारा मनुष्य तप्त नही हा सक्‍ता-न 
बित्तेन तपणीया मनुष्य । स्वय यमराज प्रसत हाकर उसस कहता है कि उस प्रुव 
वी प्राप्ति अध्रुव स नही हाती-- न ह्यश्नुव प्राप्यत हिं धुव तत ॥ ” 

सयास का उल्देस भी उपनिषदा म है। कटा गया है कि जो वेदातत विचान 
और सास के द्वारा यति हो गए हैं जिनवा अत बरण युद्ध हो गया है वे ही उस 
ईश्वर वे” पास रहते हैं-- 


बेदान्त बिचान सुनिश्चितार्था सयासयोगाद्रतय युद्धसत्त्वा । 
ते श्रह्मतोकेषु परातकाल परामता परिमुच्यात सर्वे॥" 


बौद्ध ओर जन धम सुधार आदोलन तथा भारतोय देव-भावना पर प्रभाव 


भारतीय जीवन म जन और बौद्ध घम का आगमन एक चमत्कार व समान 
था। जिस प्रकार विजली | कौंध जाने से आकाश म प्रवाश ही प्रकाश छा जाता है 
उप्ती प्रकार इत नवीन आदोलनो से भारतीय अतरात्मा आलोक्ति हो उठा था। 
जिस बोद्ध घम ने देश-ठशातरा के लोगा को अपनी ओर आइप्ट किया था उसकी 
मोहनी का प्रभाव अपने ही देश पर न पडता यह कसे सम्भव था ? यह ठीव है कि' 
कालातर म॑ यह बौद्ध धम अपने ही जम-स्थात स निष्वासित-सा हूं गया था पर 
वह अपना व्यापक प्रभाव इस दश वे जीवन पर छाड गया इस तथ्य को कौन 
अस्वीकार कर सकता है? असली वात तो यह है कि' उसक॑ बाहरी रुप स लुप्त हो 
जाने धर अपने उद्त्तरूप मं वह भारतीय जीवन मे थाज भी विद्यमान है । जनधम के' 
सभी प्रमुख सिद्धान्त भारतीय जीवन मं घुलमिल गए हैं । पाश्ववाथ का चातुर्याम-- 
अहिसा असत्य स्तेय और परिग्रह क। त्याग--हिन्दू धम मं यम के रूप म मनुस्मति 
मे ग्रहण कर लिया गया है । ये तत्व भारतीय भौर हिंदू धम के ऐस अविभाज्य भंग 
बन गए हैं कि सामाग्य पाठकाः इहू जन धम की देन मानने को तयथार नही हांता । 
श्री रामधारीसिहद दिनकर ने इसी भाव का इन शब्दा म व्यक्त किया है-- हि दुत्व 
और जन धम आपस मे घुलमिल वर अब इतने एकाकार हो गए हैं वि आज का 
साधारण हिन्दू यह जानता भी नही कि अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचय नौर अपरिय्रह 
जन धम के उपदेश थे, ट्दुत्व के नही ।””' 


जन धम ओर बौद्ध धम की सवस बडी देत अहिसा के सिद्धातत की स्थापना 
है। बादक या मे पशुओं की बॉल घामक अनुष्ठान ना एक अग समभा जाता था। 


१ क्‍्ठोपनिषद, १२१० 
३२ भुण्डक, ३।२।६ 
३ सस्दृति के चार अध्याय, १०६ 
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इन धोर शृत्या को रोकने के लिए इन दोनो सुधारको ने अपनी पूरी शक्ति लगा दी 
थी। इन प्रयत्नों का प्रभाव परवर्ती समाज पर स्पष्ट रूप मे पडा है । राजा उपरिचर 
के यत्त में पग्चुघात नही हुआ ।' यह भी कथा है वि'यच्र मं आहुति के! लिए प्रथुक्त 
अज' शब्द का अथ अन्न है, वक्‍रा नही यह जानत हुए भी राजा उपरिचर ने 
देवताओ के पक्षपात के कारण अज' का अथ बकरा बताया ओर इसीलिए उसका 
अध पतन हुआ ।* 


बौद्ध धम के प्रकरण म स्थान-स्थान पर इसके दो प्रमुख भेदो--हीनयान 
और महायान--की चर्चा आती है अत यहा सक्षिप्त रूप मे इन दोनो के शब्टाथ ओर 
भावाथ पर विचार कर लेना अप्रासगिक न होगा ॥ 


होनयान का शाब्टिक अय है छोटी सवारी | आरभ मे यह नाम महायानियों 
न॑ दिया था । इसके पीछे उनका उद्देश्य अपने माग की श्रेष्ठता तथा दूसरे मार्ग की 
हीनता सिद्ध करना था पर धीरे धीरे यह नाम इसी अथ म॑ प्रचलित हो गया । चीनी 
मात्री ईचिग (ईसवी पश्चात ६७५ ७१३) से जो परिभाषा दी है वह इस प्रकार है-- 

“जो वोधिसत्त्वो बी उपासना करते हैं महायान सूत्र को पढत हैं महायानी 
बहलात हैं, जो यह नही करते व हीनयानी कहलाते हैं ।! डा० उमश मिश्र ने इनके 
अन्तर का था स्पष्ट क्या है--(१) “हीनयान के साघक लाग 'अहत' पद को ही 
अपना चरम लक्ष्य मानते है । इस पद पर पहुँचसर साधक चाननिष्ठ हा जाता है । 
(२) महायान के साधक वाधिसत्त्व अवस्था तक पहुँचते हैं और दूसरा के वल्याण 
करने की शवित यो प्राप्त करत हैं । थी घभदीर भारती ने महायान की विशेषताओं 
वो इस प्रकार व्यक्त क्या है-- 

(१) वांघिसत्त्वा म आस्था और प्रत्येक व्यवित म निहित सामथ्य पर आस्था, 
शिसमे वह बोधिसत्त्व वी स्थिति तक पहुच सकता है । (२) लोक हित की भावना, 
(३) बुद्ध वी लाकोत्तर सत्ता म विश्वास (४) विभिन्‍न दाशनिकः प्रणालिया क। 
प्रचार जो बुद्ध-तत्त्त तथा परिनिर्वाण वी लगभग वसी ही व्याख्या करते ये जसी 
ब्राह्मण वेदान्तो मे प्राप्त होती है। (५) महायानिया का अधिकतर साहित्य सस्कृत मं 
है । (६) प्रतिमाओ की पूजा और पुजा तिथिया तथा अनुष्ठाना कया विस्तार । (७) 


अमिताभ बुद्ध म वेवल आस्था मात्र रखने से ही निर्वाण प्राप्ति का विधान और इसी 
लद॒य से उसका नाम-जाप ।* 


१ मस० भा० शान्तिपद (माक्षघमपव), श्लाक १० 
२ वही, पूृ० १३७ 

३ हि० बुद्धि, भाग २ प०३ 

४ भा० दशन, पृ० १४५ । 
४ सिद्धन्साहित्य, प० १०६ 
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१६२ भारतोय देव भावना और मध्यवालीन हि दी साहित्य 


इन सभी विद्वानों ने बोधिसन्व शब्द का प्रयोग किया है मत इसका ठीक- 
दौक अर्थ समभ लेना आवश्यक है । इसका शाब्टिक अथ है पृूण नानवाला व्यकित । 
पर ऐतिहासिक विकास क्रम से इसका अथ उस व्यक्त से है जो पूण भान के' माम्र पर 
अग्रसर हो-- 
(076 एञ70 ॥ णा ॥6 एफ़बए (0० 06 द्राद्ाएशा ० एशहिए एज- 
]९686 . 46 , जिएा6--806ी4 * 
अर्थात जो पूण भान प्राप्ति के माग पर पहुच गया है वह भावी बुद्ध या बोधि 
सच्त्व हो । 
एक अय स्थल पर इसकी परिभाषा इस प्रकार दी गयी है-- 
2 एशाए 0 5॥॥ 9700९55 ० णागयाए ए 85 0 एल गाय 
€8 8740#287006 * 
जो प्राप्ति क॑ माय पर अग्रसर है पर बुद्धत््व को पा नहीं सका वह बोधि 
सत्त्व है । 
महायान की उत्पत्ति के मूल म दा प्रधान कारण थे--( १) लोक भावना और 
(२) उस्ते सहज रूप देने की भावना । धीरे-घीर महायान बहुत लाकप्रिय हो गया । 
लाकप्रिय हा जान के कारण धीरे धीरे इसक रूप म वहुत-स परिवतन हुए । इसका 
एक्रूप मत्नय या मजयान के नाम से अभिहित हुआ ओर इसी से वज्यान की 
उत्पत्ति हुई । 
बौद्ध घम की महायान शाखा आगे चलकर अत्यधिक लाकप्रिय हुई और 
इसने बौद्ध तथा बौद्धे तर जीवन का प्रचुर मात्रा म प्रभावित किया । महायान की 
उत्पत्ति वे अनंद'ः कारणों म उसकी लक हित भावना ही सबप्े प्रमुख है । ब्यक्ति 
निवाण की अपेक्षा समस्त लाक वा तिवाण रसका लक्ष्य है। इसे समभान के' लिए 
अवलाक्तिश्वर की कहानी कही जाती है । बताया गया है । कि वाधिसत्त्व अवलाकि- 
तश्वर निर्वाण प्राप्त कर जब गूय म लीन हांन जा रहे थे ता उन्होंने सुमेर पर्दत वे' 
शिखर से दूरागत क्रदन सुना। पता चला कि यह उन जनसाधारण क॑ परिताप के 
कारण है जा अवलाक्तिश्वर की उपस्थिति क॑ कारण अपन दु खा म सात्वना पा रहे 
थे | अब उहं जपने से दुर जात देखकर वे विकत थे । अवलाक्तिश्वर न उस समय 
तक अपन निर्वाण को स्वीकार करन से मना कर दिया कि जब तक एक प्राणी भी 
भव-जाल से बेचा रहता: है ।* 
करुणा का यह प्रभाव हिंदू बवताओ पर भी पडा है। क्षण भर के लिए नरक 





१ इन० रि० ए० भाग १ प० छ३६ 
२ हिन्द बुद्धि भाग २, प० ७ 
है मं० सा० अब० पृ० ४८5 


भारतीय देव भावना को प्रभावित करने वाले उपादान श्ध्३ 


दशन के बाद जब युधिष्ठिर वहा से लौटने लगे ता उहें जीवो वी दयनीय पुदार 
सुताई पडी--घधमन दस! आप हम लोगो पर कृपा कर थोडी देर यहा ठहर जाइये | 
आपके आते ही परम पवित्र और सुगीधत वायु चलन लगी है | इससे हमे सुख मिल 
रहा है, क्षण भर और ठहर जाइए । युधिष्ठिर ने क्षण भर सोच विचार कर दूत से 
कहा-- तुम जिनके' दूत हो उनके पास लौट जाओ, मैं वहा नहीं चलूगा । यहाँ मेरे 
रहने से मेरे वघुआ को सुख मिलता है ।/” 


स्पष्ट रूप से यह अवलोक़िततेश्वर की करुणा का ही प्रभाव है | जहाँ तक 
अवलोक्तिश्वर के समय का प्रश्न है, वह ईसा वी प्रथम शताब्दी वे काफी पूव है। 
ईसा की प्रथम शताब्दी मं बनी उनकी जा मूर्तिया मिली हैं, वे इस बात का प्रमाण 
हैं।* महायान वी इस लोक भावना का हिंदू दव भावना पर बडा व्यापक प्रभाव पड़ा 
है। उनके भगवान्‌ के दीनदयालु पत्ित पावन और भक्तवत्सल होने म महायान 
का प्रभाव ही अपना काम कर रहा है। अध्यकालीन हिदी-साहित्य म स्थान स्थान 
पर राम और क्ृष्ण वे' जिस पत्ित-पावन रूप का विरद गाया जाता है वह ब्रोद 
घम का ही प्रभाव है । 
आरम्भ म भगवान के अवतार का लद्य अधम का नाश और घम वी वृद्धि 
था । भगवदगीता मे भी भगवान कृष्ण ने अपने प्रकट हाने का यही कारण बताया है-- 
यदा यदाहि धमस्थ ग्लानिभवति भारत। 
अम्युत्यानमधमस्य तदात्मान सजाम्यहम ॥। 
परिताणाय साधूना विनाशाय च दुष्कृताम । 
धम सस्यापनाथाय सभवामि युगे युग ॥' 
परम्परावादी तुलसीदास ने भी भगवान के रक्षक रूप का ही अपनी उपासना 
का जो विपय बताया है उसके' पीछे दुष्ट-दलन और सज्जन रक्षण की भावना अपना 
काय वर रही है। पर बोद्ध धम ने लाक-सप्रह रूप के प्रभाव वे कारण भगवान की 
हपालुता पर विश्वास अधिकाधिक मात्रा मं बटता गया । महायान माग के अनु 
याग्रियो का विश्वास है वि' अमिताभ बुद्ध म केवल आस्थामात्र रखन से ही निर्वाण 
प्राप्ति सम्भव है। वललभमत मे भगवान के अववार का ज। प्रमुख साधन निरपेक्ष 
मुक्तिदान माना गया है उस बौद्ध घम का प्रभाव मानना ही उचित है। श्री विश्वम्भर- 
नाथ उपाध्याय का मत भी यही है। उनके शब्दों मे, * वष्णब मता मं तज्रो की ही 
तरह शक्तिपात या इृपा क सिद्धांत पर सदस अधिक बल दिया गया है। साधन 
निरपक्ष मुक्ति का दान ही वल्लभ व अनुसार भगवान्‌ वे” अवतार का वारण है। 
१ महाभारत, शालन्तिप व, स्वग॒गसन प्रकरण 


२ बुदि हिंदू भाग ६, प० १६ 
है भगवदूगीता, ४७ ८ 





१६४ भारतीय देव भावना ओर मध्यकालीन हिदी-साहित्य 


यह कांय भगवान इृपावश वरते हैं । उनके अनुसार दुष्ट-”लन तथा सज्जन रक्षण का 
काय ता नगवान अय साधना से भी पूरा कर सक्त थ, तब उनके अवतार का प्रया 
जन ही क्या है ? मनुष्या का साधन निरपेख मुक्ति का दान ही भगवान के अवतार 
का प्रयाजन हो सकता है ।' वास्तविकता तो यह है कि तात्रा का उद्गम भी बौद्ध 
घम से ही हुआ है जिस उपाध्यायजी ने तातिक प्रभाव कहा है वह अपन मूल रूप 
म बोद्ध प्रभाव ही है । 

कुछ विद्वाना वे अनुसार विष्णु की कल्पना मे भी वौद्ध धम का श्रभाव परि 
लक्षित हाता है। वेलिक दवा म॒ विष्णु का महत्त्व सापक्षिक रूप मे बुछ परवर्ती है । 
बेदा म जसुर विनाशन का काय प्रमुख रूप स इंद्र ब' हाथ म है। यद्यपि बाद में 
विष्णु इद्ध के सहयोगी पद से उठकर उससे अधिक शक्तिशाली बन गय हैं उनके अपने 
आयुध हैं और समय आने पर वे असुरा का विनाश भी करते हैं तथापि कुल मिला- 
कर वे शान्तित्रिय देवता हैं। लगता है कि उनका सौम्यरूप देन म बोद्ध धम के 
अहिसा-या दालन का पर्याप्त प्रभाव है। जाज भी वष्णव का साधारणतया प्रचलित 
अथ उस थ्यक्ति से लिया जाता है जो मास भक्षण से परहज करता है । कवोर मं 
जहाँ. साकत वाम्हन ना मिलो वस्नो मिला चडाल! कहा है वहाँ उतका भाव 
अहिसा के प्रति श्रद्धा और हिसापूण जधय कार्यों के प्रति विरकिति का भाव प्रदर्शित 
करना ही है । 

जह्दा तक मूर्ति-पूजा या दवताओ वी सूति वी बल्पना का प्रश्त है यह कह 
सकना कठिन है कि हिन्दू बौर वोद्ध दाना घ॒र्मों म से क्सिन क्सि अधिक प्रभावित 
किया । भगवान बुद्ध अपन जीवन क॑ अन्तिम दिनो मे साधारण मानव न रहकर अति 
मानव के पद पर प्रतिष्ठित हान लग थ | उनके परम बग्रणी शिष्य सारिपुत्न ने अपने 
अन्तकाल म जां चचन वह थ उनम बुद्ध को अतिमानव मानने को आवना स्पष्ट 
भतक रही है। उहने कहा था-- भन्‍्ते ! इतर चरणा की वदना के लिए सौ हजार 
कल्पा से भी जधिक काल तक मैंन असब्य पारमिताएँ पूरी वी थी । अब मेरा मना 
रथ मिर तक पहुच गया । बीमार भिल्लु वककलि ता अपत साथी भिल्नु के द्वारा 
कह गय वचना को चारपाइ पर लट हुँए नहीं सुन सकता था--मर लिए यह उचित 
नही कि मैं चारपाई पर लट-लट शास्ता के बचना का सुनू । धरती पर अपन को 
उतार कर ही उनन वुद्ध-बचना का सुना । बुद्ध म देवत्व का यह भाराप वदिक घम 
मे प्रचलित दव भावना के कारण हुआ या या उस स्वाभाविक श्रद्धा के कारण नो 
किसी भी महान सुधारक को धीर धीर ददत्व की क्ाटि तक पहुँचा दती है, इसका 
निणय कठित है। कारण चाह जो रहा हा महायान म बुद्ध का लोकात्तर सत्ता के 
हूप मे स्वीकार किया गया उनके अनक्श प्रद्धिमाए बनी पूजा विधियों तथा अनु 





१ सन्त वष्णव काव्य पर ताजिक प्रमाव पृ० ३५६ 
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धठानो का विस्तार हुआ । बौद्धों के इस प्रतिमा पूजन का प्रभाव उस समय के हिंदू 
धम पर अवश्य ही पडा होगा | दोनो का एक दूसरे से प्रभावित होना अनिवाय था । 
परिणाम यह हुआ कि बुद्ध की गणना हि दुओ के अवतारा म हाने लगी और बौद्ध 
तीयों के समान हिंदुओं के अपने तीय बनाये जाने लगे । डा० धीरेद्र वर्मा के शब्टो 
मे कहा जा सकता है “गौतम बुद्ध को विष्णु का आतिम अवतार मान लिया गया। 
कितु साथ ही जनपदकालीन महापुरुष राम और दृष्ण को भी अवतारी पुरुष बना- 
कर उनको बुद्ध का स्थान दिला दिया गया । निर्वाण के स्थान पर वकुण्ठ की कल्पना 
सामने रखी गयी । बौद्ध तीथ स्थानों की जगह लेने के लिए शिव, विष्णु तथा राम से 
सम्बंध रखने वाले स्थानों का महत्त्व बढाया गया, बौद्ध मा दरो के! स्थान पर पौरा 

णिक देवताओं बे' मन्दिर बनाए गये तथा बौद्ध और जन कल्पित कहातियो के' स्थान 
पर पौराणिक कहानियो का सजन हुआ । बदिक', बौद्ध, जन वासुदेव, भर शव तथा 
शाकतथर्मों की इस खिचडी से विकसित हुए इस धामिक रूप को हम पौराणिक धम 
कह सकते हैं ।'/ 

हि दुओ वे' क्षत्रिय अवतारो की मायता पर जन ओर बौद्ध धम वा प्रभाव 
है। ब्राह्मणा वी प्रघानता से क्षत्रियो की प्रधानता की स्वीकृति इन दोनों धर्मों की 
देन है, इस भाव को श्री वासुदेवशरण अग्रवाल ने इन शब्दा म॑ व्यक्त किया है-- 

“बौद्धां ओर जनो ने बुद्ध और महावीर की भकवित और मान्यता का जो लक्ष्य 
बनाया था उसका प्रभज्नाव हिंदुओ पर भी पडा | । वहाँ जसे बुद्ध और महावीर क्षत्रिय 
थे बसे ही दाशरथि राम ओर वासुदेव कध्ण क्षत्रिय थे। उही का लेकर भवित का 
आरम्भ हुआ । पाणिनि ने वासुदेव ओर अजुन की भवित का उल्लेख क्या है। वासु 
लाते थे ।” 
देव बी भक्ति करने वाले वासुदेवक और भअजु न की भवित करने वाले अजुनक कह 

इसके साथ किसी महापुरुष बे' साथ उसके परिवार की पूजा भी बोद्ध प्रभाव 
है इस बात को उहाने इन शब्टो मे -यवत किया है-- 

"जसे बोद्ध घम में सप्तमानुपी बुद्धों की कल्पता थी । जनधम म॑ पाच मुख्य 
तीथकरा की कल्पना थी, यक्षो में वीर या मुख्य मक्षो वी उपासना थी, जसे ही वासुदेव 
कष्ण वे साथ भी परिवार वी कल्पना हुई [!!९ 

देव भावना झौर भवित माग का परस्पर बडा धनिष्ठ सम्बंध है | मध्यकाल 
के इस भक्ति-साग को बौद्ध घम की विचारघारा ने अत्यधिक प्रभावित किया है इसमे 
सदेह नही | बौद्ध धम वे' एक स्वतत्र प्रभावशाली साधना माय के उस समय विद्य 
मान न रहने से बहुतो को उसके प्रभाव के विषय म॑ सदेह हो सकता है पर वह सदेह 


२ बौद्ध दशन तथा अय भारतीय दशन, प० १०६८ 
है मध्य देश प० १४२ १४३ 
१ पा० का० भा० पृ० ३ेश२ 


श्ध्ड भारतीय देय भावना और मध्यवालीन हिंदी-साहित्य 


यह काय भगवान इृपावश गरते हैं । उनने' अनुसार दुष्टजन तथा साजन रक्षण वा 
बाय ता भगवात्‌ अय साधना से भी पूरा बर सक्‍त थ, तव उनक' अवतार वा प्रया 
जन दी क्या है ? मनुष्या का साथन निरफ्स मुक्ति बा दान ही भगवान्‌ व अवतार 
की ब्रयाजप हा सकता है । वास्तविकता तो यह है वि तजा वा उद्यस सी बौद्ध 
घम स ही हुआ है जिस उपाध्यायजी न तात्रिक प्रभाव वहा है वह अपन मूल रूप 
मे बौद्ध प्रभाव ही है 

बुद्ध विद्वाना वे! अनुसार विष्णु की बल्पना मे भी बोद्ध धम का प्रभाव परि 
लक्षित होता है । वैटिक दवा मे विष्णु वा महत्त्य सापक्षिव रूप म बुछ परवर्ती है । 
बेदा म॑ असुर विनाशन का काय प्रमुख रुप स इद्ध बे हाथ मे है। यद्यपि बाद मे 
विष्णू इद्ध के सहयोगी पद से उठकर उससे अधिक शक्तिम्ालो बन गय हैं, उनके अपने 
आयुध हैं और समय बाने पर वे अथुरा का विनाश भी करते हैं तथापि कुल मिला- 
कर वे शातप्रिय देवता हैं। लगता है कि उनका सौम्यरूप देन मे बौद्ध घम के 
अहिसा-आ'दोलन का पर्याप्त प्रमाव है। आज भी वष्णव का साधारणतयां प्रचक्षित 
अय उस व्यक्ति से लिया जाता है णो मांस मक्षण स परहज करता है । कबीर म 
जहीँ साकत बाम्हन ना मिला वस्नो मिलो चहाल! वहा है वहाँ उनता भाव 
अहिंसा क प्रति श्रद्धा और हिसापूण जघय कार्यों क प्रति विरक्ति का भाव प्रदर्शित 
बरना ही है । 

जहाँ तक मूर्ति पूजा या दवेताआ। कौ भूति की कल्पना वा प्रश्न है यह कह 
सबना कठिन है कि हिन्दू ओर बोद दानो धर्मों म सं क्िसिन किस अधिक प्रभावित 
किया । भगवान बुद्ध अपन जीवन के अन्तिम दिन! मे साघारण मानव ने रहकर अति 
मानव के पद पर प्रतिष्ठित होने लगे थ। उनव' परम अग्रणी शिष्य सारिपुत्र ने अपने 
अन्तकाल भ जो वचन कह थे उनम बुद्ध क। अतिमानव मानन की भावना स्पष्ट 
भलक रही है । उहान कहा था-- भत्त ! वन चरणा की वदना के लिए सो हजार 
कल्पो से भी अधिव काल तक मन असल्य पारमिताए पूरो की थी । अब मरा मना 
रुप सिर तक पहुच गया । ' वीमार भिश्नु ववक्नलि तो अपन साथी भिश्रु कै द्वारा 
कह गय बचना को चारपाई पर लट हुए नहीं सुन सकता था--मर लिए यह उचित 
नही कि मैं चारपाई पर वटे-लट शास्ता के बचना को सुनूँ। घरती पर अपने को 
उतार कर ही उसने वुद्ध-नचना का सुना । बुद्ध मं दवत्व का यह आरोप वदिक धम 
मे प्रचलित देव भावना वे! कारण हुजा था या उस स्वाभाविक श्रद्धा वे कारण नो 
किसी भी मान सुधारक का घीर घोर देवत्व को काटि तक पहुँचा देती है, इसका 
निणय कठित है। कारण चाह जो रहा हो महायान म बुद्ध का लाकात्तर सत्ता वे 
रूप म स्वीकार क्या गया उदकी अनेक्श ग्रतिमाए बनी, यूजा विधियों तथा झनु 





१ सन्त वष्णव काव्य पर तातिक प्रभाव पृ० ३५६ 
२ बौद्ध दशन तथा अय भारतीय दशन प० १०६८ 


भारतीय देव भावना फो प्रभावित करने वाले उपादान श्र 


द्ठानो था विस्तार हुआ | बौद्धो के इस प्रतिमा पूजन का प्रभाव उस समय के हिंदू 
धम पर अवश्य ही पडा होगा । दोनो का एक दूसरे स प्रभावित होना अनिवाय था । 
परिणाम यह हुआ कि बुद्ध की गणना हिंदुओ के अवतारा में होने लगी और बौद्ध 
तीथों के समान हिंदुओ के अपने तीथ बनाये जाने लगे । डा० घीरेद्र वर्मा वे शब्टो 
में कहा जा सकता है “गौतम बुद्ध को विष्णु का जतिम अवतार मान लिया गया । 
कितु साथ ही जनपदकालीन महापुरुष राम और दृष्ण का भी अवतारी पुरुष बना- 
कर उनको बुद्ध का स्थान दिला दिया गया । निर्वाण के स्थान पर वकुण्ठ की कल्पना 
सामने रखी गयी । बौद्ध तीथ स्थानों वी जगह लेने के लिए शिव, विष्णु तथा राम से 
सम्बंध रखने वाले स्थानो का महत्त्व बढाया गया, बौद्ध माँ दरा वे' स्थान पर पौरा 
णिक देवताआ के मदर बनाए गये तथा बौद्ध और जन कल्पित वहानियो वे' स्थान 
पर पौराणिक कहानियो का सजन हुआ । वदिक, बौद्ध, जन वासुदेव, और शव तथा 
शावतधर्मों की इस खिचडी से विकसित हुए इस घामिक रूप को हम पौराणिक धम 
बह सकते हैं ।/! 

हिंदुओ वे क्षत्रिय अवतारों की मायता पर जब ओर बौद्ध घम का प्रभाव 
है। ब्राह्मणों वी प्रधानता से क्षत्रिया की प्रधानता फो स्वीकृति इन दोनो घ॒र्मों की 
देन है, इस भाव को श्री वासुदेवशरण अग्रवाल ने इन शब्दा में व्यक्त किया है-- 

“बौद्धा और जनो ने बुद्ध और महावीर वी भक्ति और मान्यता का जो लक्ष्य 
बनाया था उसका प्रभाव हिंदुओ पर भी पडा । । वहा जसे बुद्ध और महावीर क्षत्रिय 
थे बसे ही दाशरथि राम ओर वासुदेव वृष्ण क्षत्रिय थे। उही को लेकर भक्ति पा 
आरम्भ हुआ | पाणिनि ने वासुदेव और अजुन की भवित का उल्लेख क्या है। वासु- 
लाते ये।” 
दंव की भवित करने वाले वासुदेवक ओर अजु न की भवित करने वाले अर्जुनक कह- 

इसके' साथ किसी महापुरुष के साथ उसके परिवार की पूजा भी बोद्ध प्रभाव 
है, इस बात का उहोने इन शब्दों म॑ व्यवत क्या है-- 

“जसे बौद्ध घम म सप्तमानुषी बुद्धा वी कल्पना थी । जवघम म पाच मुख्य 
तोथकरो की वल्पना थी यक्षो मं वीर या मुख्य यक्षो की उपासना थी, जसे ही वासुदेव' 
कृष्ण वे! साथ भी परिवार की कल्पना हुई ।/”९ 

देव भावना और भवित माग का परस्पर बडा घनिष्ठ सम्बंध है। मध्यकाल 
के इस भव्ति-माग को बौद्ध घम की विचारधारा मे अत्यधिक प्रभावित क्या है इसम 
सदेह नहीं | बौद्ध घम के एक स्वत-भ्र प्रभावशाली साधना-माग वे' उस समय विद्य 
मान न रहने से बहुतो को उसके प्रभाव के विषय म सदेह हो सकता है, पर वह सदेह 


३ बौद्ध दशन तथा आय भारतीय देशन, प० १०६८ 
३ मध्य देश, ५० १४२ १४३ 
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१६६ भारतीय दव भावना और मध्यवालीन हि दी साहित्य 


निरा भ्रम है। जिस विरति वी इतनी चर्चा वी गयी है वह बौद्ध घम ओर जन धम 
दोना वी साँमी है। यह प्रभाव दाता ही का प्रभाव है। पर इसके अतिरिवत भी जन 
घम वा जो प्रभाव हिंदू धम पर पडा है वह अववारा की चौवीम सख्या सौर सात 
पुरिया # रुप म स्पष्ट है) श्री बिहारीतात साँदर्वियामल का कक्‍यन है--” चौबीस 
तीथकरा की भान्ति विष्णु के चौवीस अवतार मिश्रित वर मूति-पुजा प्रचलित करनी 
पड़ी | जना के सात तोर्षों वी भाँति हिंदुओं न भी सात पुरिया वी महत्ता कायम 
वी । जन घमर वे! महावावय अहिंसा परमा धरम का स्वीकार वर टसे वध्णव धम 
का मूतमात्र बनाया 
भगवान वे चौबीधप्त अवतार। वी वल्पना निश्चित रूप से जन धम द्वारा 
प्रभावित है।न तो महाभारत म ही वहीं चौबीस अवतारा की गणना है और न 
भागवत व! छाडकर अय किमी पुराण मे ही । इस विपय मे डा० कपिलदव पाण्डेय 
वा यह कथन द्वप्टाय है-- 
इसी प्रमण म यह भी देख लना अनुचित ने होगा वि जन और भागवत धम 
मे प्रचतित क्रमश २४ तीथवार और २४ झ्वतार क्सि काठ म प्रचलित हुए । इस 
दष्टि स विचार करने पर बौद्ध और जन उल्लखा वी अपला वष्णव चोबीस अवतारों 
की कल्पना अधिक परवर्ती विटित हाती है। क्योवि महाभात व॑ पा वद्धित रुप मे 
भी कवल दशावतारा का ही उल्तख मिलता है। इस प्रकार महाभारत सं लकर 
श्रीमद्भागवत तक १० ११ १२ १४ २२ की सख्या भी अय पुराणा मे मिलती 
है। परतु चोवीस अवतारा वा स्पष्ट उललख भागवत म ही मिलता है। श्रीमद 
भागवत का काल विद्वान अधिक स अधिक छठी शताब्ठी तक मानत हैं। '* 
अबतारा की २४ सख्या क मतिरिकत वह प्रभाव अय प्रकार स भी दखा जा 
सकता है। हिन्दू घम म द्राह्मणा की प्रधानताथी क्षत्रिया की नहा | अवतारा म 
क्षत्रिया का लना जन और बौद्ध धम का प्रभाव है। अवतारा के' परिवार की वल्पना 
भी इह्ी घर्मों का प्रभाव है । 
कसी भी विचारधारा का प्रभाव प्रत्यत और अप्रत्यक्ष दाना ढंग से पढ़ता 
है । मूय की किरणें कही ता सीधी पड़ती हैं और क्टटीं वक्षा वे अन्तराल से । बौद्ध 
विचारधारा का प्रभाव थय मता के अन्तराला म हाता हुआ भी भक्निकालीन साहित्य 
पर पड़ा है। नायपथ पर बौद्ध मत का पयाप्त प्रभाव है । यह भी कहा जाता है वि 
गारखनांथ पहल वोद्ध व भौर बाट म शव हा गय थ । हिदीन्साहित्य वा स्ाधारण 
पाठक भी कबीर पर बौद्ध पय व प्रभाव स अपरिचित नही । क्वीर न बार-बार जो 
योग को चचा वी है बह स्पप्ट रूप से वोद्ध सम्प्रदाय का प्रभाव है। हठयाग के वणन 
मे कबीर न शरीर मे सूय चद्र गगा यमुना और सरस्वतो की स्थापना की | 
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भारतीय देव भावना को प्रभावित करने वाले उपादान श्द्७ 


यूय जब चद्रमा से मिलता है तब अम्रत की प्राप्ति होती है । यह भाषा और 
हृठयोग सम्दधी विचार कबीर ने बौद्ध सिद्धों से लिये हैं। 

श्री भरतमिह उपाष्याय ने 'बौद्ध तथा आय भारतीय दशन' के पष्ठ १०४४ 
पर श्री हरप्रसाद शास्त्री के मत का उल्वेख करत हुए लिखा है---'बगाल के न्यारा 
और सहजिया सम्प्रदाय, जो वष्णव समझे जाते हैं, उत्तरकालीन बौद्धों के वशज हैं।” 
स्पष्ट है कि किसी न किसी रूप म समस्त मध्यकालीन हि दी-साहित्य बौद्ध घम से 
प्रभावित है। रही सन्त मत की बात, उसका सम्बंध तो विद्वाना ने श्रमण परम्परा 
के साथ जोडा ही है। उनका जातिपाँति का खण्डन और शास्त्रीय ज्ञान के स्थान पर 
आत्मज्ञान की वात कहना बौद्ध परम्परा ही है। इही सव कारणो का ध्यान मे रखते 
हुए श्री रामघारीसिह दिनकर ने बोद्ध धम वे' प्रभाव को इन शब्दों म॑ स्वीकार 
किया है “निगुणिया सत वहुत सी बातो मे बुद्ध के खानटान में पडते हैं और उनका 
बैराग्य, उनकी निवत्तिवादिता, उनका फ्वक्डपत, उनका सभी जातिया को बराबर 
मानने का आग्रह और उनका यह विश्वास कि देवता मादिर में नहीं हृदय भे वास 
करता है ये सारी-की सारी बातें बौद्ध धम की अच्छी और फिर बाद की बिगडी हुई 


परम्परा से निकली हैं। अगर बुद्ध नहीं होते तो इस देश मे दादु और कबीर नानक 
और हरिदास निरजनी मे से कोई नही हुआ होता । ' 


तथ्य तो यह है कि हिद्दू धम ओर बोद्ध धम आपस म इतने घुल मिल गये हैं 
कि वे मिलकर एक हो गये हैं। दोनो ने एक दूसरे से वहुत लिया है तो एक-दूसरे को 
बहुत कुछ भी दिया है। बसे भी भारत के लिए बौद्ध घम क।ई विदेशी धर्म नहीं था। 
यह एक सुधारवादी आदोलन था। महायान की उत्पत्ति तक इस पर भी ब्राह्मण 
धम का प्रभाव पर्याप्त मात्रा म॑ं पड चुका था । इन कई सो शत्ताब्दियो ते बौद्ध धम की 
विशेषताआ को आत्मसात्‌ कर लिया था। भारतवप से उसके निष्कासित हो जाने 
थ्रा स्वतात्र रूप से उसके प्रभावशाली न॑ रहने का एक प्रमुख कारण यही है । आचार्य 
विश्ववाधु न सन्‌ १६३४ मे टोक्या मे हुए बोद्ध सम्मेलन में भाषण करते हुए कहा 
था कि बौद्ध धम देश स निष्कासित हो ग्रया, ऐसा मानना भ्रमपृण है । तथ्य तो 
यह है कि हिंदू धम मं उसका विलीनीक्रण हां गया है-- 
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भाव यह है कि जिसे हम भारत से वौद्ध घम का लोप हो जाना कहते हैं वह 
केवल प्रम है। तथ्य तो यह है कि बुद्ध-काल के परवर्ती हिंदू धरम ने उत सभी 
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रद्द भारतीय देद भावना और मंध्य्वालीत हि दी साह्पय 


शिक्षाआ को अपने म समाविष्ट बर लिया है जो भगवान बुद्ध या अय मतो बे' महान 
उपदेशका द्वारा दी गयी हैं । 

इसी विषय में अपने मत को और अधिक स्पप्ट करत हुए आपने ग्राधीजी वे' 
मत को इन शा में उद्धत क्या है-- 
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अर्थात--मेरा यह निश्चित मत है कि बौद्ध धम की शिक्षाआं का सार हिंदू 
चरम वा अभविभाज्य अग बन गया है । 

सर चाल्स इलियट का भी मत यही है कि भारत म वौद्ध घम नष्ट नही हुआ 
बह हिन्दू धम के साथ मिवकर एक हो गया-- 


पल गा लशच्ाए 76 053979८३3706 . ० 8500॥ाइ॥ ॥070 ॥703 
ज़९ प05. ॥शालालक पी 7. ४७५६ 2050८ ॥0: ९४9०॥९० वरताद 7९5४7 
० छी६ ग्5(७०८९ 35 ॥0509४ ढ्ाट्त स्ाएकंतडता. एप 8000 79 एड्डए९5 300 
एलशारड ॥. ॥935$ ४९ 0०१९८ ग्राएणा प्रढा ॥5 छ0१9॥50 0. छ07॥ 
फतवा वा ए०एी१ वाट 896 855णगाव्ते 5 फ़ाठ्ला। शावए6 * 

अर्थात 'जव हम भारतवप से बौद्धघम ब' लाप हा जान वी बात बहन हैं तो 
हमे यह नही भूलना चाहिए वि वह यहाँ स॑ निष्कासित नही हुआ अपितु यहाँ के घम 
मे विलीन हो गया। यह ठीक है कि वौद्धघम और हिदू घम का यह भिश्वित रुप हिंदू 
घम ही कहलाता है पर यह भी सच है कि हि दू धम ने अपने व्यवहार ओर सिद्धान्त 
क्षेत्र, दोना ही म क्षेत्रो म वोद्धघम से बहुत कुछ लिया है। उसका यह वतमान रूप 
बौद्ध धम वी ही देन है ।' 


अयाय ससस्‍्कृतियो को देव-भावना का भारतीय देव-भावना पर प्रभाव 


विश्व की प्राचीनतम मानी जान वाली सस्दृतिया की दव भावना का पूण 
अध्ययन स्वय म एक इतना बडा शाघ काय है कि उस पर स्वतश्न रूप से अनेक प्राय 
लिख जा सकते हैँ) अत उन सवक विवरण मे न जाकर हम यहा कंवल पाँच देशा 
की देव भावना पर विहगम दष्टिपात करके ही सताप कर लेंगे । 


हे यूनान का स्थान ने वेवल यूराप म ही अपितु विश्व मं भी अनेक वारणा से 
अत्यधिक महत्त्वपूण रहा है। यहाँ के जीवन पर दष्टिपात करने से पता चलता है कि 
यहा भी देव भावना का प्राघाय उसी रूप भ मिलता है जिस रूप म वह तत्कालीन 
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आय देणा म प्रचलित था । देवी-तेवताआ म विश्वास बरना इस देश वे जीवन मा अग 
था । या ता देवी देवताओं थी सस्या अनक थी पर मोटे तौर पर उदें सात वर्षों म 
विभाजित दिया गया है १ आबाश स्थानीय ($/५ 80५६) २ पश्वीस्पानीय 
(ए2708009), ३ पुदेवता (8&॥एा08०0$) ४ अन्तराननिवामी ($फनशथा 
८००8००५) ४ पूर्वज देवना या वीर देवता (#2००४०7 ०7 पता० 8045), ६ 

उत्पादव देवता (#&घधा॥9 8०१5), ७ विश्व दवता (09गरएाआ$) । 


यद्यपि अधिकाश देवताआ का उत्पत्ति स्थान पृथ्वी है त्यापि भारत वे' समान 
यहाँ वा सप्रमुख देवता आकाश वा दंवता है और इसवा नाम ज्यूम (2८७5) है। 
यदि वहाँ इससे पुराने देवता विद्यमान थे पर यह उह विस्थापित बर सर्वोच्च पद 
प्राप्त +र सके मं समय हा सका । इसने अपने भाइयों वे! साथ मिलव'र समस्त 
विश्व को आपस मे बाँट लिया । ज्यूस ने आवाश वो जीता, पोसिडोन न समुद्र को 
और हेडस (84065) ने पृथ्वी व! । समस्त देवनवग म वहाँ ज्यूम वी प्रधानता है और 
इमका स्थान सर्वोपरि है। यद्यपि कुछ स्थानों पर यह उतवा बहना भी मानता है 
पर कुत मिलाबर यह उनका शासक है। आरम्भ म यह आकाश और पवतो का 
देवता हैं बाठला त्रा विवश कर यह उससे वर्षा करवाता है, पर बाद म यह युद्ध 
का भी देवता बन जाता है। द्राय का सार्चा लगना चाहिए या नही, यह इसपर वाद 
विवाद करता है और अत म युद्ध का निश्चय करता है। इसव' अलावा यह नतिवता 
बा रक्षण' भी है। यह असावधान व्यक्ति को दण्डित बरता है तथा परिवार वी 
सम्पत्ति ओर सीमाओ वी रक्षा करना भी इसी वा बाय है। 


पश्चु देवता 


जसा वि स्वाभाविक था यूनान मे भी देवता और अद्ध देवता वे' रूप में 
क्ितिन ही पयुओ की पूजा हाती थी | शवित भोर वीयवत्ता के कारण वपभ पवित्र 
माना जाता था। प्राय वह ज्यूस मा डायानिसस बे' प्रतीक थे” रूप मं गहीत होता 
था। उत्पादन वी शक्ति वे' कारण शूकर भी पवित्र था और इसवा सम्बधध डेमेटर से 
था। सप के देवता होने का कारण चाहे उसका मत्यु से पर होना रहा हो या उसकी 
उत्पादा शक्ति रही हा पर देवता रूप म उसकी पूजा हाती थी, इसम सदेह नहीं । 
यूनानी कला म हमेंस और अपोलो की मूतियों के साथ सपर चित्रित क्या जाता था 
और घर तथा मदर वा रक्षणा सममा जाता था। यह मत व्यक्तियों की कत्रा व 


इंद गिद घूमता रहता था । इसलिए उस समय यह विश्वास क्या जाता था कि यह 
मत व्यक्ति की आत्मा है।' 
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हिट 


१७० भारतीय देव भावना और मध्यवासीन हिंटी साहिहय 


लिग्र-पूजा 

जिस प्रवार आर्यों बे! आगमन के पूद भारत मे जिग प्रूजा प्रचलित थी, उसी 
प्रकार मूनान मे भी प्रचतित थी । प्रह्ति म सबस अधिक भयावह शक्ति मत्यु की है 
और उमत्त छुटवारा पाने के उपाया में से एक पुनस्त्याटन भी है। निग उत्पाटन 
भा प्रतीक है। आय दशो वे निवासियों व समान यूनानी भी स्त्री और पुरुष मे 
निहित इस पुनस्त्याटन शक्ति बी पूजा बरत थे। ढेमटर डायानिसस हरमंस कौर 
अरटेमिस की पूजाब विधान मे वहाँ लिंग की पूजा हाती थी ।' 


बहुदेववाद 

ऊपर हमने जिन अतेद पुरुषाकार दवताआ और पणु-दवताओं भी घर्चा को 
है उमस यह ता स्पष्ट हा चुका है कि वहाँ बहुटववाट प्रचलित या। यहाँ हम इतना 
और कह दना चाहत हैं वि' उस समय हर परिवार वा देवता पपव-पथक था उस 
लिए पवित्र अग्नि आठा याम जलती रहती थी भाजन से पूत्र उस लिए खाद्य 
सामग्री तथा शराब वा घटाया जाना अनिवाय थां। जब किसी व साथ नंगरनिवा 
मिर्यों का युद्ध होता था ता नगरतरता की मूति सता व सामने रहती थी और उसके 
परामश के बिना कोई महत्त्वपूषत कटम नहीं उठाया जाता था । वास्‍्तविव बात तो 
यह है वि ये युद्ध राजनातिक ही न होकर धामिक भी हात थे । एक नगर पर दूमरे 
नगर की विजय उसी समय पृष्ठ मानी जाती थी जब कि विजित मगर के' देवता बनती 
बनाकर विजेता न्‍' नगर मे पहुँचा ठिय जात थ। वास्तविकता यह है वि उन दिना 
पृथ्वी पर ओर जल मे सकड़ों छाटे छाट देवता ये, यहाँ तक कि वक्ठा, जंगलों ओर 
जगली अग्नि के भी अलग अलग देवता थे । सव स्पाना पर देवताओं वी ही भरमार 
ची। 


प्रगरहह स्‍$ ॥0 06 दा लाई: व्रा० जाता ३09 ०0७0 905४ पा 
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भाव यह है कि वहाँ एक ऐसा छाटान्सा नराखा या एसी दरार नी नहीं थी 
जिसमे आने की वाल का भी प्रवण हां सके । 

जितने विभिन्‍न दवता थ उतने ही उतकी पूजा के प्रकार भी प्रचलित थे । 
इन पूजाविधियों मे पुराहित की आवश्यकता नहीं हात्रो थी । पिता घर का पुराहित 
होता था और मुख्य “यायाधीश राय का | जहाँ मिस्र आरि हशा मे पुरशाहितों का 
प्रभुत्व था वहाँ यूतान मे पुराहिता पर राय का प्रभुत्व था । मीदरो का मिलन 
वाली चत्र बोर अचव सम्पत्ति की जाँच राज्य की आर से हातो थी। श्री बिल 
ड्यूरोी कू शब्टा म मल्तिर ओर राज्य एक ही ये -- 
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यहाँ इतना और कह देना अप्रासगिक' न हागा कि जीवन मे बाह्य विधान 
वी प्रधानता अधिक थी, आचार की कम । सही ढग से किय गये बाह्य विधानो पर 
अधिक बल या, शुद्ध आचार पर कम । धौर धीरे वाह्म शुद्धि का लॉघकर आतरिक 
शुद्धि पर भी घ्यात गया। 
मित्र 

इस देश में देव भावना का प्राधाय उसी रूप म था। वहाँ शासन, साहित्य 
और कला सभी में धम प्रभाव एकदम स्पष्ट है । यहाँ भी देवता मानवाकार' म॑ चित्रित 
किये गय॑ हैं या यो कहिये कि कुछ अधिक ऊँचे उठे हुए पुस्प या स्त्रियाँ ही दवी- 
देवता वन गये थे। साधारण मानवो क समान ये देवी दवता हाड मास के बन थे, 
हे भूख प्यास लगती थी, वे प्यार भी करते थ, धुणा भी करते थे बढते थे ओर 
भत्यु का ग्रास हाते थे । उदाहरण के लिए आसीरिस का लिया जा सकता है। वह 
लाभदायक नील नदी का दवता था, जिसवी भत्यु और जाम का उत्सव प्रतिवष 


मनाया जाता था । यही देवता नदी ने' बढने और घटने का प्रत्तीक था और सम्भवत 
पृथ्वी वी वद्धि और क्षय वा भी प्रतीक यही था ।' 


पूजा पाने वाले देवताओं म॑ सबसे पुराना देवता चद्धमा था। सुय भी महत्त्व 
शाली देवता था और सम्भवत घामिक महत्त्व मं सर्वोपरि था| इसे रा (99) या री 
(६७) कहते थे। इसका रूप चमकोला था ओर यह अपनी किरण! से पृथ्वी का उष्णता 
प्रदान बरता था तथा इसे अधिक' उवरा बनाता था। कभी कभी इसका वणन उस 
गो वत्स के रूप मे हाता था जो प्रतिदिन ऊपाकाल मे नवीन ज-म धारण करता है और 
बढ़ व्यक्ति के' समान थका-माँदा-्सा सायकाल के समय पश्चिम दिशा रूपी बढ मे 
चला जाता है ।' यह श्येन (६८००४) का भी रूप घारण बरता था । यह प्रतिदिन 
आकाश में उठता था और अपने क्षेत्र का निरीक्षण करता था | यह मिस्र के घम 
ओर राज्य का प्रतीक था । उत्पादिका शक्ति का स्रोत ओर कद्र भी यही था | घरती 
का बजर ओर रेतीली देखकर इसने ही अपनी क्रिणो से उसे उवरा बनाया और 
फिर हरिमाली छा गयी । प्रथम मानव सूय की ही सन्‍्तान था।* 

इसके' अतिरिक्त वहां आय भक्षन्नो को भी देवतालों क॑ रूप म॑ माना जाता 
था। जिस प्रवार भारतवप मे राहू और बेतु सूथ कौर चढद्र॒स को ग्रस छेते हैं 
उसी प्रकार वहाँ साहू देवताआ को दिन म तीत बार निगलता था । कभी कभी कोई 
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आमुरी शक्ति चाद्मा को ग्रस लेती थी पर मनुष्यो की प्राथना तथा आय देवताओं 
के क्रोध वे' कारण उसवा (चठमसा वा) उद्धार शीघ्र ही हा जाता था। चद्र प्रहण वा 
जमा वन हमारे दश म है वसा ही पगमभग वहाँ था ।' यहाँ की दय भावना वी एव 
विशेषता यहू है कि यहाँ आरम्भ म स्त्री दवता वा प्राधाय था। उत्पादिवा शक्ति वी 
प्रतीव' हाने से ईसिस (5$) उच्च मातगत्ति ([॥6 063 'िणागला) वे रूप में पूजा 
को अधिकारिणी समभी जाती थी। पथ्यी तथा अय प्राणघारिया वी उत्पादिवा यही 
है । यहाँ की पौराणिव वधा के अनुमार गहें और जौ का पता सबरस पहत उसी को 
लगा था और उसी ने यह भेट अपन पति आमिरिस (055) पर प्रकट क्या था ।' 


पु देवता 
पणुजों को देवता मानवार पूजा बरने वी प्रया यहाँ भी प्रचलित थी | भारत 
में जिस प्रकार भगवान वे' कच्छप कूम और वराह आदि पशु रुपा में अवतार लने 
की धारणा प्रचलित थी उसी प्रकार मिस्न म भी अनक' दवताओं वी पशु रुप मे पूजा 
हाती थी । इसी समय वहाँ सर्वाधिक जनप्रिय दवता पशु टवता ही था। श्री बिल 
डययूराँ वे' अनुसार वहाँ वे! निवासिया वी दृष्टि म भेड और वषभ विशेष रुप से 
परविश्न थे वयोकि य दाना ही प्रजनन शवित व॑ प्रतीक थे ।' उनकी सख्या बहुत अधिक 
थी और वहां वे' देव-वाद म पगुआ वी भरमार थी। भ्रत्यव बाल मे वहाँ विसी-न- 
कसी रूप मे वधभ मकर, श्यन गो, भड मेटा बिल्ली, बुत्ता मुर्गा गीदड और 
सर्पादि वी पूजा हाती थी। इनम स बुछ पा वहाँ मदरों मं इतनी ही स्वतातता ने 
साथ धूमने का भ्रधिवार था जितना कि गो का भारत मे उपलब्ध है । पशुआ वा 
वहाँ इतना प्राघाय था कि जब देवता मानव बन गये तव भी उनवा पशु रूप एकदम 
मष्ट नही हो गया । ऐमन (8॥007) की पूजा वत्तकर (0005८) और राम बे' रुप मे 
हाती रही | सूय 7१8 वी वपभ रूप म आसिरिंस (055) की वपभ या राम (रश॥) 
के रूप म॑ सेवक (5८0८८) की मकर की रूप म हारस (]र0८$) वी श्यन या 
फेलबत (८००४) ने' रूप मे । बभी कभी यह भी हाता था वि' इन पश देवताओं 
का सम्मान के रुप मे ओरतें भी भेंट रूप म दी जाती थी ।* कि 


बेबीलोनिया 
यहाँ भी देव भावना प्राय उसी प्रकार की है। वहाँ देव भावना का इतना 
प्राधाय था कि राजा स्वतात्र शासक न माना जाकर नगरल्वता का प्रतिनिधि मात्र 
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समभा जाता था। वहा जो कर लिया जाता था, वह देवताओं के नाम पर लिया 
जाता था तथा बह धन प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप में माँ दर के कोश म चला जाता 
था। पुराहित वग को पर्याप्त अधिकार प्राप्त थे और यदि राजा के अधिकार सीमित 
थे तो उसका एक कारण पुरोहित वग का शक्तिसम्पन्न होना भी था। व्यापारी वग 
जो घनोत्पादन करता था उसका उपयोग पुरोहित वग करता था । श्री बिल डयूरा के' 
शब्दा मे वहाँ वी स्थिति इस प्रकार थी 

वा छ85 शिष्ठ. 30 प्रढ प्रधाणी॥75 शणा]त॑ गराब्रए्ड. उर्जा 00 
॥79 ॥76 छा685 580०० €ए]०५ ॥ 


भाव यह है कि भाग्य फा यही स्वीकार था कि व्यापारी बेबीलान को समृद्ध 
बनायें और पुरोहित उसका उपयोग करें । 


राजा का राज्याभिषेक भी वहा तब तक पूण नहीं माना जाता था जब तक 
उसे पुरोहित द्वारा शासनाधिकार न मिल गये हो। नगर म राजा का जो जुसूस 
निकलता था उसमे उसकी वेषभूषा पुराहित की वेशभूषा हुआ करती थी जिसका 
अथ यह प्रकट करता था कि माँदर और राज्य एक ही हैं। 

देव भावना की प्रधानता के कारण ही देव-मन्दिरो का बडा महत्त्व था। 
मदर अत्यधिक सम्पन्न थे । घनिकः वग की ओर से चढाव और दान के रूप मे जो 
कुछ मिलता था बह ता मिलता ही था राजा की ओर स भी भादिरो के लिए 
जागीरें लगी रहती थी। यदि सेना कही विजय प्राप्त करती थी ता उसकी लूद का 
एक बहुत बड़ा भाग मादरों का मिलता था 


पुरोहित-बग इस अतुल सम्पत्ति का स्वयं उपभोग करने मं असमथ था अत 
ब्रह उस सम्पत्ति को व्यापार मे लगा देता था | उस समय यह वग अपने देश का सबसे 
बडा जमीटार, निर्माता और घनी साहुकार था । न केवल उसके पास जमीन जागीर 
ही थी अपितु उसके पास दास भी प्रचुर सख्या म थे। वे दास किराये पर दुसरा को 
दिये जाते थ और मा दरा की ओर से चलाय गय ब्यापारों भ काम करते थे। इनम 
उदारता की एकल्म कमी न थी । इनके ब्याज की दर अपेक्षाइत कम हांती थी और 
कुभी-वभी य॑ लांग बिना ब्याज के भी रुपया दिया करते थे । ५ 


यहाँ व देवता भी सामाय आदमिया से पृथक नही थे, उनवे' आचरण मानवो 
के समान थे । उनम से आंधिकाश इसे घरतो पर बने मादिरा म॑ रहते थे। वे छक्कर 


भोजन करते थे और व्यस्त रहने वाल बंदीलान निवासियों के घर पघार कर उनकी 
स्त्रियो मे सन्तानोत्पत्ति का काय भी करते थे ।* 
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बहुदेववाद 


यहाँ भी ऋग्यटित्र भारत वे समान बहुटययाद प्रचलित था। यहाँ वे लागा 
की कत्पनाशतक्ति अत्यधिक उबर थी। उनवी आवश्यकताएँ असीम थी और उनकी 
पूति बे' लिए उदहें अनन्त देवा की सहायता की अपला रहती थी। ईसान्यूब नवम 
शताब्टी मे वहाँ देवताआ वी जा गणना की गयी थी उसम उनकी सख्या ६५,००० 
थी । प्रत्येक नगर के अपने पथव-पृथक दवता थ जसा कि आज भी है। उस समय 
के ग्राम और नगर किसी सर्वोच्च दवता की सत्ता यो स्वीवार बरत हुए भी स्थानीय 
देवताओं की पूजा किया मरते थे । 


रोम-सम्पता फी देव-भावना 

यहाँ की दय भावता वी क्‍या भी वसी ही है । जिस प्रवार अय अधिवाश 
देशों म॑ सर्वाधिक महत्त्व आवाश य' देततां या था, यहाँ उसी प्रकार पथ्वी दवी वा 
था । टिप्म्बर, जनवरी और मई म पृथ्वी सम्बधी उत्सव मनाय जात थे ।" बसे 
इनके यहाँ राष्ट्रीय देवो म सवश्रमुस स्थान जुपिटर (7एज्राण) का था। वह यूथ और 
चआद्गमा का प्रकाश था, गडगदाहट करने वाला वज्र था और उत्पादन मे वद्धि बरने 
बाली वर्षा भी उसी से हांती थी। वर्षा क ने हात पर घनी परिवारा वीं स्थ्रियाँ 
पबत पर स्थित जूपिटर व' मदर मे नग पर पूजा करन जाया बरती थी और वर्षा 
के लिए प्राथना किया वरती थी । यहाँ यह कह दना अप्रासगिक ने हांगा वि यह 
जुपिटर शब्” समवत दुस पिटर का अपभ्रश है, जिसका मूल सस्ट्रत व द्योस पितर 
शब्ट मे दूढ़ा जा सकता है। इस दवता की शक्ति मे उहँ बडा विश्वास था । उनवी 
दृट धारणा थी कि यह दवता शत्रुओं का हरा दगा इसलिए इसक' दरवाज उप्ती समय 
खुलत थ जब विसी बाहरी शत्रु का आक्रमण हाता था । 


बहुदेववाद 


यहाँ भी एक दवता वी पुजा ने हार अनेक दवी और दवताआ की पूजा 
ह्वाती थी । उस्त समय पृथ्वी माता (४०.९ ए्व00), बाना द (8072 00०6) जा 
ओऔरता और खेता की उत्पादन शवित म बद्धि करती थी परौमौना (?00/279) जो 
बगीचा का दवता था फौोनस (007८5) जिसका सम्बाध परुआं स था तथा पैलस 
देवताओं की पूजा हाती थी। खता की सीमा उनानवाल वत्यथरा और वक्षो के भी 
अलग अलग देवता थ। दवा के साथ दवियाँ भी थी जूनो रीजिना (#०॥० ॥२०६79) 
स्वग वी देवी थी और इसका विशेष सम्बाघ नारीत्व विवाह और सतानापादन से 
था, मिनर्वा (040४६) बुद्धि या स्मति वी दवी थी । वीनस (9८४४७) अभितापाना 
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से सम्बंध रखनेवाली देवी थी | दियाना (0/279) चद्रमा नारी, बच्चे की उत्पत्ति, 
शिकार और जगल वो दवी थी । वापूस (09 ) सपत्ति वी ददी थी और बलोता 
(8०07५) युद्ध की देवी थी । 

एक विशेष द्रष्टव्य वात यह है कि यहाँ के देवता मानवाकार न होकर 
भवात्मक या अमृत अधिक थे । उदाहरण क॑ लिए स्वास्थ्य, युवावस्था, स्मृति, भाग्य, 
प्रतिष्ठा, आशा, भय और कौमाय आदि को लिया जा सकता है ॥ 


चीन 


इम देश का वातावरण भी देव भावना से भरपूर रहा है। यहाँ पूवजो की, 
प्रकृति की, स्वग तथा पथ्वी आदि की पूजा होती थी । उनका विश्वास था कि मनुष्य 
के कल्याण के लिए इनका सहयाग आवश्यक है। यह भी विश्वास था कि पवत और 
नदी आदि प्राकृतिक तत्त्वो मे शक्तिशाली आत्माओ का निवास है और वे पूजा की 
अधिकारिणी हैं। बहुत से नक्षत्र भी--जिनमे उनसा प्रमुख है--पूजा के अधिकारी 
समम्े जात थे । इन देवा को बलि भी दी जाती थी। सभी नगरों मं नगर-देवता 
बा मादिर होता था। उस दवता वे' दो सहायक होते थे, कभी उसकी पली, रखल 
और पुत्र सहायक के रूप म रहते थ और कभी-कभी भय देवता भी । नगर-देवता 
की मूर्ति यद्यपि वही रहती थी ता भी वे समभत थे कि' अ'य मैजिस्ट्रेटा के समान वह 
भी बदलता रहता था। नगर के जीवन म॑ नगर देवता वा स्थान अत्यधिक महत्त्वपूण 
था। सभी अधिकारी नियमित रूप से मादर मे जाया करते थे । पतकढ और वसनन्‍्त 
ऋतु म॑ घप म दा दार उसका जुलूस निकलता था। देवता वी इस पूजा के बदले मे 
नगर निवामी स्वाभावत यह आशा करते ये कि वह अनिष्ट से उनकी रक्षा करेगा । 
यह भी विश्वास क्या जाता था कि वह सब-कुछ जानता है, नगरनिवासिया के सभी 
कामो का देखता और स्वग मे सूचना देता है । 


बहुदेववाद 

देवताओं की सस्या अनेक थी और अपने समकालीन अय देशो के समान 
वहाँ भी बहुदेववाद प्रचलित था। ऊपर जिस नगरदेवता का उल्लेख किया गया है 
उसके अवावा वहाँ पृथ्वी ओर फसल के देवता भी थे । साहित्य का देवता इनसे 
पृथक था और यह देवता बडा ही जन प्रिय था । वहाँ के निवासियों का विश्वास है 
कि यह देवता उरसामेजर नामक स्थान पर सचमुच ही रहा है। सका मादरा भे 
इस्त देवता वी पूजा होती थी ।' एक अय देवता भी वहा बडा प्रिय था और बह था 
युद्ध का देवता । जिस प्रकार राज्य के असनिक कमचारियो मे क्सफ्यूशस प्रिय था 
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उसी प्रकार सनिवर अधिकारिया मे यह देवता प्रिय थां। इस सबके अलावा रसोई, 
अग्नि सपत्ति औपधि चेचक भादि सवक अपन अलग-अलग देवता ये । इस वहुदेव 
बाद की चर्चा करत हुए श्री कनथ स्काट लटारट न वहा है-- 
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भाव यह है कि वास्तव मे अनंक विटेशी पयवक्षकों ने घापणा की है कि चीन 
क धम का आधार आत्मवाद है । इसम बहुदववाद का अश पर्याप्त है जिमम राय्य मत 
बौद्ध घम और ताओ-वाद के' कारण अधिक नोकीलापन (तीक्ष्णत्व) भा गया है। आय 
देव-परिवारा की अपला यहाँ के देवा की सख्या अधिक विशाल है। 


ईसाई मत 

बंवर बौर जाज प्रियसन जसे यूरोपीय विद्वाना के मत म॑ भारतीय देव 
भावना पर ईसाई मत का भारी प्रभाव है। उनका कथन है कि इसा की दुमरी शती 
मे ईसाइया का एक दल सीरिया स आकर मद्रास के दक्षिण म बस गया था । ये ईसाई 
अपनी अनक बातें छांडकर हिन्दुजा की प्रथानुसार सेंट यामस पवत पर मटिर बनाकर 
ईसा की पूजा करने लगे ये। इतकी इस भक्ति भावना का प्रभाव आसपास जन 
समुदाय पर भी पडा और उसका प्रतिफ्लन दक्षिण क आलवार सन्‍्ता मे हुआ । 
आरम्भ के ये आलवार सन्त निम्त जाति क थ जत इनवः माध्यम स ईसाई मत का 
प्रचार निम्त वग मे ही हुना । जव बाद म ब्राह्मण वशोत्यन रामानुज न यमुनाचाय 
से दीक्षा ली तब उनके द्वारा उच्च दग के व्यक्ति भी इस आर आदहृष्ट हुए । इनके 
अनुमार व८्णवा की दास्यभक्ति प्रसाद ओर पूतना-स्तन पान ईसाइयत को देन है । 
पूतना बाइबिल की वर्जित है प्रसाद लव फोस्ट है और दास्य भक्त पाप-पीडित मान 
बता का क्रादन है। इनका यह भी कथन है कि कृष्ण क्रादस्ट का ही रूपान्तर है। 
गामानीज और बगाली प्राय क्ृण्थ शब्द का किस्ट या त्रिस्टां क रुप म उच्चरित करत 
हैं । इनका यह भी मत है कि हृष्ण का वात्रूप सीरिया से आयी हुई आभीर काति 
की देन है 

डा० भण्डारकर का मत भी इसी मत से मिलता जुलता है । उाहांने अपनी 
प्रसिद्ध पुस्तक वष्णविज्म, शविज्म एण्ड अदर माइनर रिलीजस कल्ट्स! मे कृष्ण, 
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विष्णु और नारायण के सम्बंध में विस्तार में साथ विवेचन क्या है। इनका कथन 
है कि यद्यपि महाभारत काल म वासुदेव, कृष्ण, विष्णु ओर नारायण एक हो चुके थे, 
पर गोपाल क्रृष्ण का इनसे कोई सम्वध नही था ! इस प्रकार के कसी देवता का 
नाम न तो महाभारत के नारायणीय मत म आता है और न पातजल महाभाष्य में। 
यहा नारायणीय वासुदेव वे' अवतार वा उल्लेख है. कसनवध को चर्चा भी है, पर 
गोपाल कृष्ण का उल्लस नही । वहा गोपालइ८्ण द्वारा मारे गये राक्षस का भी काई 
उल्लेख नही मिलता। इसी ग्र-थ वे' शान्तिपव मे भीष्म के मुख से जा इृष्ण की स्तुति 
करायी गयी है उसम गोपाल कृष्ण की चर्चा नही है। गोपाल हृष्ण सम्बंधी सर्वप्रथम 
उल्लख हमे हरिवशपुराण मे मिलत है । डा० भण्डारकर के अनुसार इसका रचना 
बगल ईसवी-पश्चात तीसरी शती है। इस प्रकार महाभारत म गांपाल बृष्ण का 
उल्लेज़ न हान से वे कृष्ण 4 इस रूप का परवर्ती मावत हैं । उनका कथन है कि 
बालकृष्ण का रूप इस घुमवक्‍ड आभीर जाति की दन है जो बाहुर सं आयी थी ओर 
जिसने मधघुपुर से लेकर आनत और अनूप तक के प्रदेशों पर अधिकार कर लिया था । 
इस आभीर जाति के वशज ही आजकल गूजर जाट ओर अहीर के नाम से पुकारे 


जात हैं, ऐसा इन विद्वानों का मत है। डा० भण्डारकर भी कृष्ण को ऋाइस्ट का ही 
रूपातर मानत हैं । 


बंबर वे” मत का खण्डन बहुत सीमा तक श्री ए० बी० कीथ ने ही कर दिया 
है। वेबर वे' तक का आधार श्रीकृष्ण ज माप्टमी के वे अनुष्ठान है जिःहू जब सभी 
स्रिष्ट पूव का मानते हैं। रही बात श्रिष्टो या किष्ट शद से कृष्ण शद के बनन की, 
उसकी तक विरुद्धत और असगतता अब सभी स्वीकार कर चुके' हैं। भाषा विज्ञान वी 
दष्टि से यह सभव नही । फिर कृष्ण को प्राइस्ट का ही रूपातर क्या माना जाय ? 
क्या निरथक जिद करन वाले इन व्यक्ति से आचाय हजारीप्रसाद द्विवदी के शब्दो मे 
यह प्रश्न नही किया जा सकता--/बया यह सभव नही कि सेंट लूक लिखित सुसमा 
चारो मे आभीरो वे' बावदेवता का प्रभाव पडा हो जा भारतवध मे देवकी पुत्र श्रीक्षष्ण 
के रूप म प्रख्यात हो चुव' थे ?””' कृष्ण शब्द हमारे यहा अतिप्राचीन काल से चला आा 
रहा है। वेदों म यह शब्द मिलता है, उपनिपदो म॑ आगिरस हृष्ण की चर्चा है ओर 
महाभारत म वासुदेव कृष्ण की विष्णु और नारायण के साथ एकता स्वीकार हा गयी 
है। इतने प्राचीन शाद को क्राइस्ट का स्पातर मानने का आग्रह दुराग्रह ही है। 
पाणिनि का काल शवी शती ईसवी के पूवमध्यभाग का माना जाता है। इस समय न 
केवल कृष्ण का नाम ही प्रचलित था अपितु उस समय तक वासुदेव कृष्ण और विष्ण 
की एकता भी स्थापित हा चुकी थी। पाणिति की रचना--'अप्टाध्यायी'--म कृष्ण 
बाय उल्लेख भगवान्‌ के रूप मे हुआ है। डा० वासुदेवशरण अग्रवाल का यही मत है 
“पश्चिमी बिद्वान्‌ भी पराणिनि के इस उल्लेख को भागवत घम कौ प्राचीनता मे 


१ सुर साहित्य, पृ० १० 
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प्रमाण मानत हैं। कीय न पतजलि के-- सत्ता चपा तत्रभवतत कथन का यथाय 
मानत हुए विखा है कि निश्वय ही पाधिनि के समय म वासुदव कृष्ण का विष्णु का 
अवतार माना जाने लगा था | प्रियसन न पाणिनीय उललख व आधार पर भागवत 
घम की प्रानीनता का निविवाद कहा है। * 

यह भी स्पष्ट है कि पठजावि के समय से पृव हृष्य की जीवन-लीलाबा) का 
विज्ाम हा चुता था जमा उन्हाने लिखा है--जघान कस दिल वासुटव (१२११ वा० 
२) । पतजलि न हृष्प क क्स-वध का उल्देख क्या है--क्समदधमाचप्ट कस चघातयति 
बअलिवधमाचप्ट वि बघयति (२१२६८ वा० ६) मे पत्तजलि न यह भी जिखा है कि 
ये दानो आख्यान उन घटनाओं क॑ सम्बंध मे थ जा वहूत पहल घटित हा चुकी थी 
किन्तु अभिनता प्रत्यत रुप मं उन वीलाओ का प्रदर्गित वर टिखात थ ।* 

हरिवंश पुराण जिसम दृष्ण के वाजरूप की चर्चा है ईमवी-पश्चात तीसरी 
शताब्दी वी ही रचना है इसस पूव की नहीं इसम भी काइ निश्चित आधार नही । 
जिस लटिन दीनार शत के आधार पर डा० भष्टारकर इस पुराण का काल 
तीसरी शतती (इसवी पश्चात) मानत हैं उसका प्रयाग यहाँ तीसरी शती स॑ पृव हाने 
लगा था। आवचाय हजारीप्रसाट द्विवेदी न लिखा है-- आधुनिक शांघा से जाना 
गया है कि दीनार शाठ इसवी सन के पूव ही इस दश म पहुच चुका था। इस 
लिए कहा जा सकता है कि हरिवशपुराण का काल ओर भी पुराना मानने म दौनार 
शब्द बाघक नहीं हांगा । यदि एसा माना जा सक' ता यह भी कहा जा सकता है कि 
आभीरा 4 बालदवता श्रीकृष्ण की कहानिया का उक्त ग्र-य म स्थान पाना निश्चय 
ही यह सिद्ध वाता है कि उनका अस्तित्व एमवी सन भ पुराना है। 

अगर कसी प्रकार हरिवशपुराण का कात तीसरी शताब्टी ही माना जाय 
ता भी कृष्ण का क्राटस्ट का स्पान्तर मात्र सिद्ध नटा कया जा सकता । प्रियसन के 
ही अनुमार ईमाइया का सवप्रयम जाममन मद्रास मं दुसरी शती म॑ हुआ । क्या एक 
ही शताठी मं उनके घम का डतना अधिक प्रचार हा ग्रया कि समस्त वातावरण में 
एक्टम ही पीवितन हा गया ?ै 

एसी वीन सी तादू का छठी उनके हाथ में थी कि जिसके छूत ही नवीन लाक 
का निर्माण हा गया २ जिस दश को अपनी एक सुसम्पन सम्यवा थी जिसके दाश- 
निक सिद्ास्तरा की उठान का विठयी विद्वान भा मुक्त कण्ठ स स्वीकार करत हा वह 
एक ही शताब्ती म एक नवादित घाभिक विचारघारा स इतना प्रमावित हो जायगा, 
सह किसी ही प्रक४ विश्वसनीय नही लगता $ 


हरिवश क जलावा भी अय एस बहूत स प्रमाण हैं जिनके द्वारा वाल कृष्ण 
है. ज० रा० ए० सा० पढ७ दडे? (सन १६०८) 


२ पा० का० भा० प० ३६५३ ५४४ 
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और गोपाल हृष्ण अस्तित्व ईसवी सन से पूव में सिद्ध किया जा सकता है। भास 
के बालचरित --दृतवाक्य -- दृतघटोत्तच'--आदि नाटको म॑ कृष्ण की बाल- 
लीलाओं का वणन उसी रूप मे पाया पाता है जिस रूप में बाद में भागवत आदि 
पुराणा में पाया जाता है। श्री काशीप्रसाद जायसवाल क॑ अनुसार भास का काल 
ईसदो पूव ५३ ७१है और थे काण्व वशी राजा नारायण के सभा कवि थे। कालिदास 
द्वारा उनका उल्लेख हाने से उनका कालिदास से पूववर्ती होना तो सिद्ध ही है। इन 
सबके अतिरिक्त जोधपुर के निकट माडोर ग्राम म एक ऐसा स्तम्भ पाया गया है 
जिस पर यमुना कदम्ब पर श्रीकृष्ण, वस्त्रहरण मोर नग्न गांपिकाआ का चित्रण है । 
श्री भाण्डारकर के अनुसार इसक्य काल ईसवी सन चतुथ शताब्दी के' पूव का नही हो 
सकता । ईसवी पूव चतुथ शताब्ती म कृष्ण को केलि-कथा का प्रसिद्ध हो जाना क्‍या 
कृष्ण के स्वतज अस्तित्व को सिद्ध नही करता २ क्‍या इसस वे सब तक जाल छिन 
भिन नही हो जाते, जिनका उपयोग कृष्ण को क्राइस्ट का रूपा तर मात्र सिद्ध करने के 
लिए किया जाता रहा है ? 


कुछ लोगो का विचार है कि आभीर नामक जाति सीरिया--सेण्ट्रल एशिया-- 
से आयी थी और बालदेवता की पूजा उसी की देन है । श्री केनेडी ने इस विषय की 
विस्तत विवचना करत हुए कहा है कि बाल कृष्ण का खेल ही खेल म असुरा का नाश 
कर देना चक्र या धनुप की आवश्यक्ता का न हाना और वशीवादन, ये भारतीय 
समाज के लिए नवीन बातें हैं । यह मुरली गुजरा और अहीरो की विशेषता है। यह 
घुमक्‍्कड जाति है, हृषि से इसका कोई सम्बंध नही । कृष्ण कस वे' बुलाने पर जब 
मथुरा जाते हैं तो ग्वाल साथ नही जात । इसी प्रकार के आय यहुत से तकों के भाधार 
पर वे कृष्ण को बाहर से आयी किसी घुमवक्रड जाति का दवता सिद्ध करना चाहते 
हैं।' यह जाति कोन सी है, इसकी विवेचना करत हुए उहाने ग्रुजरो या गुजरो का 
नाम लिया है। उनका बहना है कि ब्रज मे जादा ओर गूजरा की प्रधानता है। इनमे 
से जाट इृषक हैं और ग्रूजर गोचारण करन वाल । विष्णुपुराण मं गोचारण करने 
वाले जिन व्यक्तियों का उल्ेख है उतकी सब विशेषताएं गूजरा म मिलती हैं ।' ये 
गुजर विदेशी हैं, बाहर से आय है । जचानक ही छठी शतती मे एक शवित॒शाली जाति 
के रूप मे चभकत॑ हैं। इसमे पहल इनका उल्लख कही नही मिलता, इसकी “याख्या 
तभी सम्भव है जब इहें विदेशी मान लिया जाय। उनके ही शब्ट! म॑ उतका मत इस 
प्रकार है-- 

6 ४०१0एवा घफएथ्थाभाए ब्रगणाए प्रीद्या ण 8 9९०फॉां6 $० ह्ाध्या शात॑ 
$0 छ0परशथाएणिं 45 पी 00]भ5 था णाए 96 छ़ोंगार0त ० धा6 ॥४एणार5 
०६ गिनश गाडाबाता. पा९४८ 507029. जा० छ07॥्राएए४त प्रथाहः 
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आ98 70 80090॥7, 0०छ0 गत ग2४6 एएलशा ी ववावत गाहाओ, गाव तल 
गणा छणजाए पीला एबहहणा$ बाते ॥0 5076 ल्यादा ही6 एण॥गावाड, थे। 
एणाए क्‍0 (लाए शहद 

अर्थोत उनके बीच में अथानव ही एव महान भर शक्तिशाली गुजर जाति 
वा आ जानो तभी स्पष्ट रुप मं समझ में था सकता है जय भरुजरों का थाहर से भाया 
हुआ माता जाय। यह गुजर जाति न ता शिव वी उपाशय थी औौर न बुद्ध वी अत 
इस भारतीय मानना सम्मय नहीं । उनता इस प्रकार पूजा ने वरना सवारी से बाम 
आनेवाला चार पहिया वाला छा एव पत्वी वा पति हाना ये सभी बातें यह सूचित 
करती हैं वि' यहू जाति मध्य एशिया स आयी थी । 

ये गूजर अपन साथ बाहर स जिस बाल दयता यो लाय थ वह निश्चित रूप 
से ईसाई घम वी _न है, ऐसा इनवा मत है। श्री वसडी वा बहना है वि जा जातियाँ 
उत्तर पश्चिम की ओर से भारत पर आत्रमण बरती थी उन पर ईसाई मत बा 
प्रभाव पर्याप्त मात्रा म था। वहाँ जा ब्राह्मण रहते थ॑व भी उस प्रभाव से अछते 
नही ये और इस्त प्रकार ईसाई मत का प्रभाव भारत पर पढ़ना अनिवाय था-- 

॥६ €शा गण: 96 हच्याव्व पडा धार एावन्ञाका टाप्रधार था. 6 
0 छर व0ांवहा छटाल मा 83 90007 0  छूटहाटा5६ 8 000570९0780॥6 
क्रीएश० एफृणा प्रा इ०च्रए धराएलड खरबत॥ह वेब, बय0 ता. ॥6 
छागागयक्षा$ 0 ॥6 900थधावा0 * 

मर्थात्‌ इस बात वा अस्वीवार नहा विया जा सकता कि उत्तर पश्चिम सौमा 
पर फता हुआ ईसाई धम भारत पर बाफ्रमण वरन वाली सीचियन जातिया पर ओर 
बहाँ सीमा पर रहने वात ब्राह्मणा पर अपना प्रभाव पर्याप्त मात्रा मं फ़लान में समय 
घा। 

श्री कंनंडी का यह भी कथन है वि आजक्न जिस दृष्ण की पूजा हाती है वह 
अनव' देवों का एकीकृत रूप है। उनके अनुसार अनक देवो क एकीकरण वे उदाहरण 
सभी देशों से मिल जात हैं । भारत मे इसवा उटाहरण इृष्ण है। कृष्ण के वाल रूप 
के अतिरिक्त आय तान रूप हैं--( १) दारवाधिपति जा अपनी राजनीतिक सुभ-बुर 
के लिए अ्रत्तिद्ध हैं। इस इृष्ण का यद्यपि महाभारत में यात्व जाति का बताया है पर 

यह अनाय है कृष्ण वण है भोर सिथ्ु घाटी का है जहाँ उस समय अनार्यों की भर 

मार थी। (२) कृषि 4 दवता--य बलराम वे' अनुज हैं। जब व शाल्व का मारत 
जाते हैं तब इद्र वे वद्ध का प्रयाग करते हैं। यहाँ उनवः पास न ता विष्णु का सुदशन 
चक्र है और न शाढ ये धनुष ही | यहा यह सूय दवता है । यहाँ शाल्व द्वारा द्वारका 
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के घेरे जाने और दुग क॑ मदर अपनी रक्षा करन के सार॑ वणन ईरानी (परशियन) 
प्रभाव को सूचित करते हैं । यह वणन डैथ शताब्टी (ईसवी पश्चात) से पूव का नही 
है।याता इस वणन को प्रक्षिप्त माना जाय या फिर स्वीकार क्या जाय वि उसे 
प्रमय्र तक विष्णु और इृष्ण की एकता स्थापित नही हो पायी थी | उनके ये तक उह्ी 
के शब्दो मे इस प्रकार है -- 


चुप 07ष्याणा ए9प्रथ्या१, 95 ज्ावट्टा7०त ०५ ॥6 व79॥॥ ए००, 
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अर्थात द्वारका की यह विलेबदी, जिसका बणन भारतीय कवि ने किया है, 
ईसथी पुव चतुथ शताब्दी की नहीं हा सकती । इससे यह निष्कर्ष निकलता है किया 
तो यह अश प्रक्षिप्त है या फिर भारत बे' कुछ भागो मे कृष्ण वे साथ विष्णु के एकी 
करण को प्रत्रिया पूरी नही हो पायी थी । 

सर चाह्स इलियट तथा और भी बहुत से ऐसे व्यक्त हैं जो गुर्जरो क) बाहर 
से आया हुआ मानते हैं। उनका कहना है कि यद्यपि हूणो फो यहाँ से बाहर निकालने 
का काम सन्‌ ५६४५ ई० (ईसवी पश्चात) तक पूरा हो गया था पर सभी हूण बाहर 
महीं तिकाले जा सके, कुछ इसमे मे कुछ यहीं रह गये । पीछे रहनेवाले ये लोग गुजर 
बहलाय और राजपूतों म॑ं सम्मिलित हो गये 

प्रगा०्ण्ड्ठ धा०५ 4007066 ॥0 एलाएशलाए छ॥०3, [007 0988079 ए8६ 
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मर्धात्‌ यद्यपि इहाने किसी स्थायी राज्य की स्थापना नहीं की थी, फिर भी 
इनका यह आक्रमण कम महत््वपूण नहीं था । इनमें से कुछ जातियौ, जसे गुजर या 
गूजर अपनी शक्ति के समाप्त हो जाने पर अपनी आय समोत्रीय जातियो के साथ 
यहाँ पीछे रह गइ भौर अपने पूववर्ती शकों तक बुषाणा वे' साथ उत्तर-पश्चिम की 
आबादी म और विशेषत राजपूतो भ समा गइ । 


श्री इलियट का भो भुकाव कृष्ण का कसी ऐसी घुमवक्ड जाति का देवता 
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मिद्ध करन की आर है जिसवा कृषि से सम्दाघ नहीं | क्रष्ण द्वारा इद्ध पूजा का निषेध 
और उसके लिए दिय गय कृष्ण व तक ही व्नक आपार हैं । कृष्ण न कहा है कि हम 
तो इधर उघर स्वच्छा स धुमन वात हैं प्र और पवत ही हमारी सम्पत्ति हैं हमें ता 
जगला और पवता की पूजा करनी चाहिए ॥ 


कनेल टाड ऋ्रुढ्ञ डा० बी० ए० लिय बाटि विटगी विटान और डा० आर० 
सौ० मजूमतठार डा० भाटारकर और डा० रमापकर तिपाठा प्रमति दज्यी विद्वान भी 
दाह विरगी मानत हैं। दनका कहना है कि गुजर प्रतिहार राजाओं के नाम, नव 
द्वारा कवत सूय की पूजा और इनकी आहृति इनक विलणी हान बे प्रमाण हैं ।' इनके 
अनुसार राजा हश्चिद्र का दूसरा नाम या उपनाम शाहिताटढी था नर भट्ट का दूसरा 
नाम पीवापेली था और ये हिव आर्दि कसी भी टवता की पूजा नही बरत थ। 


इन मभी प्रश्नों का उठाकर शो बी० बी० मिशथ्व न स्वय ही हन प्रश्ना का 
उत्तर भी द टिया है। उतका वहना है कि कपर लिन नामा का उल्तख हुआ हे व 
शुद्ध रूप स सम्दृत भाषा के हैं। राहिवात्टी की उत्पत्ति राह एब्ल स हु्‌इ है और 
इस शब्ह का बअय उठना है। पीठापवी छब्” गत्ययत् पील घातु स बना है। जहां 
तक घम का प्रश्न है व उठार थे । विष्णु शिव्र और भगयती रन सभी फी पूजा व 
करते थे। श्री देव शक्ति और भात्र द्वितीय का परम वष्णयव वहां गया है । वत्मयाज 
और मरेद्रपान का शिव का भक्त- परममाहश्वर कहा गया है । बस सूयन्यूजा भी 
एकदम भारतीय है वदिक' है और दसी के आधार पर इहें विल्शांवहना युक्त 
सगन नहीं । आइति को दष्टि स भी य विशुद्ध बाय हैं ।' जा व्यक्ति प्रतिहार शा 
के साथ गुजर शब्ट क' प्रयाग क वारण उहें विदयी मानत हैं उनके तक वा उत्तर 
देत हुए उड्डांने उनक प्रतिहार कहवान क कारणा का उल्लेख इन शाद। म किया है--- 


वराह्ए ऋष्ाल स्वात्त एथ्धोकड$ 0ि किला जाणडइव्यात जब्याव्त 
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बर्यात उनके प्रतिहार कहलान का कारण यह है कि उनक पूतज लक््ण न 
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भारतोय देव भावना फो प्रभावित वरने वाले उपादान श१ष३े 


द्वारपाल बा काय किया थां। इस वश का यह नाम उनवे' सरकारी पद का ही परि> 
णाम है। जद कभी परवर्ती बाल म ये लाग स्वतत्र राज्य बनाने म॑ सफल हुए तब 
भी इृहनि प्रतिहार शब्द का प्रयोग नही छाडा । प्रतिहार का पद उन सद व्यक्तियों 
कै लिए समान रूप खुला हुआ था जो राजा का विश्वास प्राप्त करने म सफल हो 
सकते थे। यही कारण है कि अलग-अलग जातियो म प्रतिहार मिलत हैं । 


जहाँ तक रृष्ण का सीरिया स जायी हुई आभीर नामव' घुमजकड जाति के 
बाल देवता मानने वा प्रश्न हैं, हम यही कहेंगे कि अब यह मत अत्यधिक श्रान्त माना 
जान लगा है। आभीर के जा तीन प्रमुख वशऊ वह जात हैं--गूजर, जाट, अहीर-- 
उनमे से कोईमी अपन का विदेशी नहीं मानता । क्सी भी भारतीय साहित्यिक प्रथ 
में ब्ाभीरों को बाहर से आया हुआ नही कहा गया है । पुराणा मे इनकी वशावली 
मा वणन है। इन सब बातो को ध्यान म रखते हुए डा० मुशीराम शर्मा ने लिखा 
है--इस देश के किसी भी साहित्यिक प्रथ म आभीरो व) बाहर से आया हुआ नही 
कहां गया है। विष्णुपुराण म आभीर वश का उल्लेख है । वायुपुराण म भी आभीर 
राजाओं की वशावली वर्णित है। यह भी लिखा है कि इन राजाओं ने शक और 
बुशानो से पृव १० पीढिया तक राज्य किया था। महाभारत म॑ यदुवश के साथ 
आभीर वश का घनिष्ठ सम्बंध बताया गया है और लिखा है कि श्रीकृष्ण की एक 
लाख नारायणी सेना आभीर क्षत्रिया से ही निरमित थी और युद्ध म दुर्योधन वी ओर 
से लडी थी ए | 
रहो ऐतिहासिक दृष्टिकोण से विवेचता करने की बात यह स्वयं शोध का 
विषय है। सम्भवत इस विषय में अनक' पुस्तकें प्रवशशित हुई हो, पर अब तक हम 
इस विषय मे श्री बजनाथ पुरी एम०ए०, पी एच० डी० का शोघ प्रथ ही पढने का 
मिला है। इसमे उहान गुजरा के विदेशी न होने कय सप्रमाण वणन क्या है।जां 
लोग गुजरो को विदेशी मानत हैं उतका कथन है कि वे पजाब स होवर समस्त देश मे 
फले । इस विपय में डा० पुरी का कहना है कि ऐसा कहना कल्पना मात्र है, इसम 
कोई निश्चित प्रमाण नहीं | अगर य लोग सचमुच बाहर से आये ये तो कही-न कहीं 
इनके सधप का उल्लेख अवश्य होना चाहिए | जिस जाति ने इतने बडे-बढे राज्य 
बनाये, वह रौदती हुई आगे बढी होगी, यह निश्चित है। इस उल्लेख वा अभाव ही 
इसके बाहर से न आवे का प्रवल प्रमाण है । हूणा के साथ उनका एकीकरण भी तक 
संगत नहीं | यदि वे एक हाते तो कहो-न-क्ही उह एक कहा गया होता । हणों की 
विजय का जहा जहाँ उल्नख है वहा गुजरो का नहीं। यह भी यही सिद्ध करता है कि 
ये होना मलग अलग जातियाँ थी । वकसन का यह मत कि यह जाति कम महृत्त्वपूण 
थी अत इसका उल्लेख नही हुआ माय नहीं हा सकक्‍ता। यदि यह जाति इतनी नगण्य 
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थी तो फिर चीनी यात्री हूं नर्साँग ने गुजर-साम्राज्य की स्थापना का उल्लेख कस किया ? 
बाण कवि (हप चरित का प्रणेता) ने भी प्रभावरवद्ध न के: आक्मंणा का वणन करते 
हुए गुजरी और हृणा के पृथक्‌-पुथक अस्तित्व का स्वीकार क्या है। इसलिए हूणा वे 
साथ उनका एकोकरण बर उह विदेशी सिद्ध करने का प्रयास तक विरुद्ध ही है । 
मदि गुजर विदेशी नहीं थे ता एकाएक इता बडे साओ्राज्य की स्थापना कसे 
हो गयी ? यदि यह जाति अत्यधिक वलवतोी थी ता किसी साहित्यिक ग्रथ मे इसका 
उल्लख क्‍या नही, हुआ ? इस प्रकार वी शकाआ वा उत्तर दत हुए डा० पुरी न कहा 
यह जाति चुपचाप अपना जीवन विता रही थो । जब अचानव' इसके मन म॑ राज्य 
की पिपासा जाग्रत हुई तो यह जपन निवास स्थान से निकत कर इधर उघर फ्लन 
लगी ओर इसने राज्या की स्थापता की । राम के उल्लेख व अभाव का विदेणी हान 
के प्रमाण वे' प मे उपध्यित करना जाउ-बूभकर अम फ्वाना है। इन गुजरा का 
ओटिम निवास स्थान आवू पवत था भौर वही से व इधर उघर फ़ति। डा० पुरी का 
मत उनवे' ही शा मे इस प्रकार है - 
'ज6 ॥93५6 (शा ॥0 एगाऊाठश्वाणा प धरा स्यवंधा०्ट ९छाह78- 
एए० कालिबाए छिलाइप. दताग॑ग्डादवां बपत फाहणडाए जाति 8. ४26७ 0 
आाह865708 - फर९ वशतादय णाहका 0 5फ्रवुवा85. वक्रा5 वबाए6 ३70९ ए३६ 
एड 70 070एणा५ गढ्कए 30000 ऐह १ै०णा। 800 ॥ २३] (ब॥० एटा 
ग्राएपराका। ग89765 - छा०णगरएशा।/ व प्रीढ घाषचगा॥ ० ग्रणाए. तए३॥८४ 
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अर्थात हमने शिलालेख सम्बधों साहित्यिक विटशी नवशविद्या सम्बधी और 
भाषा-सम्बंधी, सभी प्रकार के साक्ष्या पर विचार करन के पश्चात भुजरा का भारत 
का ही निवासी माना है। यह जाति रावस्थान क उस णावू पवत के पास रहती 
थी जिसकी चर्चा बटुत से राज-वशा के साथ जिनम से एक यह भी € सम्बद्ध है । 


अपन इस निवास स्थान स निकलकर व क्थिर क्घिर फल, इसव' विपय मे 
जाहने लिखा है-- 

वाह 06ण]485 एश्ाल एज शाध््राफ्ञाच8 शाव॑ ह69 वगाशिह्वाशट्त 
दिफ्या 6 - णाशारं गणार गा शिया 85 उल्ट्ठातत 9 ७9०0 ह॥ल्‍९लागाइ-- 
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अर्थात ये गुजर बहुत साहसी थे और आबू पवत वे मूल निवास स्थान से दो 
दिशाआ मे निकले उत्तर मे स्वेत-जसे दुरवर्ती स्थान तक गय और दक्षिण पश्चिम भ 
भडौंच और, क्रठियावाड तक पहुँच । यद्यपि उत्तर पश्चिम मय अपना राज्य बनाने 
मे सफन नहीं हुए फिर भी इहाने कुछ ऐसे नगर स्थापित किय जिनके आरम्भ मं 
'मूजर' शब्द लगा हुआ है । 


इस प्रकार आभीरो को न ता विदेशी मानना ही तकसगत है और न उम्र 
आधार पर कृष्ण को बाहर स्ते आया हुआ देवता मानना उचित है । 


अक्ति-भावना मे प्रेमोल्लास भी ईसाट्यत की देन है, एसा वहुत-से विद्वानों 
बग कथन है । श्री ग्रियसन ने इस मत का भ्रतिपादन विशेष रूप से किया है। मध्य 
युग में अचानक ही इस प्रेम घारा का फूट पड़ना उनके सादेह का मूल कारण है। 
बिजली वी चमक के समान बह जो अचानक ही प्रेमोल्लास की चमक है, यहू भार" 
तीय घम की स्वाभाविक उपज नही अपितु मद्रास प्रात्त म आकर वसे हुए नेस्टोरियन 
सम्प्रदाय 4 ईमाइथो स ग्रहण की गयी है । एसा उनका विश्वास है । उनका यह भी 
बन है कि भक्त मम्बधी जो भी शास्त्रीय ग्रथ लिखे गय हैं वे ईसवी सन वे' बहुत 
बाद के लिखे हुए हैं और स्वभावत वे ईमाई घम मे प्रभावित हैं। उनके' ही शब्दा मे 
उनका मत इस प्रकार है-- कोई भी मनुष्य, जिसे पद्वहवी और बाद की शताब्दियां 
का भारतीय साहित्य पढने का अवसर मिला है, उस भारी व्यवघानं--गप-- को लक्ष्य 
किये बिना नहीं रह सकता जा प्राचीन और नयी घामिक भावनाओं भ विद्यमान है। 
हुम अपने को एक ऐसे घामिक आदोवन के सामने पाते हैं जो उन सव आवोलनो से 
कही अधिक विशाल है जिह कभी भारतवप ने देखा है--यहाँ तक विः वह वौद्धपम 


के बादोलन से भी अधिक विशात है वयोकि इसका प्रभाव आज भी वतमान है | 
श्री प्रियसन का मत उनवे' शब्दा मे इस प्रवार है--- 


इफ्रव6लाए, ॥६९ 8 वीआ। ० ॥हवाश्शाओ8 ॥ीशर टद्घा78 ए90॥ ॥)] ॥5 
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शीश फि णावाइाधा ९३ परत5 वल्फ़ उतेद्य जग तब ती छात्रा रेलाहा0ए 
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१८६ भारतीय देव भावना और यध्यवालीन हिल्टी-साहित्य 


अर्थात अचानक ही विजती की चमक व समात इस अधकार मे एक नया भाव 
पता हाता है। काइ हिन्दू नहीं जानता कि यह कहाँ स जाया, इसका आयमन कब 
हुआ, यह भी काई नहीं जानता । व सभो अधिहत लख, जा इसका वणन करत हैं और 
जिनका काल निश्चित है, ईसा क बा” के लिख हुए हैं। यह नया भाव भक्ति का है। 
इस काव (नक्तिबात) मे भक्ति का सम्बंध चान से नहीं रहा। अब यह एक्टम 
भावात्मक था | यह मानव वी उस इच्छा का द्यातक था जा सर्वोच्च शक्ति वे! पास 
अपनी प्राथना और प्रजा का भाव परैचाना चाहती थी । भक्ति जिस श्रद्धा और अनु 
रकित भी बहा जा सकता है सावार व्यक्ति की अपल्ा रखती है. वह अव्यक्तिगत 
नहीं होती । 

अय स्थानों पर भी इस ईसाई प्रभाव का तथ्य के रुप मे स्वीकार बर तिया 
गया है। उनके कनुमार यद्यपि भक्ति का अस्तित्व भारत मं पटत ही स था पर फिर 
भी रामानेत्ट के भक्तिमास और भगवदगीता के मजितिमाग म पर्याप्त अन्तर है. यट 
अतर उतना ही स्पष्ट है कि जितना प्लटा और सेंट पाल की दिशाओं मे है। रामा 
मस्ट वे! आगमन के वाट भागवत घम जनसाघारण का धम हा गया था जनमाधारण की 
बाती मे त्रिपा जा रहा था। इस समय का धम पान के वाम से लटा हुआ नहीं था। 
इसमे हृत्य की प्रधानतां थी । उसकी भाषा रहस्य और आनाठ वी भाषा थी । इसका 
सादश्य बनारस के पण्डिता वी अपलसा यूराप व मध्यकालीन रहस्यवाटियों क' साथ 
अधिक था । 

इन सव वाता के पीछे ईसाई मत का प्रभाव दीख पड़ता है। भारत म ईसाई 
पर्याप्त मात्रा म आत जात ये । इस प्रकार स अनेक यात्रिया का उल्लख करत हुए 
कहा गया है-- 

४४८ 005 5९€ पा वणा पाल हिई६ व्टागाप९$४ 0 007 टा३ टंवा$ 
तरशाए ॥3$ डीए395 फैच्टा 7 03 300 प्राआ. 0७ ॥4 ९ रण कछठ॑ 
फ८ 8007 प्राण्वणकऋा ॥80 हद 097000क्‍॥9 ण॑ ७९८००चफए ३०पणगयांटए 
आती ॥5 धाटा5 

अथात हम दखत हैं कि ईसा की प्रथम शताब्दी स ही भारत व उत्तर और 
दक्षिण दाना ही भागा म॑ भक्ति विद्यमान या और हिन्दू घम का इसक॑ सिद्धान्ता स 
परिचित हान वा पर्याप्त झ्वकाश था। 


श्री हापकिन्स को दप्टि म भी हिंदू घम पर ईसाई घम का प्रभाव स्पस्ट है। 
उनके अनुसार महामारत के नारायणीय उपाख्यान मं तीन ऋषिया द्वारा एस श्वत 
द्वीप का वणन है. जहाँ के निवामसिया का वण श्वत है और जा एक्तिक भक्ति म 





है. इन० रि० ए० भाग १ पृष्ठ शड& 


भारतीय देव भावना थो प्रभावित परने वाले उपादान १८७ 


सीन हैं। ऐसा द्वीप भारतवप में नही है। बढ वणन ईसाईयो की प्रापता सभान्मविस 
बा वणन है। यहे बणन उन व्यक्तिया द्वारा सुनी हुई क्थाआ पर आधारित है जा 
हिदुकुश के उत्तर से आये थे | बुछ अय स्थाना पर भी ऐसे वणन हैं जो वाइबन से 
लिय गय हैं ।' 
बया यह प्रेमोल्लास सचमुच ईसाई धम वा प्रभाव है ?े यदि ऐसा नही तो यह 

सहमा ही हिंही के मध्यवालीन साहित्य में कहाँ से उल्भूत हो गया ? सस्दृत्त 
साहित्य इस भावना से[अपरिचित है। अत यहाँ से इसवा लेना सम्भव नही । आचार्य 
दजारीप्रसाद द्विवेटी न अपत भूर साहित्य मे 'हिदी साहिष्य ओर वष्णव धम' शीपक 
मे इस विषय पा विस्तत और सप्रमाण विचार विया हैं और सिद्ध बिया हैं विः इसे 
इंसाइपत की देन मानना तथ्यों वी अवहेलना करना है। उनका कथन है कि इसवे' 
बौज देशी भाषाओं वे' साहित्य म आसानी म ढूँढे जा सकते हैं। हिंदी म॑ सस्कृत- 
साहित्य वी परम्परा वे' विरुद्ध रस और अलकारो का विवेचन एवं ही व्यक्त द्वारा 
होने जगा । यहा इस राज खगार के आलम्वनों जौर उतदीपना बै' वर्गीविरण वे' उठा 
हरणा के बहाने भगवान की लीला गायी जाने लगी है । ' आम के आराम और गुठली 
बेः दाम ” वाली क्ह्टावत चरिताथ हो रही है। दोनो बातें साथ साथ चल रही हैं--- 
कविता वे' बहाने परम आराध्य का भजन और भजन के बहाने कविता । आपने छृपा 
राम (सन १५४१ ६०) हारा लिखित ' हिततरगिणी” नामक ग्रथ म॑ स एक दोहा 
उद्ध त क्या है। जिससे स्पष्ट पता चलता है कि इस कवि से पूव भी ऐसे बहुत से 
कि थे जो श्यगार रस का वणन करते थे और उदाहरण के रूप म प्रेम लीला वे' उदा 
हरण उपस्थित करत थे। “'हिततरमरिणी” म राधा-हृष्ण की प्रेमलीला को उदाहरण 
के रूपम प्रस्तुत किया गया है-- 


आजु सकार हों गई, नट लाल हित ताल । 
कुमुद कुमुदिनी के भटू, मिरले ओरे हाल ॥ 


इस प्रकार यह ता स्पष्ट है कि' भवितकाल वे' कवियों से पृव ही प्रेमोल्लास 
का वणन होता था १र इससे मूल प्रश्व वा सामाघान नही हो पाता। इसके समाघान 
के' लिए लोक मत की आर जाना पडेगा। स्यारहवी से पद्रहवा शत्ताब्ली तक उत्तर 
भारत वे जन साधारण में जा साधना विकसित होती जा रही थी, वही पद्रहवी 
शताब्दी म॑ं अचानक ही उठी हुई जल घारा क ममान बरस पडी । इस्त साधना को बहुत 
सीमा तक गोरखनाय की दन कहा जा सकता है। गोरखनाथ अपने समय के भवाधिक 
प्रभावशाली व्यवित्त थे ओर वोद्धघम से अत्यधिक प्रभावित ये । कसी समय उनका 
मत समस्त उत्तर भारत म व्याप्त हो गया था। उतक द्वारा बौद्ध घमर की बहुत-सी 
बातें अनायास ही हि दृ-धम मे प्रविष्ट हो गयी थीं। महायान में प्रज्ञापारमिता, 


१ इन० रि० ए०, भाग १, पृ० ५श४ड 


रद्द भारतीय देव भावना ओर मध्यवालीन हिंदी साहित्य 


अवलोक्तिश्वर, मजुश्री आदि बहुत से देव-देवियों की मूर्तिया प्रचलित थी। उनव यहाँ 
भक्ति भावना भी प्रचलित थी । विद्वाना के अनुसार वष्णव भक्तिवाद महायाना की 
भक्ति का ही विकसित रूप है ।' यह भी ऐतिहासिक तथ्य है कि वोद्ध धम के हास 
युग मे महायान के बहुत-्से मत्त वष्णव घम म सम्मिलित हा गय थ + जीवन की सवा 
आविक लेन दन की प्रक्रिया के ब्रनुस्तार उहाते हिन्दू घम्म की देव भावना का भी 
प्रभावित क्या ही हागा । य प्रभाव बहुत समय तक जन-साधारण के जीवन म चलत 
रहा हैं। इही प्रभावा और विश्वासा को जब बाचाय शास्तन्मम्मत रूप दे दत हैं ता 
व अपने अधिक प्रभावोत्पादक और व्यापक रूप म॒प्रक्‍्ट हो जात हैं। मध्यकालीन 
हिदी-साहित्य म जा प्रमोल्लास दीख पडता है वह पहल स चला आ रहा था, उसे 
बाहर से आयी वस्तु मानना ढीक नही होगा । आचाय द्विवदीनी व शब्दा म॑ सध्ययुग 
के बष्णव धम ने इस जो रूप दिया वह महायान भक्ति का विकसित और माजित 
रूप था ।* 

बहुत अश त॒क इस प्रेमाल्वास ह्/ आलवार सता की देन मात्रा जा सकता 
है! प्रेम लक्षणा भक्ति का चरम उत्कप दाम्पत्य भावता है और दीम्पत्य भावना से 
भगवान को भजन के उदाहरण वेदा और उपनिपदो मे भी आसानी म दृढ़ जा सक्‍त 
हैं. पर आलवारा की भवित का स्वरूप ता माधुयभाव का ही है। उनकी रचनाआं मं 
भगवान के प्रति प्रेमोल्लास की कमी नहीं। उनका रचना काल दुसरी शती स॑ शुरू 
होता है और उहान जिन भावों का अपनी रचनाओ म॑ अभि यक्ित प्रदान की है वे 

उनस भी पूव जनसाधारण म प्रचलित अवश्य रह हांगे । 


इस्लाम 


हिदी-माहित्य वे' भवितकान का आरम्म सवत १३७४ वि० से माना जाता 

है। इस समय से पूव भारत म इस्लाम धम का प्रसार एव प्रचार हा चुका था । अत 
हिली-साहित्य की दव भावना पर इस्लाम का पर्याप्त प्रभाव है एसा बहुत से 
विद्वानों का मत है । डा० ताराचन्द इस मत के प्रवल पोषक हैं | उन्‍्हानि बताया है 
कि मसूदी नामक यात्री न १०वीं शताब्दी के आरम्भ म (ई० सन &१६) मे जब 
भारत वी याता को तो उसने सेमार 5097०४ (बाघुनिक चौत (/ब्परा) मं सिराफ 
बसरा और वगदाद से भाय हुए जिन मुसतमाता का देखा उनकी सख्या दस हजार से 
ऊपर थी । इसके अलावा उसने एसे भी वहुत से व्यक्तिया का देखा कि जो बाहर स 
आये हुए जरबा की स तान थ।' जाग चलकर उहान कहा है कि अबुद फिदा 
(१२३३ १३३१) ते अपनी यारा मं कोलस स्थान पर एक अति भव्य मस्जिद का 


१ डा० कक्‍न का मत (सूर साहित्य पष्ठ 5६ पर उद्ध त) 
२ सूर साहित्य पष्ठ ६१ 
३ इन्फ्लुएम बाफ़ इस्लाम बान इण्डियत कल्चर पृष्ठ ३६ 


भारतौ य देव भावना को प्रभावित करने वाले उपादाने 


बणन क्या है। १४ वी शताब्दी मे इब्सवतूता ने कस्बे से लेकर पश्चिमी र 
साथ लग सभी बदरगाहा की यात्रा वी थी और वहां उसने अपने सहर्धामः 
समद्धि की दशा में पाया । उसवा यह भी क्यन है वि परश्चिमी तट थे वि 
किनारे दक्षिणो भारत भ मुसलमाना का आगमन १० वी शताब्दी तव हा 
था और राजनीतिक तथा सामाजिक दोनो ही क्षेत्रों म वे अपना प्रभाव स्थ 
बरने मे सफन हु चुके थे ऐ आलवार सतो ने ध्मिक क्षेत्र जो जाति पा 
निदा की है, गुर की महता प्रतिषादित की है और भ्रपत्ति पर जो इतगा बल 
है वह सब इस्लामी देन है ऐसा डा० ताराचाद का मत है । साथ ही उहोने थ 
स्पष्ट किया है कि उन दिनो बौद्ध घम का ह्ास हा रहा था, वह भी पूजा वे' 
विधान मे रत था अत भवित्त माग की उदारता को बौद्ध धम की देन नही मान 
सकता | यदि किसी प्रकार जाति-पाँति के विरुद्ध भावना को पुरापी देन मा 
लिया जाय ता प्रपत्ति वा ओर गुरु भक्ति को ता माना ही नहीं जा सकता । 
ही शब्दा में -- 
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अथात विष्णु शिव ओर शक्ति तथा दुसरे मतो की पूजा विधि क्मकाए 
ही सीमित थी अत उनवा (जातिपाति की उदारता तथा प्रपत्ति से भाव है) 
लित हिंदू घम मे से लिया जाना सभव नहीं। उनमे से कुछ का यदि बोद् धम 
उपनिषदो से सबद्ध मान भो लिया जाय तो प्रपत्ति और गुरु भक्ति को त्तो किए 
दशा में नही माना जा सकता | 

श्री हुमायु कबीर का भी संत ऐसा ही है । उतका कथा है वि भारतीः 
पर मुस्लिम धम के' प्रभाव वी चर्चा बाते ही रामान'द, कवीर, नानक और चत 
नाम अचानक ही मुंह पर था जाते हैं । बगाल मे वष्णवे धम और महाराष्ट्र में २ 
सम्प्रदाय के विकाप्त को प्रत्यक्ष रूप से इस्लाम ओर हिंदू घम वा मिश्रण का 
सकता है । उनके ही शब्दों मं-- 
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१६० भारतीय देव भावना और मध्मकालीन हिली साहित्य 


7 प0फ05क्षातें छरोआार5.. प्रग6 १्रभा8 ० रिादाजाते ब्ात (४णा एी पिावर 
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अथात भारत का मध्यकाल का वास्ताविक इतिहास हिन्दू और मुसलमान वे 
बीच मे सहयाग और समय क उन प्रयासों का इतिहास है जा शवश स्थाना पर 
हो रहा था | इम प्रसय म रामान द क्वीर नानक और चतय व नामा का स्मरण 
आसानी स हा आता है। वगाल म वष्णव घम का और महाराष्ट म भवित वा 
विकास घामिक ओर सास्कृतिक एकीकरण स प्रत्यत रूप से प्रभावित है । 


अपने वक्‍तव्य का स्पष्ट करत हुए भागे उहान कहा है कि बदिक काल स॑ 
सातवी शत्ती को समाध्ति (ईस्वी पश्चात) तक भारत का नतत्व उत्तरी भारत के 
हाथ म रहा है। आठवी शता के आरम्भ म अचानक ही भारतीय जीवन और विचार 
धारा का नतृत्व दर्शिण म चला जाता है| शकर रामानुज निम्बार्कादित्य बल्लभा 
चाय, सभी दक्षिण क' रहन वाले हैं । वष्णव ओर शव दानो ही घम द्खिण म ही 
उत्पन हुए और वही बढे । इसका एकमात्र कारण यह है कि सातवा सदी वे मध्य 
मे इस्लाम का आगमन दक्षिण म हां चुका था /* 

तथ्या क॑ आघार पर दाना ही विद्वाना के क्यन प्रामाणिक प्रतीत नही हात । 
जहा तक जाति-पाति की उदारता का प्रश्न है. यह यह नि सदेह बौद्ध धम की ही 
देन है । अपने गये गुजर दिना म भी वौद्ध घम न जाति-पाति क' विरुद्ध अपन दा 
लग का कभी मद नही हात दिया ।स्वय डा० ताराचद जाति पाति की उतारता 
को वोद्ध घम वी देन मानन को किसी सीमा तक तयार हैं। बाद रही गुरुभकिति की 
उसक विपय म॑ असदिग्ध शब्दा म कहा जा सकता है कि यह ग्रुरभक्तिभावना अति 
प्राघीन है। यह भावना इस देश म उस समय से चली आ रहो है कि जब इस्लाम का 
प्रादर्भाव भी नहीं हुआ था । 

उपनिषदा का रचनाकाल ईसवी पूव सात सौ वप है और उनम ग्रुरु-माहात्म्य 
का वणन बडे ही स्पष्ट शब्दा म क्या गया है । यदि क्वीर न गुर भौर गाविन्द दाना 
मे गुरु की श्रेष्यता प्रदर्शित की है ता श्वताश्वतरापनिषद म॑ - ग्रुरुपह्मा गुरुदेंवा गुरू 
साक्षात महेश्वर ” कहकर गुरु को साक्षात परमश्वर ही का रुप दे तिया है। स्नातक 
को दीक्षा सस्कार म जहा और शिक्षाआ का ध्यान म रखने की बात कही जाती 
थी वहा -- पितदवा भव मातदवा भव आचायल्वा भव का भी उपत्श दिया जाता 
था। शिष्या के लिए गुरु इस पृथ्वी पर साधात परमश्वर का ही रूप है। उपनिषदा 
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प्रेइस प्रकार की अनेक कथाएं हैं| आायोद धौम्य ऋषि के शिष्य आारुणि खेत की कटी 
हुई मड के' ऊपर से पानी वहता देख कर उसे रोकने क विए जिस प्रकार रात भर 
पानी मे लेटे रहे और सुबह गुरजी द्वारा ढढ लिये जान पर ही निकाने जा सवे | 
उनकी दुमरे शिष्य उपम यु ने उनकी आज्ञा पाकर जिस प्रकार खाने-पीन को सभी 
बस्तुओ का परित्याग कर लिया, जिस प्रकार आधा होवर वह कुएँ म गिर पडा भर 
गुजी के' आदेश से बाहर निकल कर अश्विनी-कुमारो की स्तुति द्वारा उसन दष्दि 
लाभ किया भादि अनेक कथाजो से भारतीय पाठक भलीभाति परिचित हैं। मनुस्मति 
मे तो आचाय का साक्षात्‌ ब्रह्म कहा गया है आचार्यों ब्रह्मणा मूर्ति “-- एक अय 
स्थान पर ' उत्पादक ब्रह्म द्ात्रां गरीयान ब्रह्दद पिता” कहकर गुरु को सर्वोपरि 
स्थान दिया गया है। अनिप्राचीत काल से प्रश्॒क्त ट्विज' शल हो भारतीय जीवन 
मे गुर के उच्च स्थान का बोधक है। माता पिता बच्चे का जम तो देते हैं पर आचाय 
शिक्षा द्वारा उस दूसरा जम देकर द्विज बनाता है। भारतीय शास्त्रो मे कहा 
गया है कि गुरु की अकारण निदा करन वाला शिष्य गधा होता है। निदा करने 
वाला कृत्ता होता है और गुरु पत्ती के साथ भोग करने वाला कीडा हांता है और उसे 
अनेक भयकर नरका वो यातना सहनी पडती है। इसीलिए स्वयं तो गुरु निदा 
करने का निवेध है ही, पर उसकी निदा सुनना भी अपराध कहा गया है । कहा गया है 
कि जहा गुरु वी नि-दा हा रही हो वहाँ या तो कान बद कर लेन चाहिए या बहा से 
उठकर अयत चले जाना चाहिए। 


रामायण और भहाभारत दोनो ही ऐतिहासिक महाका-य गुरुभक्ति के ज्वलन्त 
उदाहरणो से भर पड़े हैं। रामायण-काल म गुर का कथन ब्रह्म वाक्य के समान,,अनुल्ल 
घनीय है। शाजा दशरथ विश्यामित्र ऋषि बे' कहन से अपने प्राण प्रिय पुत्रों का उनके 
हाथा म सौंप दत्ते हैं। महाभारत भे बताया गया है कि किस प्रकार एकलव्य भील 
ड्रोण वी मिट्टी की भूर्ति का ही गुरु मानकर अटल श्रद्धा के साथ अपनी साधना मे जुदा 
रहा थोर गुरु दक्षिणा बे' रूप म उसने अपने दायें हाथ का मेंगूठा भी काटकर दे दिया। 
कालिदास बे' रघुवश मे बताया गया है वि' कुत्स ऋषि वा शिष्य ककृत्स्थ गुरु-दक्षिणा 
चुबपने के लिए क्सि प्रकार सब वुछ करने का तयार है। इस प्रकार स्पष्ट है कि 
आचार्याशिमान यात्र या गुर भवित भारत का इस्लाम की देन नही है। 


प्रपत्ति का अथ है सववोभावेन शरणाप नता | इस्लाम का अथ है प्रपत्ति और 
मुस्तिम शब्द वा अथ है शरणाप"न । मध्यकालीन हिंदी साहित्य मे प्रपत्ति का अत्य 
घिक महत्त्त है। रामान” सम्प्रदाय को एक प्रकार से प्रपत्तिमाग कह सकते हैं। इसमे 
भक्त अपने आपको भगवान्‌ की शरण म छाड देता है। इस सम्प्रदाय बालो का 
विश्वास है कि प्रपन व्यक्ति के सब कम क्षोण हा जाते हैं और उसे किसी ओर से 
भय नही रहता । भगवान्‌ का ता कथन ही है-- 


श्ध्र आरतौय देव भावना और मध्यकालौन हिंदी-साहित्य 


सकृदेव प्रपनाय तवास्मीति च याचत । 
अभय सवभूतम्या ददाम्येत ब्रत मम ॥* 


प्रपत्ति बे' इस साम्य वे! आधार पर डा० ताराचद ने भारतीय भवित पर 
इस्लाम वे' प्रभाव का स्वीकार किया है । इस विपय मे हम यह कह दना चाहने हैं कि 
भारत म मुसलमानों के जागमन से पूव प्रपत्ति की भावना वा आतानी स ढूँढा जा 
सकता है। वागम्भणी का क्‍्यन हैं कि में जिस चाहती हु उस क्रपि मघावी और तजस्वी 
बना देती हू । आगे चलकर यही भावना उपनिपदा म बडे ही स्पष्ट रूप म मिलती 
है। वहाँ चान का हय बताकर भगवत-कृपा को ही भगवत प्राप्ति का एकमात्र 
उपाय बताया गया है । कहा गया है कि यह जात्मा न ता उपदंशा स प्राप्त हाता है 
न बुद्धि स और न वहुश्ुत हान से । यह आत्मा ता उसी का मिलता है जिस पर वह 
स्वयं प्रसन हाकर अपन स्वरूप का प्रकट कर दता है-- 
नायमात्मा प्रवचनेन लम्यो न मेधया न बहुधा श्रुतत ।* 
एक अय उपनिषद म कहा गया है कि जो आत्मा अगु स भी अणु है ओर 
महान से भी महान है उसका जीव भगवान वी कृपा स ही जानता है अय प्रकार 
से नही ।' 
इसके बाद भगवदगीता म॑ भी प्रपत्ति का यह भाव भादि से अत तब भरा 
पड़ा है। माहवश अजुन जब युद्ध स विरत हाना चाहता है तब इृप्ण भगवान उस चान 
की सव बातें समभान के बाद कहते हैं कि हं अजुन अपने सब कमों का मुझ्ठे सौप दे 
और तू युद्ध कर-- 
मयि सर्वाणि कर्माणि सयस्याध्यात्मचतसा । 
निराशीनिममा भूत्वा युद्धस्व विगतज्वर ॥॥६ 
भागे चलकर उहोन फिर अजुन से कहा है कि भक्त का अपन लिए बुछ भी 
पृथक नही रखना चाहिए ॥ उसका खाना-पीना सभी कुछ भगवान का अपित हान 
चाहिए--- 
मत क्रोषि यत्श्नासि यज्जुहोषि ददासि यत । 
यत्तपस्यसि कीतय ततल्कुरुष्व मदपणम ॥१ 


उनके सारे प्रवचन का कद्ध बिदु है भगवान की शरण म जाना सवताभावेन 





रामानाद वी हिंदो रचनाए पष्ठ १५ 
कठ० र॥२३ 

इवेताश्वतर १४२० 

गीता शा३३ 

बही, ६२० 


सच ब् चण 0 सर 
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अपने पृथक रूप का विलीन कर देना । स्थान-स्थाव पर उहूनि अर्जुन का यही कहा 
है-- 


मत्कमकमत्यरमों मदभक्त समवर्जित ।' 


मस्येव मत आधत्स्व मयि बुद्धि निवेशय ।* 
महाभारत म भी स्थान स्थान पर प्रपत्ति की चर्चा है। युधिध्ठिर वे' प्रश्न का 
उत्तर दते हुए भीष्म स्पष्ट रूप से कहते हूँ कि जा बुछध तुम जानना चाहते हो उसका 
उपाय ज्ञान और प्रपत्ति दो ही हैं-- 
ऋत देवप्रसादाद्‌ वा राजन ! ज्ञानागमेन वा । 
गहन झोेतदास्यान व्याख्यातव्य तवारिहन्‌ ॥* 
भगवान नारायण के प्रत्यक्ष दशन न होने पर राजा उपरिचर के यच मे जब 
बहस्पति फ्रोध करते हैं तब देवता उहें समभात हैं वि उनके दशन केवल उनको होते 
हैं जिन पर उनकी कृपा होती है -- 
न शक्य स त्वया द्रष्टुमस्माभिवाँ बहस्पते 
यस्‍्य प्रसाद बुदते स वत्त द्रप्टुमहति ॥* 
बौद्ध घम वी महायान शाला म प्रपत्ति का तत्त्व इस्लाम वे' अस्तित्व से बहुत 
पूव विधमान था । हीनयान के मुकाबले म उसने अपनी जिन नवीनताआ का रखा 
उनम से एक यह है कि अभिताभ बुद्ध म आस्थामात्र रखने से निर्वाण की उपलब्धि 
हा जाती है | बुद्ध के नाम का जप भी वहाँ इसी लक्ष्य से विहित है। रही भागवत 
घम की बात, उसमे ये तत्त्व पूरी तरह विद्यमान थे। जहाँ तक उसकी प्राचीनता का 
प्रश्न है हम पिछले प्रकरण म ही इस विपयक प्रमाण दे आय हैं । 


इन सबके अतिरिवत आलवार सतो म यह भावना पूरी तरह पायी जाती है । 
यह आालवार शब्ठ तमिल भाषा का है ओर उसका अथ है अध्यात्म रुप समुद्र में 
गोते लगाने वाला अनुभवी पुरुष । इहोंने अपने आध्यात्मिक अनुभवों व आघार पर 
जिन पदों वी रचना वी थी उनका सग्रह तमिल मे 'प्रबधम्‌ नाम से प्रसिद्ध है। 
ये आलवार भक्त सख्या मे १३ थे औौर समकालीन नही थे | इनका काल विक्रम वी 
द्वितीय शतती से लेबर दशम शतोी तक माना जाता है। स्पष्ठ है कि इस्लाम की उत्पत्ति 
से बहुत पूव ही प्रपत्ति वी यह भावना इस देश म॑ विद्यमान थी । 





श्वेताश्वतर, ११५५ नि 
बही, १२८ 


म० भा० शा० पव० (मोक्षपमर पव), श्लाक ६ -> 
वह्दी, श्लोक १२ 


न्द्‌ लए नर 


१६४ भारतीय देव भाववा और मध्यकालीन हिंदी साहित्य 


प्रो० हुमाय कबीर ने दलिण भारत के हाथ म नतत्व चन जाने वी बात को 
आधार बनाकर जिस सिद्धात की स्थापना की है उसका सण्टत भी स्वत ही हा जाता 
है | हिंदी वे वष्णवाचाय दक्षिण निवासी थ और स्वभावतया इन सन्तो से प्रभावित 
थे। यामुनाचाय (स० ६७३ १०६३) ने प्रवाधम' के सिद्धाता का अध्ययन बड़े 
मनोयाग से किया था। य यामुनाचाय ही रामानुजाचाय (स० १०८४ ११ ६४) के पथ 
प्रदशक बन । रामानद इसी परम्परा म थे । दक्षिण म भारतीय जीवन के नतत्व चले 
जान और भवित धारा के वहाँ स फूट पडने का कारण आलवार सन्त हैं इस्लाम धम 
का प्रभाव नही । प्रसगवश हम इस बात का भी उल्लख कर दें कि इन प्रसिद्ध आलवारो 
में अनक तथाकथित नीच जाति के पुरुष थे। सबस अधिक प्रसिद्ध नम्मालवार (शठको- 
पाचाय) अछूतजाति क थे। तिरूमग जाति से नीच और कम से भारी डाकू थे। गोदा 
या अदाल नारी थी । हिंदी म क्वीर (जुलाहा), घना (जाट) और रदास (मोची) 
को आलवारी की परम्परा मे ही रखना ठीक है। समाज म॑ इनकी प्रतिष्ठा ही जाति 
पाति के खण्डन का सबस्ले बडा प्रमाण था । विश्ववघुता की भावना पे भारत अपरि- 
चित था और यह इस्लाम की देन है, ऐसा मानना एकदम आततिपूण है । 


माधुयभाव की उपासना का भी बहुत से व्यक्तियों ने इस्लाम की देन माना 

है । वदो म ज्ञान की प्रधानता है और परवर्ती ब्राह्मणप्रथा म॑ कमकाण्ड को । ज्ञान 
और कमकाण्ड दोनो ही नौरस है और मध्यकालीन हिंदी साहित्य मे अचानक जो 
माधुयभाव वी प्रधानता मिलती है वह सूफ्यो का प्रभाव है। सूफी साधना म दाम्पत्य 
भाव की प्रधानता है । बसरा मे रहन वाली राविया नामक साध्वी अपने को अल्लाह 
बी पत्नी मानती थी ओर अल्लाह का अपना पति । कबीर इत्यादि ने भी अपने वो 
राम की वहुरिया कहा है और यह परम्परा फिर अनवच्छिन्न रूप से चलती रही है। 
इन विद्वाना क॑ अनुसार यह इस्लाम का स्पष्ट प्रभाव है। पर तथ्या के आधार पर 
यह घारणा एकदम निमूल सिद्ध हाती है । वेदा म जहा भगवान से माता, पिता और 
सख्य आदि सम्ब'धा की स्थापना की गयी है वही दाम्पत्य भाव स भगवान को भजने 
का भी विधान है । एक माज म कहा गया है कि सुख का चान रखने वाली, एक ही 
भाग मे बढन वाली, प्रभु प्राप्ति की कामना से सयुकत मेरी समस्त बुद्धियाँ आज प्रभु 

की सेवा म लगी हुई हैं। जसे स्विया अपने पति का भली भाति आालिगन करती हैं 

बस ही मेरी बुद्धिया प्रभु की ओर धावित हा रही हैं ।! उपनिषदां म भी यह भावना 

विद्यमान है । वहा कहा गया है कि जिम प्रकार पत्नी के प्रगाढ परिरम्भण म पुरुष 

थांडी देर के लिए समस्त ससार को भूव जाता है, वाहर भीतर वा उसे कुछ भी चान 

नही रहता ठीक उसी प्रकार परम प्रिय परमात्मा के सायुज्य द्वारा सदा के लिए 

ससार का विस्मत कर बठता है| विश्वात्मा के सयोग के समय जीव का अय कुछ 


१ ऋक रृणड़ेरा१ 
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दिखायी नही पडता, उसकी सभी इच्छाओ ओर कामनाआ। की पूर्ति हो जाती है ।' 
दक्षिण की अदाल नामक साधिका तो भगवान्‌ को पति रूप मे ही मानती थी । 


कुछ लोगो वे' जनुसार भद्गत भावना भी इस्लाम की ही देन है । इनके' तक का 
आधार यह है कि वेदो म अनेक देवताओं की स्तुति है, सूत्रग्न थो मं अनेक दंवताजो की 
पूजा बा विधान है और जाज भी हिन्दू घरो म॑ अनक' दवी देवताओं की पूजा प्रचलित 
है। अत शकराचाय और उनके परवर्तोी ध्वाधको तथा कविया मं जो अद्वतभावना 
मिलती है वह इस्लाम का ही स्पष्ट प्रभाव है । पर थाडी सी भी गहराई मे जाकर 
सोचने से इस मत की सारहीनता सिद्ध हो जाती है | एकदेववाद तथा अनेकदेववाद 
प्रकरण मे हम दिखा आये हैं कि वेदो के भा तम काल मे ही एकदेववाद की ओर 
ऋषियां का ध्यान जा चुका था । वहा जहा अनक देवा की सत्ता स्वीकृत है वही इन 
सबको एक ही यापक सत्ता कै अश मानने की भावना भी स्पष्ट रूप में विद्यमान है। 
उपनिषदो में तो स्पष्ट रूप से अद्वत की सत्ता है। छह दशनो म से एक प्रसिद्ध दर्शन 
का आधार ही क््व तवाद है ६ 


जो एक बात भबसे अधिक ध्यान देने योग्य है वह यह है कि इस्लामी अद्ग त- 
बाद को एक्श्वरबाद कहना अधिक ठीक होगा, भारतीय भद्व तवाद को आत्मवाद या 
भ्रह्मवाद । एकेश्वरवाद का मतलब यह है कि एक सवशक्तिमान सबसे बडा देवता है 
जो सब्डि का उत्पादक पालक और सहारक सब बुछ हे। इस एकेश्वरवाद 
में बाह्य जगत की स्वीकृति है, निपेघ नही । इसम जड जगत, जीव और परमात्मा, 
तीनो की सत्ता है। य तीना अलग-अलग हैं एक नही, और इनम परमात्मा वी सत्ता 
सर्वोपरि है । न कोई उससे अधिक शक्तिशाली है और न उसके बराबर ही है। भार- 
तीय भद्व तवाद मे दश्य जगत की कोई स्वत त्र सत्ता है ही नहीं | यह दश्यमान्‌ जगत्‌ 
उमका प्रतिविम्ब मात्र है। इसम आत्मा ओर परमात्मा म काई भेद मही, तत्त्वमसि' 
इसका प्रमुख सिद्धाःत है । इस्लाम मे इसके' विपरीत आत्मा और परमात्मा वी एकता 
की बात करना वुफ़ है। मसुरूफ हल्लाज को इस अद्व तवाद की भावना कै' कारण ही 
अपने प्राणों से हाथ घाना पडा था। भारतीय साहित्य मे जिस अढ्व तवाद की चर्चा है 
वहू विशुद्ध रूप से भारतीय है । उसम तदाकार होने वी भावना इस्लाम धम के विरुद्ध 
जाती है। इस प्रकार स्पष्ट है कि अद्व तवाद को इस्लाम घम का प्रभाव मानना 
एब'दम निराधार ओर तक के विरुद्ध है। 


हमारे इस केथन का यह भाव कदापि नही कि इस्लाम का भारतीय देव 
भावना पर कोई प्रभाव पड़ा ही भहीं। अपने इष्टदेव के प्रति आत्मनिवेदन मं जा 
उद्व ग पाया जाता है वह इस्लाम के सूफी मत की देन है । उनका इश्क उद्देग म ही 





१ बहुदाण्यक, ४॥३२१ 


१६६ भारतोर दर मावता और मध्यशात्रीय हि रीसाहिएए 


रुग सात है। गध्यायावज टिंो इतिया में मरत और जीन ४ बीघ जो सटपन है 
बहू पस्ताम वा हो प्रभाव है । 


गोदमत पा उत्तरणालोन तांधिफ वित्स और उसया देव भावना पर प्रभाव 


मघ्यगातरीन दि )-गादिरय की हर भागा वर तान्तिक प्रभाव जा उल्तर 
बारा से पूत हम ता शग्” थी अथ को रमप सात घराहिए  तमर या एज अप है 
विधि 40]0८00॥ और विवम रिल्टणजआाठा । इसी बारद पडुरायाय ने गांस्यायास्त्र 
ब गस्यत ते बत्वर पुरारा है । वाटियावक्ति (७ ६) में तनू श_्* वी स्युल्पत्ति 
(विस्तार अप में) भौदयाटिश तियमानुसार घन्‌ प्रतयय संगापर भी गयी है। बाघयति, 
आनहमिरि भर गाविलाा इसरी स्पुटाति उन या से थी पातु से स्युष्याटन बे अच 
में माता हैं। गणपाठब' अनुगार तन्‌ और तत्री हातों बा प्रमाग विस्तार व अप में 
होता है।' विस्तारायद हन्‌! धातु से ख्युटाति मानते से सत्र उम विदा भा नाम 
टहुरता है जो शान का बिस्तार बरती है-- 

तवापत विशायत भायमनत इंति तत्रम्‌ । 
"श्र! बा अप रशां भी है। इस प्रकार इगता अथ पारित विद्या भी है-- 
तनाति विपुतानर्थातू_ तथ्रम श्रस्ममीय्तान्‌ । 
ब्राण घ॒ पुरा यस्मात ताजमिस्यभिषायत ॥' 

तन्‌ का एवं अय विश्वास थराा भा है। इस वयुलत्ति 4” अनुमार तत गा 
अथ उपासता ये उत पव्रित्र घास्त्रा से है जिएम देरी को पूरा की विधिया आड़ि गए 
यणन प्रिया गया है ।' य सभी अप ब्युटात्ति ब' जनुमार ठीक हैं ॥ इन सभी अभ्र्थों म 
ब्युतत्तियत अथ पर विशेष बल टिया गया है पर स्पवद्दार में ताब शात वा अप 
यहा से भिन उस गास्प्र से जिया जाता है जिसम शक्तितत्त्त अथवा पुरुष य स्त्री 
शक्तित बी पूजा वा वेणन हा | इसमे पुरयशव्ित थे स्त्री पक्ति की एवजा मे द्वारा 
सिद्धि व मुबित ब्राप्त बरन को विधि वगित है। इन सत्रा म दवता थे स्वरूप, 
गुण, बम आदि वा वगत मिलता है। इस देता विपयय सत्र मिला हैं । उपासना 
बे पौचा अगर पटत, पद्धति कयच सहश्ननाम ओर स्ता्र की व्ययस्था मिलती है । 


इस प्रवार त प्र एक एसी पद्धति का नाम है जिसम साधना बी महत्ता है। 
है ने ता बवल उपासना है और न प्रायना ही है। इसम साधना क द्वारा पुदष और 
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प्रकृति मे एकता पदा करने का कार्य क्या जाता है। यह काय शरीर स्थित शक्तियो 
को जगावर ही किया जा सकता है। इसोलिए इस साधना पद्धति मे कुण्डलिनी को 
जगाने और पट्वक भेदन पर इतना अधिक बल दिया जाता है। तजो में साधना के 
लिए मत्रो का विधान है। इन मात्रो की उत्पत्ति या सब्दि धरणिया से हुई है । धरणी 
का अथ है जिसके हारा कुछ घारण किया जाय--भ्रियते अनया इति । इसके अक्षर 
रहस्पात्मक होते है और मनुष्य मे धामिक बुद्धि जाग्रत करते हैं। साघारण व्यक्ति 
बौद्ध सिद्धान्ता की परिभाषाओं को याद नही रख सकते ये, उनके लिए उनके छोटे 
रूपवाली धरणिया बनायी गयी | घामिक व्यवित उहें बडी श्रद्धा के साथ याद करते 
थे। यह विश्वास क्या जाता था कि इन घरणियों का पाठ उनके अदर अपार शक्ति 
पदा करमे का सामथ्य रखता था। कालातर म जब घरणिया का क्ण्ठाग्र करना 
कठिन प्रतीत हाने लगा तो उनका भी सक्षेप किया गया। यह सक्षिप्त रूप 'मासा 
कहुलाया । ये मात्र एकाक्षर हाते थे और इन अक्षरों वा अपना विशेष महत्त्व हाता 
था। इन मत्रों वे' पहले “ओम” और बाद मे "स्वाहा! लगाकर उहे रक्षा, उपासना 
ओर सिद्धि का साधन मान लिया गया। इन मतों के साथ-साथ इनकी रेखात्मक 
अभिव्यक्तियाँ सत्र और कवच ठप में प्रचलित हो गई । 


ता त्रक पद्धति का एक नाम अभिचार भी है । इसमे मारण (मारना), मोहन 
(आरकपण), स्तम्भन (रोकना), विद्वे पण (शत्रुता), उच्चाटन (बाहर भेजना) और 
वशीकरण का प्रयोग होता था । इस पूजा पद्धति में इन वस्तुओं का उल्लेख है-- 

(१) सुगगाबित द्रव्य (२) दीपक (३) शख (४) घटा (५) पुष्प (६) माला 
(७) तिल (5) यव-जो (६) आसन (१०) घ्वजा (११) कलश (१२) वस्त्र 
(१३) आभूषण (१४) लाजा सो) अक्षत--बिना उबला चावल (१६) अध्य 
और अजलि (१७) हास्य (१८) (१६) सगीत (२०) नत्य (२१) पचगब्य ।' 


प्रज्ञा ओर उपाय 


इन दोनो शब्टों का प्रयाग इस सम्प्रदाय में स्थान स्थान पर हुआ है। इलमे 
पहला नारी के प्रतीक वे रूप म है ओर दूसरा पुरुष के प्रतीक रूप मं । बौद्ध ततत्र 
प्रथा मे प्रज्ञा का चित्रण भगवती देवी, मुद्रा (साधना में स्वीकृत नारी) महाभद्दा, 
वच्चकाया या ग्रुक्‍ती या योनि के प्रतीक रूप म॑ किया गया है। 'है वच्छ सत्त्व' मं 
प्रचा को जननी (माता) भगिनी, रजकी, नतकी, दुहिता, डोस्बी (डोम की लडकी ) 
आदि कहां गया है। जननी वहे जाने का कारण यह है कि वह समस्त ससार को 
जम देती है, विभाग के कारण उसे भगिनी वहा है, रजकी इसलिए है विः बहू सब 
को प्रसन्‍न करती है--रजनात्‌ रणकी--, दुहिता, अपने म सब ग्रुणा का समावेश 
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बरने से, रूप या चरित्र बे परिवतन वे वारण नतकी, स्पश न की जा सबने ये' वारण 
डॉस्वी बहताती है ।' हि 


त'प्र वा उदगम और प्रसार 


तात्र का उद्गम बब हुआ इस विधय मे बहुत से मत हैं। सादृश्य और सम्पर्वे 
बे सिद्धान्ता व अनुमार बहुत से विद्वान तत्र का अस्तित्व अधवयद मे भी मानत हैं।' 
श्री भुवनश्यरप्रमाद मिश्र का मत भी एगा ही है। उनयी अनुसार जितना पुराना 
बेट है उतना ही तात्र है। तथ्न वी जनश्रियता पा बारण उसका व्यावहारिक पक्ष है।' 
डा० विनयताप भटटाघाय बे अनुसार ईसा व जम व आस-पास बौद्ध धम मे तातरिक 
मिद्धान्ता या समावश हां गयाया | एवं अय विद्वान वे अनुमार पाँचवीं या छठी 
शताही (ईसरी-पश्चात) मे जब बोद़ घम या हास हां गया तो ता त्रक घम पुन 
जींबित हा उठा चा। श्री घमवीर भारती प अनुमार ४०० ई० सन्‌ तक थौद्ध घम 
में पूजा विधान और मात्र विधान वी प्रधानता हा चुवी थी ओर छठी शताब्टी तक 
बौद्ध धम की परिणति ता त्रिक रूप मे द्वा चुकी थी।' इन मता की प्रामाणियता वी 
गहँरार में गय. बिता हमार लिए इतना ही मान लगा पर्याप्त है वि हिन्दी व मध्य 
का से बहुत पूव समाज मे तामिक साधना बा प्रसार द्वा चुका था । हिन्दी ब' सभी 
पविया पर यह प्रभाव प्रत्यल या अप्रत्यक्ष, विसी-न विसी ढंग स, अवश्य पड़ा है। 


अवितवावीन साहित्य म सतनाम से अभिहित हान वाल कवि परम्परावाद 
मे बम विश्वास रखत थ और सारग्राहिता मं अधिक । परम्परावात्ति मे आग्रह न 
हान वे' कारण इन्हान मुक्‍्तहस्त होवर सब आर स॑ प्रहण क्या है अत इनमे ता विक 
प्रभाव अधिक मात्रा म पाया जाता है। इसे बविया को अभिव्यजना-पद्ध ति नायर्पा यया 
की अभिषद्धति है और इसका प्रभाव इनकी देव भावना पर भी पड़ा है। परम्परा 
वाही हिटुजा का ब्रह्म या तो निगुण था या समुण परतु कबीर, टादू भादि सता मे 
जहां गौर जीव वी एकता व प्रतिप्राट्न पर भी बहुत सीमा तब ताततिब प्रभाव 
है। परम्परावादी वष्णत्र कवि मुवित वी अवस्था मे भी जीव वा स्वतत्र एवं पथवः 
अस्तित्व मानत हैं। परमात्मा क साथ क्रीडा मे लीन हाना ही उनकी भक्ति वा 
लक्ष्य है और जीव वा पथक अस्तित्व को माने बिना यह लक्ष्य पूरा नही होता । 
इसते' विपरीत सन्त मत वे कवि शराय और पानी को तरह ब्रह्म और जीव वे एका- 
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कार होने मे विश्वास रखंते हैं। क्वीर के शब्दो मे पानी से ही हिम होता है और 
पिघलकर वहीं फिर पानी हो जाता है, यही दशा भगवान और जीव को है। यही 
भाव यक्‍त करने के लिए उहोंने स्वण थौर उससे निर्मित आभूषण का उदाहरण 
दिया है। स्वण और उससे बने आभूषण भ काई वास्तविक अन्तर नहीं। पिघला 
दिये जाने पर जिस प्रकार वह आभूषण फिर स्वण ही बन जाता है उसी प्रकार जीव 
का विलीनीकरण परमात्मा मे हो जाता है। तालत्रिव मत मे भी उपासक का कहा 
गया है कि वह अपने मे और ब्रह्म म ऐक्यमाव का ध्यान करे-- 


अहू देवी न चा-यो5स्मि, ब्रह्मदाह न शोकभाक । 
सच्चिदान दस्पोडह नित्यमुक्तस्वभावजम ॥ 
गुरु नत्वा विधानेन, सा$हमिति पुरोधसा। 
ऐक्य समावयेत्त घीमान जीवस्म ब्रह्मणोषपि च ॥ 


यह तारविक' प्रभाव दव भावना पर वो है ही, देव भावना के' माग पर भी है । 
भगवान्‌ या ब्रह्म की प्राप्ति के लिए जो नाद, बिद्धु, इडा पिंगला और सुपुम्णा, 
पद्यक्रमेदेन और कुण्डलिती चक्र की चर्चा इस मांग के कवियां ने वी है. वह भी 
ताशजिक प्रभाव ही है । गुरु रामानद से कबीर को--'“रा रामाय नम ” जो पडक्षर 
मंत्र मिला था और परवर्ती काल म जो सम्पूर्ण सन्‍्तमत मे समादुत म॒त्र के रूप 
स्वीकृत हुआ, वह भी तानिक परम्परा का प्रभाव है ऐसा बहुत से विद्वानों का 
मत है। इतका कथन है कि ओरेम्‌ या प्रणव को हीन दिखाने के लिए रामाय नम 
के पद रा जाडी गया है। कहा गया है कि आम्‌ प्रणव है तो रा प्रणवी है और रो 
में ओ३म स्वत निहित है।' शक्ति जागरण में ध्यान के' समान मत्र-जप की परम्परा 

॥ 

हे तत्र पद्धति मे पचमकारा पर बडा बल दिया जाता है पर इन पचमकारा के 
गुह्य अथ भी हैं। वहा मदिरा मास, मत्व्य मुद्रा और मैथुन के अतीक गहीत हुए हैं। 
सहश्षारचक्र से स्रवित हीन वाला अमत ही मदिरा है, 6 तभाव मास है, इरद्रिय चाचल्य 
मत्स्य है कुडलिनी शक्ति और प्रमशिव की एकता मैथुन है । इनके सेवन से श्रह्म की 
प्राप्ति होती है। कबीर ने भी इस पद्धत्ति का आश्रय लिया है और वे गौमास भक्षण 
व भदिरापान का उपदेश दत दिखायी देत हैं । हा, यह अवश्य है कि जहाँ तानिका 
को शब्दावली भ॑ कामवासनांपरक शदावत्नी का प्रयोग अधिक हुआ है वहाँ सस्ता ने 
चारित्रिक दृढ़ता पर बहुत बल दिया है । कुल मिलाकर स“त मत पर बौद्ध मत तथा 
ता>्त्रिक मत्त का इतना स्पष्ट प्रभाव है कि उससे आँखें बचा सक्‍ना सभव नहीं। 
श्री विश्वम्भरनाथ उपाध्याय ने इस प्रभाव को इन शब्दों भ स्वीकार किया है-- 


“सन्वमत एक वक्ष के समान है जिसका मूल बौद्ध तथा शवत-भो म॑ अवस्थित 


रन +->न०-०सरण9्+>-न+>नग ४० 4न००+0+०-६; 
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है । इस वक्ष का तना नाथसिद्ध मत है जो बौद्ध शव परम्परा से पुप्ट हुआ है।इस 
तने वे' ऊपर सन्त मत की अनेक शाखाए हैं अनेक” पललव और पुष्प हैं। इस वक्ष पर 
ऊपर से भक्ति वो वर्षा होने से उस एक नया जीवन मिला है। इस वक्ष थ' फ्ल वे 
स्वाद में श्रौर तात्रिक साधना के आस्वादन म अतर का आना स्वाभाविक ही है, 
परन्तु इस स्वाद म अततर होने पर भी सादश्य इतना अधिक है कि सत मत को मुलत 
तान्‍त्रिक मत ही मानना पडता है ।/ 


वष्णव या भवत कवि शास्त्रीय परम्परा के अनुयायी थे। उहाने बार बार 
अपने मत वो वदो द्वारा प्रतिपादित हान की वात कही है । फिर भी उनके का-्य पर 
ताजजिक प्रभाव पर्याप्त मात्रा म है । भवत कविया की युगल उपासना तान्त्रिक प्रभाव 
ही है। शव प्रभाव वे' कारण सस्द्ृत-माहित्य म जा स्थान शिव और शक्ति का था, 
वही स्थान हिंदी मे तातिक प्रभाव कं कारण सीताराम ओर राधाइप्ण बा हुआ । 
बौद्ध व हिंदू दाना ही तजा म युगल उपासना का प्रावल्य था | शक्ति और शक्ति 
मान--अ्रद्डति और पुरुष - की पूजा के लिए नारी और पुरुष वी युगल उपासना प्रच 
लत थी । इन कविया न समाज स उस भ्रभाव को यदि ग्रहण किया तो यह स्वाभाविक 
ही है। मयाटावादी तुलसीटास न भी अपनी आराघ्या सीता को साक्षात शक्ति कह 
कर पुकारा है-- 

आदि सकति जेहि जय उपजाया । साई अवतरिहिं मोरि यह माया ॥ 

न्न 

नारद वचन सत्य सव करिहउ । परम सक्ति समेत अवतरिहउ ॥ 

तुलसीदास न वालखण्ट के आरम्म म सवश्रेयस्करी रामवल्लभा सीता को 
“उदभवस्थितिसहारकारिणी और कवश हारिणी कहकर उसके शक्ति रूप बी 
आर सकेत क्या है। तात्रिक मत म जिस प्रकार शक्ति और शिव का अभिनत्व 
स्वीकार क्या गया है उसी प्रकार तुलसी न सीता और राम मे अभिनत्व स्वीकार 
क्या है-- 

गिरा अथ जल वीचि सम कहिअत भिन ने भिन्‍ने । 
बदउऊं सीताराम पद जिनहिं परम प्रिय खिल ॥ 

ताज मत म जिस प्रकार शब्रित की मातरुप म पूजा की जाती है बहुत-कुच 

बसी ही भावना तुतसी के इन शा म दीख पड़ती है-- 
क्वहुँक अम्व अवसर पाइ। 
मारिया सुधि द्याइदी कदु करुन क्‍या चलाइ।' 
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तुलसीदास मर्यादावादी थे अत उन पर जो ताक प्रभाव पडा वह शक्ति 
मी स्वीशृति तक ही रहा उहाने युगल की काम वेलि वा वण्न नहीं किया । जहाँ 
तक रामभवित शाखा के रसिक सम्प्रदाय पर ताजजिक प्रभाव का प्रश्न है वह एकदम 
स्पष्ट है । डा० भगवततीसिह के अनुसार इस सम्प्रदाय की प्रेरणा म ता6िक सूत्रों वा 
भी हाथ है ।' 


कृष्ण भक्ति शाखा म॑ आरभ्म से ही माधुयभाव की उपासना है अत उसभ 
युगल वी काम केलि का वणन खुलकर किया गया है । इसम सभी गोपिया हृष्ण को 
पति रूप भें भजती हैं ओर अपने को शक्ति रूप म | जिस प्रकार ताज्तरिक पद्धति मे 
लौक्कि' प्रेम के वर्णन द्वारा अलौक्कि प्रेम का वणन अभीष्ट है उसी प्रवार इस भाग 
में भी प्रेम का जो वणन तौक्बि' कामकला वे रूप म हुआ है उसका लक्ष्य भी प्रेम 
के' अलौक्कि रूप को चित्रित करना है | इनके सभी वणन तान्न्रिक पद्धति स॑ प्रभावित 
हैं, यह दिखाते हुए श्री विश्वम्भरनाथ उपाध्याय ने अपन विचारों का इन शब्दा मे 
व्यकत क्या है-- 

चीर-हरण, गोदोहन कुजविहार, दि दान तथा गराग्डी वप बनाकर राधा से 
मिलन आदि अवसरा पर भगवान्‌ का जो कामवेलिमय रूप दिखायी पडता है, वह शक्ति- 
शक्तिमान के प्रिद्धां त का ही प्रतिफल हैं। इन कविया मे होली खेलन, हिंडीला भूलन 
तथा फूल मण्टली रचन आदि लोक उत्सवो का उपयोग भी उक्त सिद्धात का रूपा 
पित करने म क्या है । नाना मौलिक उद्भावनाओ द्वारा इस प्रकार उतत सिद्धा-त को 
कवित्व के' रूप म॑ प्रस्तुत क्या है ।* 


रही बात राधावहलभ सम्प्रदाय की उसम॑ तो यह प्रभाव और भी अधिक 
स्पष्ट है। जिन लोगा के मत म राधा छ्लादिनी शक्ति है उनके अनुमार तो स्पष्ठत 
ही यह त्ता।निक प्रभाव है। वस भी इस मत में कृष्ण की अपेला राघा का जो इतना 
अधिक माहात्म्य प्रदर्शित क्या गया है वह तानिन्रिक पद्धति वे अनुसार है। वहाँ भी 
शक्ति ही सक्रिय है, वही गतिशील है ओर उसके बिना शिव शव के समान हैं । दाना 
मे जातर केवल इतना है कि तानिक मत म रति क्रिया का साक्षात्तार क्या जाता है. 
पर इस सम्प्रदाय मे सखोभाव से लीला का दशन मात्र ही अभीष्ट है । थी विश्वम्भर- 
नाथ उपाध्याय वे' शब्ठा म कहा जा सकता है कि--- 

“राष्ावल्लभ सम्प्रदाय म वल्‍लभ मत से भी अधिक शवित व शव्तिमान की 
भ्रगारिक लीला का अदभुत विस्तार मिलता है। आगमा का रत्ति विधान भी इसवे' 
सम्मुख फीका पड जाता है । गुगल-लीला मे लौकिक श्रेम का ही दिव्य स्तरों पर वणन 
किया गया है। हृष्ण मे प्रेम की तथा तथा राधा मे अनगकेलि की प्रमुखता मानकर 
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रति रहस्य का पूण उद्घाटन इस सम्प्रदाय म क्या गया है। रूपदशन, उरोजस्पश, 
परिरम्भग से लक्र विपरीत रति विवरण तक वामशास्त्र के सभी विधि विधान दिव्य 
लीला मे स्वीकृत हैँ । रसमय धाम की रसमय लीला का गुह्मतम रूप इस सम्प्रदाय मं 
मिलता है । कि तु ससीभाष से इस लीता का दशय क्या जाता है, ताब्रिकों बी तरह 
स्वय रतित्रिया द्वारा तत्त्व वा साक्षात्कार यहाँ उद्देश्य नही है ।/ ' 


वच्भपान 


इसे भलीभाँति समभन के लिए बोद्ध घम के इतिहास पर विहृगम दब्टियात 
करना आवश्यक है । कसी भी घम का विकास जब शीघ्रता के साथ होता है और 
उसवे' अनुयायिया की सख्या मे वद्धि होने लगती है तो उन अनुयायियों में मूल विचार- 
धारा वी व्यवस्था वे सम्बघ म मतभेदों का हाता स्वाभाविक ही है। बौद्ध घम वे' साथ 
भी यही हुआ | बुद्ध क निर्वाण वे” १०० व पश्चात हुई वशाली की द्वितीय सगीति मे 
बात्मीपुतीय (वज्जिपुत्नीय) भिशुआ ने आचार तथा अध्यात्म विषयक सिद्धान्तो के 
घिरोध मे जपना भड़ा ऊचा किये! । उसी समय से बौद्ध सघ मे दो वादों वा जम 
हुआ | एव वे जो प्राचीन विषयास विसी प्रवार वा भी सशोधन करन को त्तपार 
न थे और दूसरे वे जो आावश्यक' सशोधना वे पक्ष म थे। इनम पहले स्थविरवादी 
कहलाये॑ और दूसरे महासधिक' | यह स्थविरवाद ही आगे चलकर हीनयान कहलाया 
और महासघिक का परिवतित रुप महायान के नाम से अभिहित हुआ । 


बौद्ध घम का विकास आगे भी हांता रहा । महायान म घीरे घीरे माज-तेत्र 
का समावेश हुआ । ताब्रिक आचाय नागाजुन की युह्यशिशाओआ ने तर मतत्र के प्रवेश 
को ल्वरा प्रदान की । मन को समभन वे लिए इतना ही जान लेना पर्याप्त होगा कि 
भारण मोहन उच्चाटन आदि की शक्ति जिनमे ही| उहे मान कहते हैं। मत्रो मं 
और जादू-टोना मे विश्वास उस समय खूब प्रचलित था। इनकी क्रियाएँ गुप्त रहती 
थी। इस काल ( छठी शती ) तक आते आत बोद्ध धम ने काम की तप्ति के लिए 
विशेष जभिप्नाय से उसकी अनुमति भिक्षुता और भिक्षुणिया को दे दी थी। उनके अनु 
सार मैथुन का प्रयाग सम्यक सबुद्ध/ वतन व लिए विहित था काम-तप्ति करन का 
उद्देश्य न था। इसी विशेष अभिप्राय के लिए भरवी ओर चक की सब्टि हुई और 
उनकी आड म मथुन का व्यापक प्रचार हो गया । धीरे घीरे इनम गुह्य सिद्धियाँ भी 
आ गयी । बहत से साधक” अपने का लाकोत्तर सिद्ध करने के लिए सामाजिक मर्यादाआ 
का उल्तधन करने लग। मदिरा का उपयोग चल पड़ा। आगे चलकर इसी मजयान से 
वज्ययान को उत्पत्ति हुई जिसम मद्य मात्र और हठयोग आदि को प्रमुखता मिली । 
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वच्च दढता के प्रतीक के रूप में गहीत हुआ वत्त इस मत वा नाम वष्धयान बहलाया। 
वच्ययान कोई नवीन मत नही अपितु माजयान वा ही परिवतित रूप है । डा० धम 
बौर भारती ने यही मन इत शब्दो भ व्यक्त क्या है--- 


“चद्धयान मजयात का उत्तराधिकारी कोई नवीन तात्रिक' सम्प्रदाय नहीं था 
केवल वज्ध की नवीन वल्पना के आधार पर मज्रयान वा नया नामकरण था और 
उसम कई नवीन तत्त्व जोड दिए गए थे जिनका प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष सम्बंध व से 
था। कितु इस बग्य का प्रयोग सिद्ध,लीग शुय के अथ मे करत थ | दढता अच्छेयता, 
अभेद्यता आदि वञ के लक्षण शून्यता म हैं अत वही उज् है। इसी शूयता तथा तरास्म्य- 
दशन को वज्ययानियों ने वद्यान की सा दी और उसी को प्राप्त करने व' लिए माय 
को वज्यान कहा | कितु यह बज्यान महायान या मनत्रयान से अलग नही था, कंबल 
अनुत्तर सम्यक संब्रोधि को प्राप्त करते का वज्र प्रधान माम था ।/ ' 


बोद्ध धम निवत्ति प्रधान धम था। विश्व का दु खमय मातकर उससे दूर हट 
जाना, सयासी या भिक्ष्‌ बन जाना, ही उनकी दृष्टि मे सर्वत्तिम मांग था। इनके' यहां 
शूय की महत्ता थी और शुय का अधिकाशत गहीत अथ निषेधात्मक था। पर वर 
यानिया ने इसकी “याख्या प्रवत्तिपरक दो । इस दृष्टिकोण के ददल जान से महा 
परिवतन आ गया। वज्यान के प्रवत्ति-परक होने से इसम सभी लौकिक धर्मों का समा- 
बेश हो गया । इन्हीं बातो को लक्ष्य मे रखत हुए डा० धमवीर भारती ने एक स्थान 
पर कहा है-- 


"माध्यमिका ने जगत का शू-यता-स्वभाव का बताया है। इहते शूय को 
नकारात्मक और रहस्यात्मक न रखकर उसकी वज्धपरक व्याख्या की वज्ध जो दढ है, 
अच्छेद्य है, अभेदय है, सुखदामक है। अत उसकी साधना केवल नकारात्मक साधना 
न रहकर सक्रिय, भोगमयी, सब प्रवत्तियां को सतुप्ट कर चलने वाली साधना हा गई । 
इस प्रवार शूय की वज्र म बदलकर इहाने जपने धम्र का वेवेल त्याग और सयमपरवः 
न बनाकर भाग और सुख से सर्मा वत कर दिया । निवत्तिमूलक घम न रहुकर वग्रथान 
म बौद्ध धम प्रवत्तियुलक बन गया ।//* 


प्रवत्तिपएक' दृष्टिकोण हो जाने से निवत्तिवातिता के सभी वधन हीले पड 
गये। अवरुद्ध जल प्रवाह व' एकदम मुक्त हो जाने स जैसे बाढ सी आ जाती है बसी 
ही बुद्ध स्थिति वश्चयान की हुई ! उसम ण्यीद्रयता का अधिकाधिक समावेश होता गया । 
परिणामस्वरूप इसकी लाक््रियता भी अधिकाधिव बढती गई । म० म० श्री हरप्रसाद 
शास्त्री ने “आधुनिक बोद्ध धम की भूमिका मं इसी ओर सकेत करत हुए कहा है-- 
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सचत हैं । जब तबः माता पिता वा दिया हुआ पघातुमय शरीर मिटा नहीं टिया णाता, 
तथ तब नाथ पद तक पहुँगना असम्मव है।' 


ईदवर-सम्ब'घी मायता 

जीय या उगसे चाहे जसा सम्बंध माना जाय, शितु व्यायहारिक दृष्टि से 
उससे राम्मिसाय ही पवल्य या मोक्ष है मोद्दा पी प्राप्ति विगी दूसर तोय मे द्ोती 
है ऐसा वे नही गानो । इगी जाम मे इराबी अनुभूति परना इस मत वा लक्ष्य है। 
योगासत नाड़ी भान पटचत्र निरूषण तथा प्राणायाम द्वारा समाधि भी प्राप्ति ही 
इस पथ वे' मुल्य अग हैं। शरीर पुद्धि स लिए घौति बाति नंति, श्राटप, मौसी 
और पपातभाति दवग पटयर्मों पर बड़ा जोर दिया जाता है | इनव' सतत अम्यास से 
शरीर पर विजय मिलती है। इसवे' पश्चात ध्रह्मचय द्वारा विदु अर्पात्‌ एुत्र बा ऊष्व- 
मुझ किया जाता है। परमात्मा वी प्राप्ति पे' लिए उघ्वरेता या ब्रह्मचारी हाना 
अनिवाय है। इस प्रपार प्रवुद्ध हुई बुण्डलियी राह्सतारचत्र म स्थित शिव मे' साथ स्थित 
हो जाती है और योगी अपना परम प्राप्तय्य पा जाता है । 


माथप-थी पागी अतस (अलक्ष्य) णगात हुए वहत हैं "भलस सोल दे फतव', 
देख ले भतवा | इसा णब्ह स वे इप्टलेय था ध्यान वरत हैं और यही यहवर मधु 
म'री माँगते हैं। नाथपाथ वे सबसे प्राचीत हठयाय राम्ब थी ग्रथ घरण्ड सहिता!, 
शिवमहिता भर हृठयागप्रदीषिषा भादि हैं है 

इस मत म पुस्तक का प्रामाणिपता नहीं दी जाती । शास्त्र शब्टो की अपेक्षा 
व अमुभव मे॑ अधिवा विश्वास व्रत हैं। तीथ प्रत राजा और नमाज वे सायवा 
होन म उाह विश्यास यहा | अगर मंत्र छुद्ध है तो वही इधर उधर भटपने पी जरूरत 
नहीं । गारणनाथ या बढ़ना है प्रि' अगर मन चगा है ता बठौती मे गगा है। गया वे' 
राबन ने' जा फ्ल बताय गय हैं वे मन ने शुद्ध हाने पर स्वय मिल जात हैं ।' एक्भप 
स्थान पर उहानत वहा है वि सब तीथ पट वे' भोतर हैं हे भाई तुम पहाँभटकत 
ह। ।* मनुष्यमात्त वी एकता मे उसदया विश्वास है। भपुष्य मनुष्य वराबर हैं। हिन्दू 
मुस्लिम वा भेद गृत्रिम है। योगी बे जिए मठर और महिाद मे बाई भेद मही। 
गोरसनाथ का वथन है. हिंदू देवालय म ध्यान करते हैं, मुसलमान मस्जिद मे, वितु 
यांगी परमपद वा ध्यान करत हैं। वहाँ न मा दर है न मस्जिद । एवं आय स्थान 
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भारतौय देव भावना की प्रभावित करने वाले उपादान २०७ 


पर परमात्मा के सर्वोपरि रूप को समभावे हुए उहसि इसी भाव का इन शब्दों में 
व्यक्त क्या है। हिंदू कहते हैं कि वह राम है, मुसलमान बहत हैं कि वह खुदा है , 
किन्तु योगी जिस अलक्ष्य का आख्यान बरत है, वहाँ न राम है न खुदा ।* 


मन की शुद्धि के. वाद सबसे अधिक महत्त्ववूण वात आचरण वी शुद्धि की 
है। अततोगत्वा शास्त्री वे अध्ययन और तज्जयय चान का उद्देश्य चारित्रिक उनति 
है | यदि ज्ञान को चरित म नही ढाजा जा सकता तो वह भार हो है । निरवत मे 
कहा गया है कि जी व्यक्ति जानता ता सब बुछ है पर उस पर अमल नही कश्ता, 
वह उस गधे के समान है जिसवी पीठ पर ग्राथों का बोम-ही-वोम ज़दा है। मनु 
स्मति म॑ भी कहा गया है कि आचारहीन व्यक्ति को कोई भी पवित्र नहीं कर सकता। 
अकेला नान पगु है ओर जीवन की उन्नति करने मे असमथ है । इसीलिए इस मत 
में कहनी और रहनी अर्थात क्थनी और करती मे एकता पर बल दिया गया है। 
कहते सब हैं, करता काई बिरला ही है तुलसीदास ने भी--पर उपदंश कुसल बहुतेर-- 
व्यक्तियों की चर्चा की है। गोरखनाथ ने यह भाव इस प्रकार व्यक्त किया है 
“कहना आसान है किस्चु उसके अनुसार रहना कठिन है ॥ बिना रहनी के तो वथनी 
से कोई लाभ नही । वह तोतारटन्त है, भनुभवहीन पढे लिखे वे हाथ में पीथी ही- 
पोधी रह जाती है । अत मे वह काल का ग्रास बन जाता है ।'! 


पघिद्ध साहित्य 


मध्यवालीन हिंदी साहित्य की देव भावना पर सिद्ध सम्प्रदाय का भी पर्याप्त 
प्रभाव रहा है अत उनके सिद्धान्तों के विषय म॑ कुछ थोडा सा जान लेता आवश्यक 
है । यो तो एक साधारण रूप से ऐस कसी भी व्यक्ति को सिद्ध कहा जा सकता है 
लिम्ने सिद्धि प्राप्त कर ली हा पर फिर भी इस शब्द का प्रयाग सीमित अर्थो मे ही 
होता था | जो शवयागी सिद्धियाँ प्राप्त कर लत थे वे नाथ कहलात॑ थ और बौद्ध 
ताजिक परम्परा के उच्च साधक सिद्ध नाम से पुकार जात थे। हिंदी साहित्य म॑ य 
दानो शब्द इसी रूप म प्रयुक्त हुए हैं। डा० धमवीर भारती ने भी ऐसा ही मत व्यक्त 
किया है। सिद्ध साधारण मानव ने हांकर अद्ध देवा वी श्रेणी म माने जात थे ।* 
जन साधारण के विश्वास वे” अनुसार ये सिद्ध अतिप्राइतिक शक्तियां से सम्पन्न हांत 
थे और अजर तथा अमर होते थ। इह्ढे अष्ट महासिद्धियाँ खदग अजन, पादलेप, 
अन्तर्धान रस रसायन, खेचर, भूधर ओर पाताल प्राप्त होती थी मौर यक्षिणी तथा 
डाडिनी आदि शक्तियों के य स्वामी होते ये । यद्यपि आदिसिद्ध कोन था, इस विषय 


+++---ह0हत0.. 
१ गारखबानो, दा० १६३ 
२ गोरखबानी, प० १३३ 
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श्०्द भारतौय देगा भावना और मध्यवासीय हिंदील्याहित्य 


में इनमे पयाणल भेट हैं तवापि इनवग ८ हांना प्राय गस्‍गम्मत है। हाँ, यह अवश्य 


है कि इन पड नामा मे भी भेट हैं। तिसी सम्प्र्य म यु नाम हैंतो अय मयुछ 
भोर। 


प्रवृत्ति पी प्रधानता 


मद्यवि ये सिद्ध अपने मूल रूप मे बौद्ध ही थे पर बाहाय मे बदुत-गी बाता मं 
यौद्ध धम से बटुत दूर जा पह्टे थ। बौद्ध सम्प्रटाय सगार या दु समय मानता है और 
उसमे विवत्ति या बराग्य की प्रधानता है यह हम पीछ कद आप हैं। इन पिद्धा बा 
उद्देश्य घौदधा था निवत्तिमूतक दु सवाट बे! स्थान पर सु, आने और भाग की 
प्रतिप्ठा घरगा था | उाय' अनुगार स्वाभाविक प्रयत्तियां भा दमन अस्वास्थ्यवर था। 
बारे दमय ये! विषय वासनाओं वा दबाया जाया सम्भव नदी +॥ उनयवा विश्वास था 
वि स्वस्थ काम|पभाग वे द्वारा ही जीवन वो सामाय बनाया जा सवता है। यहो 
बारण है शि' गहामुद्रा व' रूप मे नारी वी स्वीहृति इस राम्प्रराय में विहिते थी । यह 
बामोपभाग अनिष्टवारी हो राकता है ऐसा मानन वाला गो समभात हुए ही तिलोपा 
ने एक स्थान पर बहा है--जसे विप वा विधानपूयय' उपयाग बरन वाला फिर विप 
मे प्रभाव रा मुवत हा जाता है उसी प्रवार भय का विधानप्रुयष उपभाग बरन बाला 
पिर भव मे लिप्त नही हांता।' बांटे स वॉँटा जिरा प्रसार निवाला जा सकता है 
और सह से जोहा जस वाटा जा सपता है इस भाय ए) आदि टब ने इन शब्टो मं 
बड़े सुःटर ढंग से अभियवत किया है. जसे कान मे जायर पष्ट पहुंचाने वाला जल, 
जल पे' ही आघात से बाहर निवलता है जस वॉटे रो याँटा निवलता है उसी प्रवार 
शाग्र स राग तिप्ति या निराबरण हांता है । जता धावी बपड़ा का मन छुटान बे' लिए 
मली सज्जी मिटटी वा ही प्रयांग परता है उसी प्रसार मन से विपयासबित दूर वरने 
के' तिए विपया वी ही साधना अजिवाय है जसे ताहा पानी मं डालने से हव जाता 
है कितु वही तोहा वरन रूप मे गठित होने पर जब फन बनबर याने थे' रूप मे 
नवेवल स्वय तरता है वग्न दूसरा वा भी तार देता है उसी प्रयार प्रतापाय विधान 
से इस चित्त वा पाश्रीकृत कर साधव भवभांग करता हुआ स्वय भी मुक्त हा जाता 
है भौर दूमरा वा भी मुक्त करता है। जसे अग्नि दाहक होती है कितु स्नेह से 
स्रिक्‍्त्र हागार बतिया मे प्रतिष्ठित होकर यह निष्पाण्प टीप शिसा के' समान तिमिर 


वा नाश वरती है उसी प्रकार राग भी सस्कृत होवर ज्योति विकीण करता है, अपघ 
बार कया नाश वरता है ।* 





१ सिद्ध साहित्य प० २३३ 
२ वही, पृ० २३३ 


आरदौय देव भावमा गो प्रभावित करने वाले उपादान २०६ 
जगत्‌ की स्थिति 


इस सम्प्रदाय म जगत ब' अस्तित्य वी स्वीकृति नहीं है। यह जगतू मानव 
के चित्त वा प्रक्षेपण मात्र है, यह उसकी अपनी वल्पता से निर्मित है। जसे काई 
सस्‍्वय निर्मित चित्र वा दसवर डर उठे, उसी तरह सासमम ब्यवित अपनी ही बल्पता 
से निर्मित इस ससार से डरने लगत हैं । इस जगत वो भ्रमगाभ बताते हुए भुसबुपा 
में अपने एव पद मे वहा है--- इस जगत्‌ वा आदि अत नही है, अत इस भान्ति 
जानो । जा रस्सी मे साँप देखब र डरता है उसे यह भय या जाता है| इस हाथ म 
पिपित लवणवत जानकर आश्यय मत बरा। यदि इसी प्रगार इस जगत व) जान 
लोग तो तुम्हारी वासना का द्षाय हो जायंगा | यह सप्तार मस-मरीचिया है गधव 
नगरी है। दपण म पडने याले प्रतिविम्य व समान है। यप्यायुत जस भीडा बरे 


बसे ही यह ससार है, वालुका से नि सूत तल की भाँति, शश शग की भाँति, आकाश 
पुष्प बी भाँति ।/!! 


चित्त का भहृत्त्व 


इनके यहाँ चित्त या महत्त्व अत्यधिय है। इनवे अनुमार सब बुछ्द चित्त ही 
वा प्रसार है। जिसने चित्त को पहचान लिया उसने सब-कुछ जान लिया । ससार की 
सापेक्षता म इस चित्त वे' दो रूप माने गय हैं (१) बद्ध और (२) मुक्त । जब अपने 
ही सकत्पों द्वारा निभित इस ससार रूपी माहजाल मं मत आयद्ध रहता है तय तब 
उसे परमार्थ भान थी प्राप्ति नही हाती क्याबिः वह अपने स्वभाव व। भूला रहता है। 
इस प्रवार यह बद्धचित्त ही सारे वघना वा कारण है। इसीविए इनव यहाँ चित्त मे 
मुक्त रूप वो पहचानने पर इतना अधिक बच दिया गया है । यह मुक्त रुप हो चित्त 
का वास्तविक रूप है जिसे पहचानन पर इन मिद्धो ने इतना वल दिया है। सरहपा 
ने समभाते हुए कहा है--'हे मूख ! अपने का जान । भान ध्येय, धारणा, जप से क्या 
होता है ? जब तब' तु अपने और पर (सस्तार) मे भेट मानता है तव तब तुझे अनुत्तर 
की प्राप्ति भता बस होगी ? तू अपन वित्त मे द्वारा ही अपन व। जात ४” यह मन 
जब अपने स्वरूप को पहचान लता है तो इसकी सभी प्रवार की आतक्तियाँ हट जाती 
हैं। यह निश्चल एवं शा-त हो जाता है। इस तरह यह स्वय ता प्रवाशमान हो ही 
जाता है साथ ही दूसरो को भी प्रवाशित करता है। सच्चा सिद्ध वही है जा अपने वा 
ही सबम व्याप्त देखता है। मैं ही जगत हूँ, तीनो भुवन मुभसे द्वी उत्पान हुए हैं। 
सभी दृश्यमान जगत म मैं ही व्याप्त हैँ, ऐसा जानने वाला निश्चय ही घ्रिद्ध हो जाता 


है।' 
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३२१० भारतीय दव भावना और मध्यवासीन द्विदी-साहिएय 


निर्वाण का रुप 

मुत्त घित्त ही निर्वाण है अय बुछ नर एम! इन सिद्धा या मत है। मुक्त 
चित भ्रा ति और माह-जाल से छुटकारा पात्र जब अपने निर्िप्त स्पभाव का प्राप्त 
बार लता है तब यह निया या माश मे अधिष्ठित हा जाता है। मन की निर्तिष्त 
स्थिति ही निर्वाण वी स्थिति है। कण्टपा न इसी भाद यो इन शब्दों में स्वीकार 
किया है. जा पित्त स्थिति निश्यय है निविकल्प है निविवार है उत्यास्त रहित 
है एसी स्थिति का निर्वाण वहते हैं जिसम चित्त कुछ भी नही करता है । 

मन की यह निरलिप्त अवस्था ही निर्वाण का स्वरुप है। एमा अय बहुत-स 
विद्वाता वा मत है. ' यह क्‍लशा वा अभावस्वरूप तया कपाया का नाह-स्‍्वरुप है । 
दोपक व निर्वाप व॑ समान हा यह भी निर्वाग है। इसम धर्मों का बनुल्याद रहता 
है। इम पद पर पहुचक्र साधक उस आश्रय की प्राप्ति करता है. जिसमे न कोई 
बसश है! और न कोई नवीन धम की प्राप्वि हो-- निर्विषया चित्मलति सौत्रा ता 
मुक्तिमाहू ।/ 

इन मिद्धा की एक विशेषता यह भी है कि इहनि जीवन को सहजरूप मे दखने 
बा आग्रह विया। आग चतकर जा सहज शट इतना अधिव' प्रचलित टुआ और इसकी 
जो विविध व्याख्याएँ सामन आयी उठ़ें प्रचलित करन वा श्रय इहो का है। इसमे 
सदेह नही कि आरम्म म पूव प्रचतित मार्गों वी अपला यह मांग सहज भी रहा। 
एकदम सस्ता ने हा जाये और जाग इस महत्त्तदहीन हा! न समझ बढें शायद इस 
भावना न घोर पघीरे इस सम्प्रटाय न भी कठिन साधनाओ का प्रश्नय दता थुरू किया । 
इन पघिद्धां न॑ सभी प्रकार क पासण्डा वा विरायथ वर अधिक-स-अधिव' सरल और 
सहज रुप म उस भ्रस्तुत क्या था । 

इस चित्त को स्वच्छ रखन व लिए इस पर पर मल व आवरण था दूर 
करत के जिए गुर और याग पर अत्यधिक बव टिया गया है। तातिक क्ियाएँ ओर 
दुरुह याग की साधना गुर क बिना सम्भव नहीं । 

इनक मिद्धाल्ता के इस सर्तिप्त वणन के बाद इतना बढ़ देता आवश्यक है 
कि यद्यपि कामापमाग वी आदा इनके यहाँ एक निश्चित उदं श्य स ही दी गयी थी 
और स्वतज रूप से कामोपासना का दहनि निषेध किया है ता भी कामापासना 
कामुकता का रूप्र ले चुकी घी इसम सह नहीं। प्रतापारमिताओ के सम्पादक श्री 
राजदलाव मित्र तथा वौद्धतजा पर संवप्रथम विस्तस अध्ययन प्रस्तुत करन वाल 
डा० विनयतोप भट्टाचाय दाना ही इन बौद्ध ता/जिक आचार्यों की सापताआ का विज्वत 
रागप्रस्त अस्वस्थ और पतनामुखी बतात हैं श्रीजरविदप्रमति विद्वाना न इन सिद्धाता 
मे गहन आध्यात्मिकता स्वीकार करत हुए भी यह स्वीकार किया है कि कॉलान्तर म 





१ भारतीय दशन प० १६२ 


भारतीय देव भावना को प्रभावित करने वाले उपादान २११ 


मे इनमें ऐसे बहुत से तत्व आकर जुड़ गये थे जिनके कारण अनिर्यातत कामाचार, 
असयत सामाजिक व्यभिचार, दुराचार का मावो एक पथ ही चल गया।' आचाय 
रामचद्ध शुक्ल का मत भी कुछ इसी प्रकार का है।' इनके परवर्तो कबीर आदि साधको 
ने नारी की जो इतनी निंदा की है उसका कारण सिद्ध-साथका द्वारा प्रव्तित क्यमु 
कता के प्रथ्रय को रांकने की तीज इच्छा ही थी । कबीर के ही क्यन से यह भी पता 
लगता है कि बहुत से सिद्धा को माया बडी प्यारी थी । 

सभी सम्प्रदायों को सीमा--भारतीय देव भावना का शाश्वत रूप और उसबी 
प्रमुख विशेषताएँ । 

हमने इससे'पूव जिन देशों की देव भावना वा विवरण दिया है उमस यह स्पष्ट 
है कि वहाँ की देव भावना और महा की देव भावना म पर्याप्त सादृश्य है । अवेस्ता 
और वेद के अदभुत साम्य के विषय में तो कुछ कहना ही व्यथ है। यह साम्य सब 
विदित है । न केवल इन दोना की देव भावना ही एक-दूसरे के निकट है अपितु भाषा 
में भा भदभुत साम्य है। उसके विषय मे अपनी ओर से कुछ न कहकर श्री एच० डी० 
प्रिसवाल्ड के शब्दों मे इतना ही कहेंगे कि इनमे से एक का दुसरे की व्यास्या कहां 
जा सकता है -- 
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अथात तथ्य यह है कि बट जोर अवेस्ता एक दूसरे के' साथ इतने घनिष्ठ रूप 
से सबद्ध हैं कि एक को दूसर की 'याख्या मात्र कहा जा सकता है । 

जिस प्रकार यहाँ आकाश, पृथ्वी और वायु स्थानीय देवता मिलते हैं बसे ही 
ही यूनान आदि देशो मे मिलत हैं । यदि हमारे यहा पुरुष और स्त्री देवता हैं तो 
भय देशा में भी दोना ही प्रकार के देवता हैं। जिस प्रकार अ-य देशो म॑ सौदय, 
कला और सगीत के देवता हैं उसी प्रकार हमारे यहां भी हैं॥ सरस्वतो विद्या की 
अधिष्ठात्री देवी है तो लक्ष्मी सम्पत्ति की । जिस प्रकार हमार यहा नतिकता के रक्षदः 
वरुण हैं युद्ध वे' देवता इ द्र हैं उसी प्रकार अय देशा वे' दवता हैं । हमारे यहाँ महा 
देव का त्रिगूल है तो यूनान मे पासिडान का शस्त्र त्रियूलाकार है। यूनान मं आटेमिस 
देवी बे' रथ मे शेर जुत्तत थ और वह जगली जानवरो को श्रधिष्ठानी दवी थी ता 
हमारे यहाँ चण्डी का वाहन शर है ओर रुद्र तथा शिव वा पशुओं के साथ विशेष 
सम्बध है। हमारे देश के देवा से मिलते जुलत देव जय देशा म॑ भी आसानी से ढूढे 
जा सक्त हैं । 
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र्२ भारताय दर भाषता और गश्यरातीर दिलीप 


चोट बे पमर मे ओर भासा 4 पप्त में बहत बातो में आमपयजाड गाम्य 
पाया जाता है। कोट तियागा भी उसी प्ररार घामिर थे जिस प्रवार भारताय थे । 
वहीँ पयतां रुषाओं पाथाणों ओर बता वो पूजा होती था। सूघ और घढमा भो 
पूजा गा अधिवारी घ। यररी सप्र जोर यूपभ थी पूजा भी यहाँ होती भी । बहा 
प्राथता और बदिवी प्रपा थी पूपदर्ता जाता और शरा बजाया भी यहाँ प्रपतित 
पा। 
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अति देवता प्रा का प्रसन करत दे लिए भी”ट निवासी बहत्मस्प-्माप्यन्यपीता 
और भहृरीता -प्रापना यलिओर जरा विधि विधात शिया बार) थे। ये विधि विधान 
बभी स्परीजुरादिएं द्वारा हुआ करत थे और कभी राज्य था अधि!शारिया द्वारा। 
दुरारमामा गा दूर भगात थे लिए चार नियागी घृपवत्ती जलाया था बभी अग्राषपान 
(सापरवाहू) देवता को जयाता था पतरी शंस ओर बाँसुरी बजाया पा और बभी 
बी यहाँ देववाओ। 4 गम्माताय शामूदिरि गान भी हुआ बरय थे । 


मिर्र मे भी धयस पुराना दरता यूप है जगा वि भारत में था। जिग प्रशार 
गहाँ पु रूप मे और अद पपु-अद मात्र के रूप में भगगान पे अयतारो वी पूजा 
हाता था, उमी प्रशार बबोसातिया और एविया माइगर मे भी हाती थी ।' दिस मे 
भी किसी-स बिया रूप से शज्ित वी पूजा प्रचतिा थी । 


दूत से देवताओं गा राव भी प्राप एक है। जिस प्रगार मनुष्य एवं 
दूगर वी सहायता बरा हैं उसी तरह देवता भी बरत हैं। भारत में बश्ण सूथ गया 
मांग तथार करता है सूप मानरा थे राम्यध मे मिद्र और यरण का भूचना दता है 
अग्नि इद्ववी सहायता बरता है। और इद्व अगि वी जिद्धा स राम या प्रात बरता 
है । सरत रातिव रूप में हट जी सहायता बरता है. सप्टा इद्ध व बय का निर्माण 
बरता है जौर बहस्पति व पुल्हाड़े ग। तज करता है विष्णु वृत्र स युद्ध बरत हुए इंद्र 
की सहायता बरता है। दूगरे दशा 4' टेवता भी परस्पर एक-दूरारे वी शहायता गरत 
हैं य दगता भारत म जिस प्रतार मत्य नारिया ब राय तियोग बर स'तानात्पत्ति किया 
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करते ये उसी प्रकार दूसरे देशो मे भी ये देवता माविया के साथ ववाहिक' सम्बंध 
स्थापित किया करते थे । 

ऐसी स्थिति म॑ स्वभावत प्रश्न उठता है कि क्या उन देशा की दव भावना 
ने यहाँ की देव-भावना को प्रभावित नही क्या है ? यदि किया है तो क्सि सीमा 
तक ? प्रश्न सचमुच जटिल है। इनम कौनसी सम्यता प्राचीनतम है यद्द कद्द सकना 
सरल नहीं है । यह विषय स्वतत्र रूप से शांघ का विपय बन सकता है। प्रत्यक देश 
अपनी सम्यता के प्राचीन हाने का दावा करता है। जहाँ तक अय देव भावनाओं द्वारा 
भारतीय देव भावना के प्रभावित हातने का प्रश्न है, इस पर बाहरी प्रभाव कही नहीं 
दीख पडता । वदिक साहित्य के प्रसिद्ध विद्वान आलोचक श्री ए० बी० कीथ ने इस 
प्रश्व पर सबिस्तार विवेचन क्या है। ऋग्वदकालीन देव भावना पर अय राष्ट्रा 
और विशेपत बेबीलोनिया की सस्कृति या देव वाद का प्रभाव पडा है या नही, 
इस प्रश्त को उठाकर उहोंने इसका उत्तर नकारात्मक दिया है। उनका कहना है कि 
ऋग्वेद और परवर्ती साहित्य में इस तरह का एक भी प्रमाण उपलब्ध नहीं होता 
जिससे किसी दवता के' उधार लेने या उस पर विदेशी प्रभाव के सकत मिलते ह-- 
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अर्थात ऋग्वेद तथा अय बेद ग्रया मे उघार लेने का सकेत मात्र भी नहीं 
मिलता । वहाँ कोई ऐसी भी घटना नही मिलती जिसमे नाम के साम्य के! आधार पर 
भी यह पता लगता हो कि एकः भी देवता क्सी दूसरी जाति से लिया गया है । 

ईरान ने यहाँ की देव भावना को कहा तक प्रभावित किया है, इसको चर्चा 
करते हुए उहोने कहा है किः यद्यपि अग्नि-पुजा मं, असुर शब्द के' अथ के विकास 
ओर एकाघ अय स्थल पर बुछ सादृश्य दीख पडता है तथापि इसे किसी प्रवार का 
निकट सम्बंध मानना आ्तिपूण होगा-- 
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भाव यह है वि यद्यपि अग्ति-यूज़ा म ईरान का प्रभाव समय हो सकता है, 


१ रि० फ़ि० वेद० उप०, प० १३ 
३ वही, पृ० २६ 





११४ भारतीय देव भावना और मध्यकालीन हिन्दी साहित्य 


अयुर शब्ट वे अथ विकास में भी इस प्रभाव की सभावना है। असुरो के व्यक्तिगत 
नामों मे भी यह सभावना है जसा कि ऐतरेय ब्राह्मण मं आये हुए मसमानगोत्र मे 
पैथुन-सबाघ रखने वाले मिथुन (जोडा) के प्रकरण मे पर फिर भी इस काल मं ईरान 
के साथ कमी घनिष्ठ सबध का नही दूढा जा सकता । 

कुछ ऐसे भी विद्वान हैं जो मित्न और सुमेरिया की सस्कृति का भारतीय सस्कृति 
से प्राचीन मानते हैं। उनका कहना है कि अपनी इस प्राचीनता के कारण मिस्र न 
भारतीय देव भावना को प्रभावित क्या है | दोना म॑ जा साम्य दीख पड़ता है वह 
इस्ती कारण है। इस विषय म इतना ही कह देना पर्याप्त है कि मिस्र की सस्कृति को 
प्राचीनतर मानने वी घारणा अब श्रात मानी जाने लगी है । इस विषय म बहुत से 
मत न उठ त कर हम श्री सावलिया बिहारीमल का ही मत उद्ध त करना पर्याप्त 
समभत हैं-- 

कतिपय विद्वाना का यह भी मत है कि आय-सम्यता मिश्र निवासिया और सुमे 
रियना वी देन है । क्तु तुतनात्मक दष्टि से दखने पर यह प्रमाणित हागा कि हिंदू 
सम्यता मिस्र और सुमेरियनों की सम्यता से भी पुरानी है । सि्ु-सम्यता मे बला द्वारा 
गाडी खीची जाती थी कितु सुमरिया मे गदह द्वारा ) वर्छे भाले या भ्रिशूल की तुलना 
स॑ पता चलता है कि सुमेरियना का वर्छा अधिक सुटर और सुनिमित था। इनें सब 
बातो से भी सिघु-सम्यता पुरानी जान पड़ती है। मोहनजादडो म खुदाई के' बाद 
दवालय या मा दर नही मिल किलु मिस्र, सुमरिया बंवीलोन, यूनान आदि देशा मे 
हम मादिर अधिक सख्या म पाते है । इसस भी स्पप्ट है कि इन सब देशो की सम्यता 
प्िधु सम्यता के बाद की है । 


इसी प्रश्त वी विवंचना करते हुए उहाने आगे कहा है कि ईस्वी-पुब १४वी 
शती म यहा के देवता दूसर देशा द्वारा गृहीत हो चुके थे--हा,गो विकलर ने १६०७ 
ई० मे एशिया मादनर के वागज नामक स्थान म॑ खत्ती राज्य सम्व धी कुछ इटें खोद 
निकाली थी । इन पर मिलनी जातिया के बीच युद्ध-समाप्ति वे' फ्लस्वरूप हुई साध 
का उल्लेख है + सा घ म साक्षी रूप से चार वदिक देवताओं के नाम आये है। जसे-- 
भिन्न, भरुण इद्र नासत्य 'हुय नाम अवेस्ता के नामा क॑ साथ पूणतया नहीं मिलत 
किम्तु ऋणत मे आय हुए नामो के असरश अनुव्ल हैं। इसस यह निष्क्ष निकलता 
है कि ऋग्वेद वनने क' वहत काल बाद आर्यों की एक शाखा उत्तर पश्चिम की ओर 
निकल गई और वहाँ उसत विजातिया क बीच अपन दवताओ की पूजा प्रचलित की। 

बह विश्व की प्राचीनतम देव भाववाआ मे स॒ एक है। कालक्रम क स्वाभाविक 
रूप म उसने सम्मवत अप्रत्यक्ष रूप से थाडा-बहुत बाह्य प्रभाव ग्रहण किया हा, पर 
उसने कही कुछ प्रत्यक्ष रूप स लिया है इसका कोई प्रमाण नही मिलता । वसे भी 








१ विश्व घमनदशन १०६ 


भारतीय देव भावना को प्रभावित करने वाले उपादान २१५ 


उसकी देव भावना का अपना एक विशेष श्रम है बुछ विशेष सम्प्रदायो को छोड़कर 
सभी सम्प्रदाय अपने सिद्धा तो की पुष्टि के लिए वेदो को मूल स्रोत के रूप मे स्‍्वी 
कार करते हैं। इनमे पग पग पर बेदो की दुह्माई है। अपने भ्रत्येक' सिद्धांत को वेदा 
नुकूल सिद्ध करने का यह आग्रह दुराग्रह तक भले ही पहुँच गया हो तो भी इससे इतना 
तो स्पष्ट हो ही जाता है कि इस देश मे अवदिव' सिद्धाता को मायता कम्म ही मिली 
है। 

शिव और गणेश अनाय देवता अवश्य हैं पर अभारतीय नहीं । वे यही की 
उपज हैं और दाद मे बदिकः देवताओं म॑ उसका अत्तर्भाव हो गया है। लिग पूजा भी 
चेद बाह्य तो है, पर वह भी अमारतीय नही । आर्यों के भारत मे आगमन से पूष यह 
सिधु घाटी मे प्रचलित थी। जब वदिक आर्यो का इन वदिक्तर जातिया के' साथ 
सम्पक हुआ तो यह लिग पूजा इन वदिक जायों मे भी था गई । ईसाई मत की देन 
के प्रकरण में हम कह आए हैं कि कृष्ण क्राइस्ट वे' रूपाततर नहीं और उनकी पूजा पर 
ईसाई मत का कोई प्रभाव नहीं। आभीर जाति भी अभारतीय नही । वे लोग यही वे' 
निवासी हैं अत बालक्ृष्ण की पूजा भी अभारतीय नही कही जा सकती । काताभाव से 
भगवान की आराधना भी इस्लाम घमर की द॑न नही कही जा सकती इसकी चर्चा पीछे 
सर्विस्तार हो चुकी है| प्रपत्ति के बीज वेदो और उपनिपदो म हैं तथा गीता मे भग 
बान ने स्वय अपने मुखारधिद से अजुन को सवतोभावेन शरण मे आने का उपदेश 
दिया है, यह भी पीछे कहा जा चुका है । रही वात वज्यान, सिद्ध परम्परा और नाथ 
सम्प्रदाय फी, उन पर पडे हुए अवदिक प्रभाव का स्वीकार करते हुए भी उह्दे भारतीय 
ही कहा जामगा | जन और बौद्ध धम की जड़ें भारतीय भूमि म॑ ही हैं और इनसे 
निवले सम्प्रदाय विशाल भारतीय वक्ष की प्रनेक शाखाओं प्रशाखाआ के समान उसे 
ही प्रग हैं, उससे भिन नही । 

जहा तब सादश्य वा प्रघत है, हम समभते हैं कि ज्ञान पर विस्ती एक' ही देश 
का अधिकार नही होता । ज्ञान के प्रकाश की किरणें भगवान भुवन भास्कर की क्रिणो 
के समान सभी स्थानों पर अपना प्रसार करती हैं। जब कभी आध्यात्मिकता की 
लहर फली थी तो उससे कोई भी देश अछूता नहीं रहा था। आज यदि भोतिकता 
परक विचारधारा का प्राबल्य है तो उसस भी समस्त विश्व एक साथ प्रभावित हुआ 
है। यही बारण है कि सभी देशो वी मस्दृतियों म जुछ सवसामा-य तत्वों के दशन 
समान रूप से होते हैं । किसी समय देव भादना की भागी रथी ने विश्व वे' सभी क्निारो 
वो समात रुप से स्पश क्या था । 


भारतीय देव-भावना की कुछ प्रमुख विशेषताए-ईइवरवाइद 


इसका अथ है कि विश्व मं जो कुछ दीख पडता है वह ईश्वर का ही रूप है 
उससे पृथक बुछ नही ! भगवान इृष्ण ने इसो भाव वो सममात॑ हुए अजुन से कहा है 


श्र भारतोय देव मावना ओर मध्यवालीन हिन्दीनसाहिएय 


असुर शब्ट वे अथ विवास मे भी इस प्रभाव वी समावना है। अयुरा ने! व्यक्तिगत 
नामा मे भी यह सभावना है जमा कि एतरय ब्राह्मण म आये हुए समानगांत्र म 
मैथुन-सबघ रखन वाले मिथुन (जांडा) वे' प्रवरण म पर फिर भी इस काल में ईरान 
के साथ बिसी घनिष्ठ समबघ को नही दूदा जा सकता। 

बुद्ध एस भी विद्वान हैं जा मिद्न ओर सुमरिया की सस्वृति का भारतीय मस्दृति 
से प्राचीन मानत हैं । उनका कहना है कि अपनी हम प्राचीनता या कारण मिस्र न 
भाग्तीय दव भावना को प्रभावित क्या है। दाना म जा साम्य दीस पडता है वह 
इसी बारण है। इस विपय म दतना ही कह देना पर्याप्त है कि मिस्र की सस्कृति को 
प्राचीनवर मानन की घारणा मब भ्रात मानी जान लगी है । इस विषय मे बहुत से 
मत न उद्ध त कर हम श्री सावतिया विहारीमल का ही मत उद्धत करता पर्याप्त 
सममभते हैं-- 

कतिपय विंद्वाना का यह भी मत है कि' आय-सम्यता मिश्र निवासिया और सुम 
रियना वी दंन है | कितु तुतनोत्मक दष्टि से टपन पर यह प्रमाणित हागा कि हिट 
सम्यता मिस्र और सुमेरियनों की सम्यता स भी पुरानी है । घ्िपु-सम्यता मे बनों द्वारा 
गाडी सोची जाती थी कितु सुमस्या म गदहा द्वारा । वर्छ भाल या व्रिशूल वी तुलना 
स॒ पता चलता है कि सुमरियना का वर्दा अधिक सुटर और सुनिभित था। इन सब 
बातों से भी निधघु-सम्यता पुरानी जान प्रढती है। माहनजादडो म खुदाई के बाद 
दवालय या मा दर नहा मित्र विलु मिख, सुमरिया बवीलान, यूनान आदि देशों म 
हम मन्दिर अधिक सख्या म पात हैं। इसस भी स्पप्ट है कि इन सब दंगा को सम्यता 
मिथ सम्यता के बाद की है ।' 


इसी प्रश्व की विवचना मरते हुए उहान जाग वहा है कि ईस्वी-यूब १४वा 
शती भ यहा के दवता दूसर दशा द्वारा गहीत हो चुके थे--ह्ा,गो विकलर ने १६०७ 
ई० मे एशिया माइनर के वागज नामक स्थान मे सत्ती राज्य-मम्ब'्घी कुछ इटें खाट 
निकाली थी | इतें पर मित्रनी जातिया क॑ वीच युद्धन्ममात्ति व' फ्लस्वरूप हुई साध 
का उल्लेख है। साध म साक्षी रूप स चार वलिक दवताआ के नाम आय हैं। जस-- 
मित्र अरुण इद्व नास्तत्यहुव नाम अवस्ता के नामा के' साथ पूणतया नहीं मिलत । 
किल्तु ऋगत मे जाय हुए नामा के अशरश बनुकूल हैं ॥ इसस यह निष्कर्ष निकलता 
है कि ऋग्वद बनन के वटुत काल बाद क्षार्यों का एक शाखा उत्तर पश्चिम की ओर 
निकब गई और वहा उसने विज्ञातिया क वीच अपन देवताला की पूजा प्रचलित वी। 

वहे विश्व की भ्राचीनतम देव भावनाआ म स एक है । कालत्रम व स्वाभाविक 
रूप मे उसन सम्भवत अप्रत्यक्ष रूप स थाटा-वहुत वाह्म प्रभाव ग्रहण क्या हा, पर 
उसन बही कुछ प्रत्यक्ष रूप से लिया है इसका कोइ प्रमाण नहीं मिल्तता | वस भी 








३१ विश्व घम-दशन, प० ६ 


भारतीय देव भावना को प्रभावित करने वाले उपादान श्१५ 


उसकी देव भावना वा अपना एक विशेष श्रम है। बुछ विशेष सम्प्रदाया को छोडकर 
सभी सम्प्रदाय अपने सिद्धाता वी पुष्टि बे! लिए वेटो को मूल स्रोत वे' रूप भ स्‍्वी 
कार करत हैं। इनमे पग-पग पर वैटो वी दुह्ाई है। अपने प्रत्येक सिद्धान्त को वेदा- 
मुकूल सिद्ध करने का यह आग्रह दुराग्रह तक भले ही पहुँच गया हो तो भी इससे इतना 
तो स्पष्ट हो ही जाता है वि इस देश मे अवदिव' सिद्धान्ता को मायता कम ही मिली 
है। 

शिव और गणेश अनाय देवता अवश्य हैं पर अभारतीय मही । वे यही वी 
उपज हैं और बाद म॑ वदिक देवताआ मे उनका अन्तर्भाव हो गया है । लिग पूजा भी 
बेद बाह्य तो है, पर वह भी अभारतीय नही | आरयों के भारत म आगमन से पुव यह 
प्रिघु घाटी म प्रचलित थी । जब वदिक आर्यों का इन घदिवेतर जातियों के साथ 
सम्पक हुआ तो यह लिग-पूजा इन वदिक आरयों मे भी आा गई । ईसाई मत की दस 
के प्रकरण म हम कह आए हैं कि कृष्ण क्राइस्ट के रूपा.तर नहीं और उनकी पूजा पर 
ईसाई मत का कोई प्रभाव नहीं। भाभीर जाति भी अभारतीय नहीं । वे लोग यही के' 
निवासी हैं अत बालइ८ण की पूजा भी अभारतीय नही कही जा सकती । काताभाव से 
भगवान वी आराघना भी इस्लाम धम वी देन नहीं कही जा सकती, इसवी चर्चा पीछे 
सर्विस्तार हो चुकी है। प्रपत्ति के बीज वेद और उपनिषदो म हैं तथा गीता भे भग 
वान्‌ ने स्वयं अपने मुखारविन्द से अजुन को सदताभावेन शरण म॑ आने का उपदेश 
दिया है यह भी पीछे कहा जा चुका है । रही बात वद्ययान सिद्ध परम्परा और नाथ- 
सम्प्रदाय की, उन पर पड़े हुए अवदिक प्रभाव का स्वीकार करते हुए भी उह भारतीय 
ही कहा जायगा | जन ओर बौद्ध धम की जड़ें भारतीय भूमि म ही हैं और इनसे 
निकले सम्प्रदाय विशाल भारतीय वक्ष की अनेक शाखाओ प्रशाखाओआ के समान उसवे 
ही भ्रग हैं उससे भिन्‍न नहीं । 

जहा तक सादृश्य का प्रश्त है, हम समभत्त हैं कि सान पर कसी एक ही देश 
का अधिकार नही होता । पान के प्रकाश की किरिणें भगवान भुवन भास्कर की किरणों 
के समान सभी स्थानों पर अपना प्रसार करती हैं। जब कभी आध्यात्मिकता की 
लहर फ़ली थी तो उससे वोई भी देश अछूता नहीं रहा या। आज यदि भोतिकता 
परक विचारधारा का प्रावल्य है तो उससे भी समस्त विश्व एक साथ प्रभावित हुआ 
है। यही कारण है कि सभी देशा की मस्कृतियो म कुछ सवसामा-य तत्तवा वे दशन 


समान रुप से होते हैं । किसी समय दव भावना की भागी रथी ने विश्व ने सभी क्निारो 
का समान रूप से स्पश किया था । 


भारतीय देव-भाषना को कुछ प्रमुख विश्लेपताएँ ईइवरवार 


इसका अथ है कि विश्व म जो कुछ दीख पड़ता है वह 
था हैं ईश्वर का ही 
उससे पृथक कुछ नहीं । भगवान कृष्ण ने इसी भाव को सममाते हुए अजुन से रहा 5 
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कि जत म मैं रस हैं सूथ और चढद्धमा म मैं प्रभा हैं और पृथ्वी म मैं गध हैं। अग्ति 
मे तज हैं सद श्रािया में मैं जीव हूँ-- 
रमातट्मप्मु कौस्तय प्रभार्मि पत्मूयया । 
प्रणद सववत्यु शब्ट खे परौदपष नपु ॥' 
विलिल्त उटाहरधों द्ारा अपती बात स्पष्ट कर चुकत के वा” व कहत हैं जि 
मेर मिवाय ससार मं बस इुछ नहीं है । जिस प्रकार घाय मे सं्ियाँ पिरायी हुई 
हाती हैं उसी प्रकार यट तिवित विश्व मुख्य्म हा समाया हुआ है-- 
मत प्ररतर नायत किचिटस्ति धनेजय॥ 
मधि सव्मिट प्रा सूत्रे मगियां इव॥ 
इसतिए काई मानव चाह जिस हवता की पूजा करता रह अठ मे उसता 
पूजा भगवान का हो पटुच जाती है-- 


“स्मायत्वता अक्ता भजन्त श्रद्धयाविता | 
तापि सासमव वौस्तय मव्रायविषभियूवक्म ॥' 
सारा पानी बहकर अन्‍्तत ममुंद में ही चत्ा जाता है। जब उस एक वे अति 
रिक्त आय डुछ है ही नहीं ठव जिस विधि स जिस दव की पूजा क्‍या से करा वह 
उसी तक पहुँच जायगी | जायमो मे यह ईरवरवाद मित्रता है बधपि उनकी रचताता 
में मुध्तिम एक्श्वरवाट का भी प्रभाव है-- 
आपुटि आप जा ठख चहा आपनी प्रभुवा आप सों बहा । 
मर्वे जयत दरपन के लखा आपुहि दरपन आपुहि दखा । 
बापुदि वन और आपु पंशछ आपुष्टि मौजा आप अहरू। 
आपुष्टि पुटष फू बन प्टूत आपुहिं भवर बास रस भूल । 
आपुहि घट घट महें मुख चाहे क्षापुहि भापन रुप मराहै। 
दरपत बालक हाथ मुख देव दूसर गन । 
त॒प्र भा दुह इक साथ मुठ्मद एक जानिय। 


अद्ठ तवाद 


इश्वस्वाद की स्थिति स भारत अद्वतवाद की स्थिति तक पहुँचा । बारम्म में 
जगत का दसी की सत्ता से प्रभाविव झानकर घोर घोर उसने जात का उस परब्रह्म 
बा रूप म हां दखना बारस्म कर दिया । दस वात म प्रहृति और जीव की पृथक 
सत्ता का जाप क्ञा जाता है । च्सक अनुसार जा बुछ दीख पडता है वह वास्तव मे 
१ गीता छा८ 


२ वही ७७ 
३ वही धार३ 
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तिबिम्ब भात्र है । वस्तुत न त्तो कोई दष्ट है ओर न द्रष्टा | सब स्थानों पर एव ही 
तत्व रमा हुमा है । भारतीय दशन म अधिवाश में यह अद्व त ही माग्य है और यह 
पद्व त विशुद्ध रूप से भारतीय देन है । 
कबीर को यह अद्व त माय है। उनवे' अनुसार ब्रह्म ही से सब कुछ बना है 
औ्रौर उसी में विज्लीन हो जाता है | यह सब वही है, उससे भिन नहीं | पानी जमकर 
हिंम हो जाता है और पिघल कर पानी बन जाता है | मूलत उसका रूप वही है, यह 
अन्तर तो बसे ही दीख पडता है--- 
पानी ही से हिंम भया, हिम छू गया विलाय। 
जो कुछ था साई भया, अब कुछ कहा न जाय ॥ 
इसी भाव का उहोने जल ओर कुम्भ के दृष्टात से भी समभाया है। जिस 
प्रकार जल म॑ कुम्भ है और वुम्भम जल है बाहर भी पानी है ओर भीतर भी 
पानी है । उसी प्रकार ब्रह्म अदर भी है बाहर भी है, वही सब वुछ है-- 
जल म कुम्म कुम्भ में जल है बाहरि भीतरि पानी । 
फूटा कुम्भ जल जलहि समाना यह तथ किथौ गियानी ॥॥ 
असल म॑ जितने रूप दिखायी देते हैं उतम वही है । वही अपने विभिन्न स्पो 
से खेल रहा है-- 
इनमें आप आप सबहिन म, आप आप सू खेल । 
नाना भाति घड़े सब भाड़े रूप घर धरि मेल ॥ 


सूरदास के' अनुसार सब वुछ भगवान ही है ओर जीव भी उससे पृथक नही । 
उसके ही श्रश हैं-- 
सकल तत्त्व ब्रह्माड देव पुनि, माया सव बिधि काल । 
प्रकृति पुरुष श्रीपति नारायण, सब हैं अश गुपाल ॥॥ 
तुलसी को भी भगवान का »द्व त रूप ही पसद है। व भगवान से प्राथना 
करते हैँ वि' किसी प्रकार वे द त रूप तम कप से बाहर निवल सर्बे-- 
हूत रूप तम-कूप परों नहिं अस कछू जतन बिचारि। 
उनका कहना है कि यद्यपि यह ससार मिथ्या है पर भगवान वी माया के 
कारण सत्य प्रतीत हाता है। जिस)प्रवार स्वप्न भ क्सी को अनेक प्रकार के रोग हो 
जायें और वद्य के यत्न करन पर भी उाका दूर होना सम्भव न दीखता हा तो वे रोग 
जागते ही दूर हा जात है, इसी प्रकार माया के हटते ही जीव को अपने स्वरूप का 
बांध हो जाता है-- 
जंदपि मपा सत्य भास जब लगि नह इ$पा तुम्हारी! 


सपने व्याधि विविध बाघा जनु मृत्यु उपस्थित आई । 
बद अनेक उपाय कर जाग्रे विनु पीर न जाई 


श्श्दद भारतीय देप भावना और मध्यवासीन हिटी-साहित्य 


हैठी बे भति-शात के आरम्म मे या उससे बुछ काल प्रूव जि विधिष्टा 
दौतवा” आदि मता शी रघापना हुई उनम बद्व तवाठ का एकदम प्रत्यास्यान नहीं 
हुआ। भक्ति ब' विए जितन द् त बी आपयश्यव ता थो उसे स्वीकार कर सिया गया । 
यही कारण है गि तुलभी मे यटि विशिष्टाद तवाद भी मान लिया जाय तो भी काई 
अन्तर न हीया । 


अध्या(मवाद 


इसका साधारण और सरल अध है भोतिर शरीर से परे आत्मा की नित्य 
सत्ता में विश्वास । आत्मा की तनित्यता मे विश्वास रसन व वारण अध्यात्मवाटदी 
साधन इन सौडिक सुर्ों मं न फ़्सबर परलाक की चिता मे ही तिरत रहता है। 
इसम इस सोष वा प्रत्यास्यान ता नहीं है पर इस ताक था मुकाबले से परलाड़ की 
प्रमुखता अवश्य है। इग प्रवार व साथव का दृष्टि प्रत्यभ जगत गा तो दसती ही है 
मुछ और आग भी दसती है। यह अध्यात्मयाट दुमरी सम्दृतिया मं एक्टम ने हां, 
यह बात नहीं। किमी मात्रा मे यह वहाँ भी है पर हमारे यहाँ तो अध्यात्मवाद का 
प्रभाव बहुत भधिप है । सका स्वाभाविक परिणाम यह हुआ है विः हमार साहित्य मे 
प्रवित्र भाववाआ और जीवन-सम्बधी गहन तथा गम्भीर विचारा मी प्रचुरता दीख 
पड़ती है। प्राचीन वटिक साहित्य स लकर मध्यवालीन हिली-साहित्य तक मे यह 
बात पायी जाती है। कबीर सूर तुलसी ओर जायसी म जा ब्रह्म जीव और आत्मा 
बा साहित्यिव भौर दाशनिक विवेचन मिलता है उसका कारण यही है । 


इसका यह अथ क्टाप्ि नहीं कि हमारे साहित्य मे उच्च श्रगार *' दशन ही 
नहीं हाते | सूर और तुतसी मे राघा और सीता वे सौन्टय का वणन क्या गया है। 
मूर मं तो नल से लकर शिस तक नारी 4 सभी अगा पर बहुत सुर और अनूठी 
उपमाएँ तथा उत्प्रेज्षाएं टखन का मित्रत्ती हैं। बबीर और जायसी मं मिलन और 
वियाय-सम्बघी एसी मम्र स्पत्िनी उक्तियाँ हैं कि तौक्वि श्यगार वे' वधन मे उससे 
अधिक कुछ कहन वी गृजाइश नहीं रहती। पर इतना हात हुए भी उसम कहीं अश्नी 
सता नही कामुकता का टशन नहीं | वीच-बीच म य कवि ऐस सकेत करत चतते हैं 
कि पाक उस रस मे सिक्‍त होकर भी भौतिब धरातल स ऊपर उठा रहता है। 
बबीर जब मिलन वा लिए धूघट उठान की वात कहते हैं. प्रिय से एवान्त म॑ मिलते 
की इच्छा व्यवत करत हैं-- का जाना वा पीव सा कस रहती रम। ! जायसी वारह 
मासा-वणन मे कहदी-कही श्गार की सीमा पार करत दीख पड़त हैं भूर रास के 
वणन म कृष्ण को विचित्र विचित्र लीलाओ का व्न करत हैं तब उसम वासना की 
गंध न जान का कारण यह अध्यात्मवाद ही है। 
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विरति या वेराग्य 

प्रवत्ति और निवत्ति वी दा घाराएँ समानातर रूप से बहती आ रही हैं । 
बदिक युग मे प्रवत्ति वी प्रधानता थी । जीवन म आनाद की बहुलता थी। वहाँ 
ईश्वर से सौ वष तक देखने और सुनने तथा जीने की प्राथना की गयी है। पर काला- 
न्तर में ससार को अनित्य समभने की भावना वलवती होती गयी | उपनिषदा में 
सासारिव' पदायों को तुच्छ कहा गया है। बौद्ध घम के आगमन वे' साथ विरति की 
भावना और प्रवल हो गयी। बौद्ध घम ससार को दु खमय बताता है। उसके अनुसार 
दुख से निवत्ति का उपाय ससार का त्याग है । उनके यहा भिक्षु बनकर ही निर्वाण 
प्राप्त किया जा सकता है। स्वभावत सब वस्तुओ को क्षणिक और वधतां का मूल 
मानने के कारण निवत्ति को भावना भारतीय जीवन का अग बन गयी थी । भारतीय 
देव भावना मे निवत्ति का यह पक्ष बहुत प्रवल है। यहा सासारिक जीवन के' प्रति 
कोई लगाव नही । उसकी स्थिति तो यहाँ काटा पर पडी उस आस की बूद के समान 
है जो क्षण भर बाद ही लुढक जायेगी या प्रभातकालीन उन तारा की सी है जो सुय 
के' प्रकाशित होत ही छिप जायेंगे । 

आप कमी भी कवि थी रचना को ले लें, विरति का यह भाव कही-न-कही 
अवश्य दीख पडेगा। कबीर + ”पानी केरा बुदबुदा अस मानस की जात” कहकर 
मानव-जीवन वी क्षणिक्ता कौ ओर सकेत कया है। काल कौ क्षय में उनका 
कहना है कि मनुष्य काल के मुख का चवना है और वह भूठे सुख को सुख समझ कर 
मन मे फूसा नही समाता । उनका यह भी कहना है कि काल रूपी वाज मानव रुपी 
चिड़िया पर कसी भी समय भपदूदा मार कर उसे समाप्त वर सकता है।' सूरदास 
में भी वराग्य वी यह भावना पायी जाती है उनका कहना है कि मनुष्य इस शरीर 
को पाकर धन-यौवन के नशे मे चूर हुआ गव से भर जाता है। अपने को बडा समभ 
कर वह किसी से सीधे मूह बात भी नही करता | न ध्यान म मन लगाता है और ने 
पूजा करता है। किसी को बडा मानने में वह हेठी समझता है। चचला लक्ष्मी के 
पाकर देढा मेढा चलता है। जब वड़ावस्था आती है तब इतराना बाद हो जाता है, 
उसके मुख से राल टपक्ती है। वाणी स स्पष्ट नही बाला जाता कमर भक गयी है 
ओर सीधा नही चला जाता है। यदि यौवन म ही इन बाता का ध्यान क्या हाता तो 
कितना अच्छा था। खर, जब भी समभ आ जाय तो जच्छा ही है । शरीर,़रा 
अभिमान गया किसी को अपने से बडा माना, नयी बुद्धि भायी )* 

छुलसी के अनुसार भी भगवान की प्राप्ति के' लिए विरति की भावना आवश्यव 
है। उनका पहना हैं कि दु ख रूप गहस्थ आश्रम म फेंस और काम क्रांघ 


लोभ भ रत व्यवित रघुचीर को कसे जान सकते हैं ? 
22200 0 82 2227: 0:00 200 


१ व७ ग्र० पृ० ७१७२ 
२ सूरसागर, पट ३०२ और ३६२ 


मद एवं 


२२० भआरतीय देव भावना और मध्यकाज्ञीन हिंदी साहित्य 


काम क्रोघ मद लोभ रत गहासक्त दुप रूपव। 
त किमि जानहिं रघुपतिहि मूढ परे तम-कूप ॥ 
उदाने यह भी कहा है कि मोह को काटने से लिए दा ही साधन हैं-- ज्ञान 
और विराग । यह मोह उह ही सताता है जिनव' हृदय मं ज्ञात भौर (विरति) नहीं 
अर सुसु मुनि माह हाइ मन ताके । चान विराय हृदय सेहि जाने ॥९ 
जायसी भी इसी माग वे पथिक हैं। जब रतनसन वे' द्वंदेय मं पदमावती का 
अनुराग जाग्रत € जाता है और नागमती उस धर न छाडन व लिए अनुरोध करती है 
तो रतनसेन ससार वी अनित्यता की वात वहुवर उसके अनुरोध का टाल दता है । 


अवतारबाद 


बदिक काल की देव भावना के प्रकरण म हम वह आय हैं कि वंदा में भान 
बीकरण वी प्रक्रिया व हात हुए भी दव का निराकार ही माना गया है। वेदा वी 
भाजता का निषेष चरन धाल था उछ विभी तरह का चेंज दन गाज सुघारब हणार 
देश मे कम ही हुए हैं। और इस प्रकार बेटा म वर्णित निराबार की भावना विसोन्न 
किसी रूप म चलती ही रही है। पर ब्राह्मण वात मं ही अवतारबाट की भूमिका 
भम्तानी स दूढी जा सकती है । वहाँ विष्णु वे जिन तीत पद की चर्चा है उसे आधार 
बना बर सावार भावना तगातार बलवती हांती गयो । यह बीज अनुकूल धरती पाकर 
जब एक घार पलल्‍लवित और पुष्प हो गया तो अवतारबाद की धारा एसी वेगव्ती 
हो उठी कि निराकार का पक्ष दब सा गया | पुराणा मे भर तदनतर हिंदी साहित्य 
में अवतारवाद की प्रतिष्ठा एकदम स्प्रष्ट है। इस अवतारवाद का प्रभाव इतना 
अधिक व्यापक या कि इसका खडन करने वाल वीर नातव दादू और रदास 
भी इससे एयदम अरछन नही रह सके । पचम अध्याय मे निभुण मत पर साकार रूप 
या पौराणिक प्रभाव की चर्चा म इस विषय पर पर्याप्त उदाहरण दिय गय हैं। 


अवतारवाद वा नथ है थि' इस सृष्टि का निर्माता अव्यकत और अगोचर रह 
घार सचावन नही करता । जब कभी आवश्यक्ता हाती है भू पर असुरा का भार 
बत्ता है या भवता पर विपत्ति आती है ता भगवान स्वय इस भू १र अवतरित होत हैं। 
वह एसे कृपालु हैं कि भक्त पर भीड पडत ही वह नेग पर दौडे चल आत हैं । प्रल्स्‍लाद 
की रक्षा क विए उहान नसिह का रुप धारण क्या था, द्रौपदी का चीर हरण होते 
देखकर उठान उसके घीर का अनत कर दिया था और गज वा ग्राह के मुह म फसा 
दस बढ़े गुर का छा> दोठे चत्र आय थ ! स्स प्रदार वे' सहक्षण उदाहरण साहित्य 








१ रामचरितमानस उत्तरकाड प० ११०० 
२ वही, बालवाड पु० १४२ 


भारतीय देव भावना को प्रभावित करने वाले उपादान १२१ 


में से आसानी से दूढ़े जा सबत है । भक्तों वे समीप रहने के” लिए उ हने इसी भू पर 
अपने लाक स्थापित कर लिय हैं और उनम व इतने रम गय है कि जब इस लाक को 
छोडकर जाना उह्‌ पसद नहा । अपन इस रूप म अवतारवाद इसी दव भावना की 
विशेषता है । आय देशा की देव भावना में ईश्वर दूर रहकर ही सष्टि वा सचालन 
बरता है । जब कभी उसे बहुत करुणा आती है तब वह अपने स दश-वाहक' का भेज 
दंता है। ईसाइयो म ईसामसीह ईश्वर के परम प्रिय पु हैं, स्वय ईश्वर नही । इस्लाम 
में भी हजरत मुहम्मद वी स्थिति यही है। यह ठीक है कि श्रद्धातिरक के' कारण 
उनकी जो स्तुति की गयी है चहू उह अतिमानवीय पद तक पहुँचा दती है पर फिर 
भी सिद्धात रूप से उनके यहा एक अल्लाह के सिवाय कसी अय की आराधना वुफ़ 
हैं| पष्ठ अध्याय म॑ अय दवी देवता' प्रकरण म हमने इस पर स्विस्तार विवेचन 
किया है । इसके विपरीत भारतीय साहित्य मे ईश्वर के' अवतार को शास्तानुमोदित 
सिद्ध करने के लिए अधिक प्रयत्न किये गय हैं ॥ भारतीय देव भावना म राम, कृष्ण 
और शिव साक्षात भगवान्‌ हैं । यह्‌ अवतार मानवाकार तो होते ही हैं, कभी-कभी 
पशु और अद्ध पशु मानव वे' रूप में भी उनका अवतार हांता है। भारभ मे इन अब 

तारा की सख्य दस थी। और अन्त मे २४ तक पहुच गई। २३ अवतार हो चुके हैं 
और कल्ति रूप मे अभी एक अवतार का होना शेप है । 


प्रपत्तिवाद 


अभी हम यह दिखा आये हैं कि' प्रपत्ति अर्थात सवतोभावन भगवान की शरण 
भें जाना भारतीय दव भावना वी अपनी विशेषता है । इसके बीज वेदो मे और उप 
निपदो म विद्यमान हैं । गीता मे यह भावना एकदम स्पष्ट है। आलवार सतो में यह 
भावना विद्यमान है ! वास्तविकता तो यह है कि प्रपत्ति वी यह सरिता कभी मदगति 
से ता कभी तीब्र गति से, भारतीय जीवन का आप्लावित करती रही है। कबीर मे 
प्रपत्ति की यह भावना पूरी तरह विद्यमान है । जिस ज्ञान को उहोने इतनी प्रशसा 
की है वह भी राम-ज्ञान के सामने भूंठा है व्यय है-- 

बेद न जानू भेद न जानू, जानूँ एकहि रामा ।' 

बात यह है कि चान हा या तप हो इनकी महत्ता साधन भर की है, इससे 

अधिक कुछ नहीं -- 
भूठ जप तप झूठा तान, राम नान बिन झूठा ध्यान ।* 

कबीर का विश्वास है कि जीव ता अल्पशक्तिवान है वह कर ही क्या सकता 

है ? जो कुछ जाव करता है वह सब ईश्वर की हपा के द्वारा ही । 


१ कबीर ग्रधावली, पद १२२ 
२ वही, पद २५२ 


१२२ मारतौय दव भाववा और मध्यकालीन हिदी-साहित्य 


ना कुछ कया न करि सक्‍या, ना करणें जांग सरीर। 
जा वुद्ध किया सु हरि क्या, तायें भया क्वीर कबीर ॥ 
उनका यह भी कहना है कि प्राणी के करन स कुछ नही हाता । जा होना 
हाता है वह उसक॑ क्य बिना भी हो जाता है-- 
साईं सू सब हांत है, बद थ कुछ नाहि। 
राई थे परवत कर परवत राई माहिया 
जायसी का भी विश्वास है कि जीव को सुख की प्राप्ति प्रभु की इपा से ही 
होती है । कोई चाह जितना वडा हां चाह जितना दछांटा हा भल्रा तो उसी का होता 
है जिस पर प्रभु की कृपा हा-- 
का रानी का चेरी कोई। जा कह भया करहु भलि सोई ॥ 
आदमी यों तो सहारे के लिए इघर-उघर सभी स्थाता पर हाथ फताता है, 
लोभ का चश्मा लगा लेन पर उसे छोट-स छोटा भी वडा ही दिखायी देता है । पर 
सहारा तो भगवान्‌ ही है । जब व्यवित चारा ओर स निराश हां जाता है ता अन्त में 
उसी की शरण मे जान स काम बनता है। चित्तोड़ का व्यापारी ब्राह्मण सव ओर से 
एकाकी होकर प्रभु की ही शरण म जाकर विपत्तिया स बचता है-- 
साथ चला संत विचला भय विच समुद पहार 
आस निरासा हों फ्री तू विधि (दहि अघार ॥" 
सूरदास म ता प्रपत्ति की भावना सवविदित है। उन्हांने ता स्पष्ट घापणा 
की है कि जो बादमी अपन पुरुषाथ म विश्वास रखता है वह महामूख है हांता ता 
वही है जा राम को पसन्द है-- 
क्री ग्रापाल के हाई ! 
जा अपनो पुस्पारथ मानत अति भूठा है सोई॥ा 
बड़े-बड़े ऋषि मुनि तपस्या करत-करत थक्त गय पर उनका क्या बुद्ध नहीं 
हुआ । सूरदास का विश्वास है कि जो प्रभु न रच टिया है वही हागा । फिर सोच मरवे 
मरने से क्‍या लाम है -- 
होत सा जा रघुनाय ठढ | 
पचि पचि रहे सिद्ध साधक मुनि तऊन वर न घंटे । 





१ कक्‍्वोर-ग्रथावली दाहा (१)पृ० ६१ 
२ वबहों पृ० ६२ दोहा श१२ 
३ पदुमावत बनिजार खड, दा० २ 


भारतीय देव भावना को प्रभावित करने वाले उपादान श्श्रे 


सूरदास प्रभु रचिसु क्व है, का करि सोच मर॥' 


तुलसी का भी विश्वास है कि भगवान की माया दुस्तर है, कोई क्तिने भी 
उपाय क्‍यों न करे भगवान वी कृपा के बिना इससे छुटवारा नही होता । चान, वेराग्य 
भक्ति, ये अनेक साधन है पर हरि हपा के बिना कुछ नही बनता -- 


माधव अस तुम्हारि यह माया ! 
करि उपाय पचिमरिय, तरिय नहिं, जब लगि करहु न दाया ॥ 


ग्यान भगति साधन अनेक सब सत्य भूठ कछ नाही । 
तुलसिदास हरि कृपा मिटे भ्रम, यह भरोस मन माही ।।* 


साध्य और साधन में अभेद 


आरम्भ में भारतीय मनीषा का लद्ष्य मोक्ष, निर्माण या स्वग की प्राप्ति थी । 
यच और तप का लक्ष्य इही म से एक' था। भक्ति ता परलोक' बनाने या सुघारन का 
साधनन भर थी पर बाद म॑ वह साधन न रहकर साध्य बन गयी । इन कविया और भक्‍ता 
ने स्वग-अपवग सव-कुछ छोडकर अपने आराध्य देवता के चरणां म स्थान पाना ही 
अपना साध्य बना लिया | सभवत इसी से प्रभावित हांकर इसी पथ्वी पर साकेत और 
गोलोक वी सत्ता स्वीकृत वी गयी। आप चाहे जिस कवि को ले लीजिये, भक्त का लक्ष्य 
भक्ति ही दीख पडेगी | यहा यदि कोई अभिलापा है तो अनयता की, अपने भाराध्य 
से एकाकार हो जाने वी । साध्य और साधन का यह अभेद भारतीय देव भावना की 
बडी भारी विशेषता है । 


समम्वयंवबाद 


भारतीय जीवन और देव भावना की यह सवप्रमुख विशेषता है । वैदिक काल 
से मुगलों तक के इस दीधकाल म॑ यहा अनक जातिया आयी, उनके साथ उनकी सम्य 
ताएँ भी आयी पर यहाँ क' विशाल जन-जीवन मे मिलकर वे एक हो गयीं । एकीकरण 
की यह प्रत्निया विचारा के एस स्वाभाविक आदान भ्रदान के सिद्धा-त पर हुई कि उनके 
घुल्त मिलकर एक हो जाने की बात भी सामाय जन को दषप्टि से ओभल हो गयी । ये 
बातें हिंदू धर्म के अविभाज्य श्रग वे' रूप म॑ स्वीकृत हा गयी और यही कारण है वि 
इतिहास का साधारण विद्यार्थी इहे वदिक समझ वर सतुष्ट हो जाता है। विचारों 


१ सूरसागर पद, २६३ (स्कघ १) 
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श्र२ मारतीय दंव भावतवा और मध्यक्ालीन हिदी-साहिस्य 


ना कुछ क्या ने करि सकया ना करणें जाग सरीर 
जा बुद्ध किया सु हरि क्या, ता्थे भया कवीर कबीर ॥ 
उतका यह भी कहता है कि प्राणी व॑ करन स बुद्ध नहीं हाता। जो हाना 
हाता है वह उसके क्य विना भी हा जाता है-- 
साईं सू सब हात है बद थ कु नाहि । 
राई थे परवत कर परवत राई माहि ॥' 
जायसी का भी विश्वास है कि जीव का सुख की प्राप्ति प्रभु की इृपा से ही 
होती है । काइ चाह जितना बढ़ा हा चाह जितना छाटा हा भला ता उसी का होता 
है जिस पर प्रभु की कृपा हा-- 


का रानी का चेरी काई। जा कह भया करहु भलि साई ॥ 
आदमी या ता सहार क लिए इधर-उधर सभी स्थाना पर हाथ फ्लाता है, 
लोभ का चश्मा लगा लेन पर उस छाट से छाटा भी बडा ही दिखायी देता है । पर 
सहारा ता भगवान ही है | जब व्यक्ति चारा आर स निराश हा जाता है ता बन्त मं 
उसी की शरण म जान स काम बनता है। चित्तोड का व्यापारी ब्राह्मप सद ओर से 
एकाकी हाकर प्रमु की ही शरण म जाकर विपत्तिया स वबचता है-- 
साथ चता सत विचला भय विच समुद पहार॥ 
आस निरासा हों फ्टों तू बिधि (दहि अधार ॥" 
सूरटास म ता प्रपत्ति को भावना सवविदित है। उहने ता स्पष्ट घापणा 
की है हि जा भादमी अपन प्रृष्प्राथ म विश्वा॒प्त रखता है बह महामूख है, द्वावा वा 
वही है जा राम की पसन्द है-- 
करी ग्रापाल के हाई ! 
जा अपना पुरषारथ मानत अति भूठां है साईथा 
बड़े-बड़े ऋषि मुनि तपस्था करत-करत थक गय पर उनका किया कुछ नहीं 
हुआ सूरदास का विश्वास है कि जा प्रनु न रच दिया है वही हागा । फिर सोच करव 
मरने से क्या ताम है -- 
हाते सा जा रघुनाय ठ्ट 
पचि पचि रहै सिद्ध साधक मुनि तऊ ने बढ न घटे। 








१ क्वीर-प्रयावली दाह्य (१)प० ६१ 
२ वही १० ६२ दाहा १२ 
३ पत्मावत बनिजारा खड, दा० २ 


भारतीय देव भावना का प्रभावित करने वाले उपादाने २१३ 


सुरदास प्रभु रचिसु छ्व है, को करि सोच मर ॥' 


तुलसी का भी विश्वास है कि भगवान वी माया दुस्तर है, कोई कितने भी 
उपाय क्यों न करे भगवान की छूपा के ज्ना इससे छुटकारा नही होता । ज्ञान, वराग्य 
भक्ति, ये अनेक साधन हैं पर हरि हृपा के बिना कुछ नहीं बनता-- 


माघव अस तुम्हारि यह माया ! 
करि उपाय पचिमरिय, तरिय नहिं, जब लगि करहु न दाया ॥॥ 


ग्यान भगति साधन अनेक सब सत्य भूठ कछु नाही | 
तुलसिदास हरि कृपा मिटे श्रम, यह भरोस मन माही ॥* 


साध्य और साधन में अभेद 


आरम्भ मे॑ भारतीय मनीषा का लक्ष्य मोक्ष, निर्माण या स्वग की प्राप्ति थी । 
यज्ञ और तप का लक्ष्य इह्ठी मं से एक था। भवित तो परलोक' बनाने या सुधारने का 
साधतनन भर थी, पर बाद मे वह साधन न रहकर साध्य बन गयी । इन कविया और भक्ता 
ने स्वग-अपवंग सब कुछ छोडकर अपने आराध्य देवता के चरणा म स्थान पाना ही 
अपना साध्य बना लिया | सभवत इसी से प्रभावित होकर इसी पथ्वी पर साकेत और 
गोलोक की सत्ता स्वीकृत वी गयी | आप चाहे जिस कवि को ले लीजिये, भक्त का लक्ष्य 
भक्ति ही दीख पड़ेगी । यहां यदि कोई अभिलापा है तो अनायता की, अपने भाराध्य 
से एकाकार हो जाने की । साध्य और साधन का यह अभेद भारतीय देव भावना की 
बडी भारी विशेषता है । 


सम-वयवाद 


आरत्तीय जीवन और देव भावना की यह सवप्रमुख विशेषता है । वदिक काल 
से मुगलो तक वे' इस दीघकाल म यहा अनंक जातिया जायी, उनवे' साथ उनवी सम्य 
ताएँ भी आयी पर यहाँ के विशाल जन-जीवन मे मिलकर वे एक हा गयी । एकीकरण 
की यह प्रक्निया विचारो के एसे स्वाभाविक आदान प्रदान के सिद्धात पर हुई कि उनके 
घुल मिलकर एक हो जाते की बात भी सामाय जन को दष्टि से ओभल हो गयी । ये 
बातें हिंद्दू धर्म के अविभाज्य श्रग के रूप म स्वीकृत हो गयी और यही कारण है कि 
इतिहास का साधारण विद्यार्थी इहे वदिक समझ कर सतुष्ट हो जाता है। विचारों 
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श्र भारतीय दव भावना और मध्यवालीन हिन्दी-साहित्य 


की अनकता मे एय्ता दूढना ही समायवात है । वतमान हिंदू धम बलिया बतिवेतर 
धर्मों वा मिश्वित रूप है । इस सभी समान रूप से स्वीकार बरत हैं । समावय की इस 
प्रक्रिया न जिस प्रवार सामाजिय जीउप म वर्षाश्रम वी ब्ययस्था चतायी उसी प्रवार 
देव भायना वे क्षेत्र म पान घम और भक्ति तीना मं गमयय स्थापित किया । 


बेटे में भान है, उवासना है और जायुपेंट में कमलाण्ट (यत वी प्रक्रिया) है 
इस साथ ही वटा मे भवित वी भायना भी है। ठाह्मणग्रथा म कमकाण्ट वी बटुतता 
है। इन ग्रया वा निर्माण ही बमय्राण्” की व्याख्या व उठ श्य से हुआ है। उपनिषटा 
में कमवाण्ड वी श्स बटयता के प्रति विद्राह है उसकी प्रतिक्रिया है। साथ ही श्वता 
शवतरौनिपत मे भवित यी भावना एक्टम स्पप्ट रूप मे है। इस प्रवार भान, बम, 
भक्ति तीना धाराएँ समाना तर रूप स प्रभावित होती दीस पर्सी है। गीता में इन 
तीना वा सम वय है । चानपूवव बम बरन और तलनतर उन वर्मों को भगवदपण 
बरन के बादेश का अथ तीना म एबीक रण का प्रयास है। भगवान न किसी एक का 
खण्डन क्यि विना तीना में अविराध उपस्थित किया है । 
पुराणों मं भवित दा स्वर पुछ ऊेंचा है इसम सरेट नहीं, पर वहाँ भी ज्ञान 
और कम का एक्टम प्रत्याख्यान नहीं । बबीर म ता पान भौर नक्ति वा अदमुत 
समय है| उनमे जिस क्मकाण्ड का सप्ट्त है वह प्रट्शनववारी क्मकाएंट वर सण्दन 
है। अवानपूण और बवल प्रट्शन व लिए किय जान वाल बर्मो व सण्डन वा अभिप्राय 
वास्तविक कममों वा खण्डन नही । कबीर स्वय जीवन भर कम करत रह अपने पतूत 
व्यवसाय मे निरत रह + उनम हम पान कम ओर भक्ति का समावय ही पात हैं। 
सूर इत्याटि अप्टछाप व' बनुयायिया मे तान का खण्टन अवश्य मितता है ओर उसका 
उद्देश्य भी भक्ति मांग वी श्रेप्टला प्रटित करना है पर स्वय सूर वी रचनाओं मं 
चान वी महत्ता व' कुछ उदाहरण आसानी स दूढ जा सकत हैं-- 
गूरटास तबद्टी तम नाप्त चान अगिनि भर फूट ॥ 
3 2५ ५ 
सूर मिट अचान मूरछा चान सुभपज खाय ॥ 
जहाँ तबा तुदसीटास का भ्रश्न है. उतक काय्य का आचाय हजारीप्रसादजी 
द्विवती-जस विद्वाता न समवंय की विराट च॒प्टा क नाम से अभिद्िित क्या है | उतवे 
आराष्य दव राम म ही सव गुणा का समयय है ॥ इसीजिए तुनसी नद्यन कम और 
भक्ति व' अतिरिक्त अय क्षेत्रा म भी समस्वय का सफ्त प्रयास क्या है। 
किसी बात विशेष स या किसी कवि विशप की रचना मे तान कम और 
भवित तीना मे स किसी एक का स्वर थाडी दर के विए भल ही बुछ्ध ऊँचा हो उठा 
हां, पर कुल मित्राकर इन तीनो की सर्मावित स्थिति ही हमारे यहाँ की दव भावना 


मेंमाय रही हे । 


पत्चम अध्याय 


मध्यकानीन हिन्दी-साहित्य की विविध घाराएँ 
और उनमें देव-भावना का रूप 


देव भावना के अध्यवन के टृष्डिकोण से हिरो साहित्य 
के आदिकाल फा सिहावलोकन 


हि दी वे' आदिकाल मे जो वीज बोये गये ये वे ही भक्तिकाल मे पल्‍्लवित 
एव पुष्पित हुए। स्वभावत मध्यकावीन देव भावया के अध्ययन के' लिए आदिकाल का 
अध्ययन अत्यधिक महृत्त्वपूण है । आदिकाल की चर्चा आते ही जो प्रश्न हमारे सामने 
आता है वह है भाषा का । बहुत से व्यक्ति उस काल की भाषा को आज वी भाषा 
से एकदम अलग समभकर उसे हिन्दी-परिवार म सम्मिलित ही नही करते, पर वास्तव 
में वह हिटी ही है । जिन अनेक कारणों से इस काल की भाषा को हिंदी से पृथक 
समभने का भ्रम हुआ है उसम प्रमुख कारण है कि उस काल वी भाषा की विभत्तियाँ 
ओऔर कारक चिह्न । क्रियाजा के रूप आदि भी बहुत कुछ अपने समय से कई सौ वप 
पुराते रखे हैं ॥ बालचाल की भाषा घिसघिसाकर विलकुल जिस रूप म भा गयी थी 
सारा वही रूप न लेकर कवि ओर चारण आदि भाषा का बहुत-कुछ वही रूप व्यवहार 
भ लाते थे जो उनसे कई सो वपष पहले से कवि-परम्परा करती चली जाती थी । यही 
कारण है कि हिंदी के सभी विद्वान अपभश्रश या प्राइ्ताभास हिंदी को हिन्ही ही 
समभते आये हैं। प० चद्गघर शर्मा गुलेरी इस भाषा को प्राचीन हिंदी बहा करते 
थे । गुलेरीजी का क्यन है क्--यदि यह भाषा (साहित्यिक अपभ्रश) हिंदी नही 
हैं तो द्ज भाषा भी हिंदी नही--ओर तुलसीदास की उक्तिया भो हिंदी नहीं ।' 
श्री हजारीप्रसाद द्विवेदी का भी कथन है कि--दीधकाल से हिंदी साहित्य बे' इतिहास 
लेखक अपब्रथ भाषा वे साहिप्य को भी हिन्दो साहित्य वे पुवरूप म ही ग्रहण करते 
भाये हैं। मिश्र-वाघुओ ने अपनी पुस्तक मे अनेक अपभ्रश रचनाओ को स्थान दिया 





१ हिंदी साहित्य, पृ० १७ 


२२६ भारतीय दर भावना और मध्यशासीन हिली-साहित्य 


है ।" आयाय रामचढद्र णुत्त् न भी अपन इतिहास में आह्वान बे भर अपभ्रण 
रचनाओं गी गणना पी है। अपध्रण वा हिठी वे अन्तगत मानने से आलिबित वा 
आरम्भ सातवीं गटी तर घना जाता है। स्वर्गीय थ्री राहुल सांहृत्पायन म' विचार 
मे भी अपभ्रण और टिटठी दाना एम ही हैं। उपर अनुगार इस गुग (७६० १३००) 
की भाषा मे प्रतीपमाने अं वर बे होते हुए नी मूतत एदरव है । उन अपने शब्ों 
म--इस सप्रह में इन पुरात किया पी जबिताओ के जा पम्मूत ठिय गये हैं उनका 
एक बार देखत ही पाठ सममा में असमय हातर बढ़ पड़ेंगे जि यह ता दिठी भाषा 
है ही नहा । इसलिए यहाँ यह बताने वो आयश्यरता है रि यह उससे भी कहीं अधिक 
हिंदी भाषा है जितनी कि आज थी मायवी मारवाड़ी मल्ला (भाजपुरी) और 
मधिली । आपता जा डिशात हा रहा है वह दाठी (पति) की इस प्रतिचा बे ह्टी 
बारघ दि उसर पास ढाई णुद्ध सल्यत तत्सम शब्द फटर नहीं सकता ।६ 


हम एर बात और स्पप्टगर दें कि आचाय धुकत न सुमाव रासो, बीतसदेव 
राप्तो पृष्वीराज राप्ता ओर आत्द्रा नामक जिन चार दाम्य प्रथा को गधना थीर 
गाषयानकाल में गो थी हसन उनम से तीन को सवया अप्रामालिक मानकर एबल्म 
दोड दिया है। स्री अगरघ”ट नाहटा ने सुमातरासा का नागरी प्रचारिधी पत्रिया मे 
परवर्ती सिद्ध किया है। श्री मातौलाव मनारिया ने अपनो पुस्तर' राजस्थानी भाषा 
और साहित्य क पृष्ठ ७७ पर तिसा है कि--हिदी ढ़ विद्वाना न इनका मंवाड ने 
रावल सुम्माण वा समवातरीन हाना अनुमानित किया है जा गलत है । वास्तव मं 
इनका रचनावाय सयत १७३० भर १७६० व मध्य मे है।' इसम महाराघा प्रताप 
सिह तक था वन देसरर स्वय आाचाय पुक्त्त तर ने इसको प्रामाणिकता बे विषय 
मे सलेह प्रगट क्या था। बीसलटव रागा व विषय म भी भाचाय घुक्ल था पर्याप्त 
सतह था। उहीं के घाटा म नाल्‍्ह व घीसलटयरासो मे, जसा कि होना चाहिए था, 
न ता उक्त बीर राजा (बीसलटेव) को एठिहापस्तिक चद्ाइया बय वणन है, ने उसवे' 
शौय-पराधम का । शगार रस को दप्टि स वियाह और रूठ कर जाने का (प्रापित 
पतिका के वणन व लिए) | मनमाना वणन है अत इस छाटी-्सी पुस्तक का थीसलदेव 
ऐस बोर का रासो काव्य बहना खटकता है । पर जब हम दसत हैं कि यह बाई बाव्य 
ग्रय नहीं है बंवल गाव व लिए रचा गया था ता बहुत-चुछ समाधान हो जाता है ।' 
मनारियाजी ने भी इहें १६वी घताटी के कवि मरपति स अभिन्‍न माना है और 
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मंब्का० हिंदी साहित्य कौ विविध घाराएँ और देव भावना की रूप २१७ 


दोनो कवियों की एक्रूपता दिखाने के लिए उद्धरण दिये हैं। रही आल्हा की बात, 
उसके बतमान रूप बी आधुनिकता म॑ कसी को रत्ती भर भी सदेह नही । 


पृथ्वीराजरासो की प्रामाणिकता और अप्रामाणिक्ता को चर्चा हिंदी साहित्य 
के इतिहास ग्र-्यो म॑ं बहुत हो चुकी है । इस विषय मे पक्ष और विपक्ष म बहुत-बुछ 
प्रमाण दिये जा चुवे' है। सन १८६३ म॑ रॉयल एशियाटिक सांसायटी बगाल के जनल 
में प्रो० बुलर ने इसे एक बार जो जाली ठहराया तो फिर इसकी प्रामाणिक्ता में 
संदेह बना ही रहा । सन १८८६ म॑ इसी पत्र मं कविराज श्री श्यामलदास ने इस ग्रथ 
की प्रामागिक्ता में सदेह प्रकट किया था। इसकी प्रामाणिक्ता को स्वीकार करने 
वालो की भी कमी नहीं । कुल मिलाकर उसमे प्रक्षिप्त अश को स्वीकार करते हुए 
भी उसे एकदम परवर्ती सिद्ध नही किया जा सकता | अय बहुत से विद्वानों के साथ 
श्री हजारीप्रसाद द्विवेदी इसे एकदम अप्रामाणिक नहीं मानते । “अब यह मान लंते 
मे किसी को आपत्ति नहीं है कि रासो एकदम जाली नहीं है । इसमे बहुत अधिक 
प्रक्षेंप होने से इसका रूप विश्त जरूर हो गया है पर इस विशाल पग्र"थ मे सार 
अवश्य है ।/” इसलिए हमने इसे आदिकाल की रघनाओ म सम्मिलित क्या है और 
इममे से उदाहरण भी दिये हैं। हाँ, प्रसगवश यहाँ यह कह देना अनुपयुक्त न होगा 
कि ऊपर जिन ग्रथों को अप्रामाणिक मानकर हमने छोड दिया है, उनकी देव भावना 
और पृथ्वीराज रासो की देव भावना मे कोई अतर नही । दव भावना का जा सामाय 
रूप तत्कालीन समाज म॑ प्रचलित था, उसी की अभियक्ति उन ग्रथो म॑ भी हुई है । 
अत उन बाब्यो की देव भावना के चितण के अभाव मे भी कोई विशेष अतर नहीं 
पडता । 

अपभ्रश-साहित्य मे देव भावना को दूढने के' लिए विशेष प्रयत्त की भावश्य- 
कता नही, वह तो वहा स्थान स्थान पर उपलब्ध है । वात यह है कि इसके' निर्माण मे 
जनियो ओर बौद्धा का हाथ अधिक था। उनका दष्टिकोण घामिक अधिक था, राज 
नीतिक या सामाजिक क्‍म। धम भावना की प्रधानता हाने से उसम देव भावना की 
अचुरता का होना स्वाभाविक ही है। सस्डृत्त और प्राकृत म कसी महापुरुष का, देवी 
देवता का वणन होता था उसी परम्परा का निर्वाह प्राकृत मे हुआ । इन कवियों ने 
जन तीथकरो को काय का विषय बनाया । पृष्ठभूमि के धम प्रधान होने से ये धम 
प्रचारक' पहले बने, कवि बाद मे । इन सभी कृतियों के आरम्भ म मगलाचरण हैं और 
जिन। वी स्तुति है। नीचे हम उस काल के कुछ प्रवध काया की सक्षिप्त रूप म॑ चर्चा 
ये चर्चा डा० हरिवश कांछड के शोध प्रवघ अपभ्रश साहित्य! के' आधार 

भविसयत्त कहा (भविष्यदत्त-क्था --ले० घनपाल) याकोदी ० 
सदी से पूर्वे की रचना नहीं। इस महाकाव्य को कथा दा #७ कहर ५ 


१ हिन्दी साहित्य का आदिकाल, घपृ० ५० 


२८ आरतौय दय भावना और मष्यवानीय ह्विलीन्याहित्व 


विभाजित विया जा सत्रागा है। इसमे भयिष्यटत वे) एक जिए मादर मे चद्धप्रम 
जित या। पूजा बरते हुए दिरावाया गया है । फिर उावेश है मी यूजा मा लिए गय हुए 
अपिष्यदत्त पा छाडगर वधुदतत उसयी पत्नी और था वो देवर घत पदता है । 

रिठठनिमि चरित्र (रिप्टामि चरित) यह प्रय अप्रणाशित है। श्री हरिव् 
बयछुद । इगया विस्तूत वणा किया है ॥ इगगा लेखा रप्यस्मू है । विपय की महत्ता 
और अपनी प्रह्पणता से शितित गवि या शरस्याी हैबी सात्याता और घय देती हुई 
बढती है कि है कवि वास्य वरों मैं) तुस्द विमल मति ही | उपमा वे प्रयाग में भी 
देव भावया की घार्या है। बहा है रि ट्रवन्युता थे गाय आलू ये पोचा पॉडव भी 
प्रविष्ट हुए जग जीवेटया के' साथ पय-परमेष्टी --अहत्‌ शिद आधाय, उपाष्याय और 
सापु--प्रविष्ट हुई हा 

परदूमपुराएं--यह प्ररय भी अप्रताशित है। श्री कोड म' विवरण मे अनु 
सार इसकी दा प्रतियौ आमिर शाहव भण्डार मे विधमान हैं। प्रप्य बे आरम्म मे सिद्धो 
कं तमस्तार विया गया है और तदन तर जिन-स्तवन । 

शापहुमार धरिउ (नागवुमार धरित)--सणक का जाम पुष्यहन्त है। प्रथ 
व आरम्भ सरस्वती वी बादना से हुआ है वहाँ पृथ्वी दवी द्वारा जित मन्दिर मं 
जाया और पूजा बरना दिराताया गया है। 

जग़हर धरिउ (यशापर चरित)- इगय' तरात या नाम पुष्प'स्त है। इसमे 
बताया गया है हि भारिदत राजा का भरवाचाय घहमारी दयी थी पूजा वा आदेश 
दता है। दु स्‍्पप्त वे प्रभाव को दूर बरने यो जिए यशाधर नाम राजा थी माता 
द्वारा देवी वा परुन्वतरि देने और राजा व विरोध पर आरे ये यो मुर्गे बी बलि देने 
पा भी उल्बेस है। 

प्रकउ-चरिउय--इस प्रय वा रामय १०३४५ ई० वे लगभग है और यह प्रो० 
हीराताल जय द्वारा सम्पाटित है। इगम जप देवताओं मे अलावा हिंदुआ बे' देवताओं 
मा भी उल्लय है विद्याधरों भी भी चर्चा है । 


धउमथी घरिउ (पदुमश्नी चरित)--रचनावात ८बी और ११वीं सदी मे 
बीच है। पाव्य का आरम्भ एयें तीययर चद्रप्रभ और सरस्वती थी वदना बे' साथ 
हुआ है । 

ग्रायारम्भ मं ही शारदा वे चरणा वी वदनां वी गयी है। इसपे' घाथ साथ 


ब्रह्मा पृष्वी या धारण करत वाल शंपनाग लक्ष्मीपति और शिव को नमस्कार विया 
गया है ।' थोड़ी ही दूर भागे चलकर शिव वे! सिर पर गंगाजल ये' ठहरने की बात 


१ प्रथम सण्ड, आदिक्या, छ० १ 


म० का० हिंदी साहित्य की विविघ धाराएँ ओर देव भाववा वा रूप र्र्र 


का उल्लेख है ।' वारहवें छद म देवी की पूजा करने तथा जगदाधार को प्रसान करने 
की बात कही गयी है। चोहरवें छद म गणेश वी स्तुति करत हुए कहा गया है कि 
भ्रमरगण जिसके मदगघ युक्‍तः भालस्थल और भूकुटि को अनुराग एवं रुचि-यूवक 
आच्छादित किए हुये हैं, जिसके गले मे गुजाओ का हार पडा हुआ है एवं जो अपने 
गुणों द्वारा गुणियां पर विजय पाने वाला है जिनके पेरा म भभा है, काना म कुडल 
हैं, हाथी वी सूड के सदश जिसकी उनत सूड है वे गणेशजी मेरे काव्य की रचना 
में सहायक बने हैं। शकर से प्रार्थना की गयी है कि वे कविके छदा को सुयुकित युक्त 
कर दें | यह भी कहा गया है कि जिसने शिव वे चरणों मे सिर रुका लिया, उसकी 
बुद्धि सरस हा गयी । सती स्वियो (भहल्या और गुरुपत्नी तारा) के साथ लम्पटपनर 
करने वाला कामी मुढ़ चद्धमा भी शिव को नमन वरकवे अक्षुण्ण बालरूप को प्राप्त 
कर पाया। अगले पद मे फिर शिव की स्तुति करते हुए कहा है कि जा भोग, योग 
और ऐश्वय के दाता हैं, जो पावती के हृदय के आभूषण हैं जटाजूट से सुशोभित हैं 
ऐसे शकर का कवि का नमस्कार हू । प्रथम खण्ठ क' १८वें पद मे कवि शकर और 
विष्णु भ एकता स्थापित करते हुए कहता है कि मैंन जिस हादिक भाव से शकर की 
प्राथना को है उसी भाव से में विष्णु (को भी जपता हू वयोकि' जो शकर और विष्णु 
को अलग कहता है वह नरक मे गिरता है। 


दशावतार कथा मे कच्छपरपधारी भगवान वी स्तुति करते हुए वहा है कि 
जिसने दानव-पति का सहार क्या, समुद्र-मथन कर लक्ष्मी की प्राप्ति की, ऋषियों 
के शाप को स्वीकार क्या, राहु के' सिर को खण्ड-खण्ड कर दिया दानवा का मदन 
कर उनका नाश क्या, देवासुर-सग्राम मे शक्ति प्रदर्शित कर दुष्टा को नष्ठ किया, 
ऐसे बच्छपरूपधारी हे प्रभो ! मैं कवि चद आपकी शरण हूँ ।' इससे अगले तीन पदों 
में भगवान विष्णु का ही वणन है और हिरिप्याक्ष वे' वध तथा प्रज्ञाद को राज्य दने 
का उल्लेख है। दसवें पद मे रामावतार की चर्चा की गयी है तथा ताडका युवती के 
नाश, सीता बे' पाणिग्रहण ओर ककेयी द्वारा वर मायने का उल्लेख है। हुस्सन कथा 
के पतीसवें दोहे मे विष्णु के वामतावतार का उल्लेख करते हुए बहा है कि' शहाबुद्दीन 
के मन मे चोहान राजा इस प्रकार चुभता था जिस प्रवार दत्यराज विरोचन वशज 
बलि को वामन । इृष्णावतार की कथा का भी विस्तार से उल्लेख है। दशावतार क्या 
मे कवित्त ३० से १०२ तक गोपियों की साधना और गांषियों के' साथ कृष्ण वे विहार 
घा वणन है ७०वें कवित्त म इृष्ण के लिए कहा गया है कि वे लक्ष्मीपति हैं उनका 
शरीर श्याम है, वे पील रग के वस्त्र पटनत हैं. दवताओआ वे' स्वामी हैं धम्र ध्वज 
जलद के समान उनको कातिति है कांटि रतिया म॑ कामोह्दीपन करने वी शक्ति उनमे 





१ प्रथम खण्ड, मादि क्या, छू० १० 
२३ दशावतार क्या, छंद ४ 


२३० भारतीय देव भावना और मध्यवालीन हिंदी-साहित्य 


हैं विवर््तित बमल वे समान उनके नेत्र हैं, ओर उनके शरीर पर युजाओ वा हार है। 
एवं अय स्थान पर उनवी अय वायों बा उल्लस करते हुए कहा है कि' जिसने अश्व 
त्थामा द्वारा विध्षत उत्तरा बे' गभ मा बचावर ग्रभ म परीक्षित वी रक्षा वी और 
दादानल वा पाल किया अपने मातुस्त (बस) गो निदित बर उसका वध किया, पदत 
घो उठाया, उस गोवुलेश्वर की जय हो ।' 

इद्व वा भी अनेव स्थानों पर जिक्र है। धन कया वे १६वें पद पर चित्तौड़ 
के अ्धिपति से पृष्री राज वा दूत बहता है कि पृष्वीराज ऐसा यीर है वि वह शस्त्र क्के 
बल से असम्भव यो सम्भव बर सकता है । यह इद्र और शेपनाग से भी मही डरता । 
बुछ अय स्थल पर ऐश्वयशालिता के प्रसग म इद्ध वा उल्लस है। धीर पुष्डीर 
मोहम्मद गोरी से महता है विः मरी दूसरी इच्छा यह है कि' तुझे जीवित पवडवर इद्र 
मे समान वभव प्राप्त बसें ।' दशावतार प्रसग मे ही पवन-पुश्र हनुमान की चर्चा है । 
महू गया है कि महायोगी हनुमान लबा शा जीतने सीता को लाने तथा विभीषण 
को राज्य दिलान मे अग्रगष्य हुए । गौरी और चडी वा उल्लेस है । 

आदिवाल का एवं और वाब्य है-- शिनदत्त चौपई, जिसवी रचना वि० स० 
१३५४ म हुई है। कवि न ग्रथारम्भ मं इस तिथि का उल्नेष स्वय किया है और 
अपना परिचय भी दिया है। इसम जन-श्रावक जिनदत्त वे जीवन गाय वणन है। बहा 
गया है कि मगध देशान्तगत वसन्तपुर नगर वे सेठ जीवदेव ने भगवान जिन की पूजा 
से इस प्राप्त किया है। स्पष्ट है कि जिन की पूजा इस काल म प्रचलित थी ।' 


भध्यकालीन हिंदी साहित्य की विविध धाराओं फा सक्षिप्त परिचय 
हिदी-साहित्य वे” मध्ययाल बाय आरम्भ आचाय रामचद्र शुबल ने विक्रम 
सवत १३७४५ से माना है। सामा-यतया यही मत अधिवाश विद्वानों द्वारा समादत 
रहा है । यदि इसम दस्त वीस वर्षों का आतर भी मान लिया जाय तो भी साहित्य 
की प्रमुज घाराओ की स्थिति लगभग वसी हो रहेगी । प्राग्वदिक, वदिक, जन बौद्ध 
और पौराणिक युगां म॑ दवी देवताओं की सत्ता जिन रूपो भें स्वीकृत थी, उसका 
उल्लेख पिछले अभ्यायों म हा चुका है । हम यह भी कह चुके हैं कि पौराणिक युग मे 
निराकार देव के स्थान पर सावार देव की प्रघानता स्थापित हो घुकी थी। सिद्धांत 
रूप मे निराबार दी सत्ता स्दीवृत थी पर व्यावहारिक रूप मे विभिन देवी-देवताओं 
वे! साकार रूप की ही पूजा हाती थी | ठीक ऐसे समय इस देश वे' साथ मुस्लिम धम 
का सम्पक स्थापित हुआ । ये आधाता थे और इनका उद्देश्य धन बटोरना तो था 





१ भोलाराम समय पद १२।॥ 
२३ धीरपुण्डीर समय, पद ४८ । 


३ सा सा०, सितम्बर अक १० (१६६ श्री कस्‍्तुरीचद्ध कासिलीवास का लेख)। 


भण्वा० हिंदी साहित्य की विविध घाराएँ और देव भावना का रूप र३१ 


ही, दीन का प्रचार करना भी था। यह धम एकेश्वरवाद का समथक है भौर इसकी 
दृष्टि मे मूर्ति-पूजा भारी कुफ़ है। यही कारण है कि वि० स० १०८१ में जब सोमनाथ 
के मदर पर महमूद गजनवी ने आक्रमण किया तो मदर कौ सम्पत्ति को लूटकर 
ही सन्‍्तोष नहीं कर लिया, उसने एकलिग वी मूति पर भी गदा का आधात क्या 
ओर उसे चूर-चूर कर दिया । इसवे' वाद भी अनेक विदेशों आ्रात्रान्ता यहाँ भावर 
भीदरा का ध्वस करते रहे और उनके स्थान पर मस्जिदें बनाते रहे। धीरे घीरे वे 
यहीं स्थायी रूप से रहते लगे और यहाँ वे! शासक बन गये। शासकों वे' घम का 
प्रभाव शासित प्रजा पर न पडता, भला यह कसे सम्भव था २ फिर ईश्वर के निरा- 
कार रूप की सत्ता तो हिंदू धम में भी स्वीकृत थी ही! इनके अतिरिक्त सिद्ध और 
नाथ पथी साधक स्वत रूप से निगुण ईश्वर का ही प्रतिपाटन करते आ रहे थे । 
गजेद्र वी एक ही टेर सुनकर पदल दौड आने और ग्राह से रक्षा करने वाले सावार 
भगवान्‌ जनता के घोर सकट में भी जब आत दिखायी नही पडे तो खम्मे को चोरकर 
नृसिह रूप मे भगवान का अवतरित होना ओर प्रल्लाद की रक्षा करना कल्पना की 
उडान मात्र प्रतीत होने लगा । जिस भगवान ने पाचाली की रक्षा के लिए दु शासन 
के गव को चूर चूर कर दिया था, वही भगवान अब सहेश्नश पाचालियों की लाज 
जुटते देखकर भी अनट्खी कर रहे ये, ऐसी स्थिति म जनमाधारण के मन में भा 
बानू के साकार रूप के विरुद्ध शका के भाव उत्पन्न होने लगे थे । 


इस प्रकार घामिक क्षेत्र म दो विचारधाराएँ समानान्तर रूप से प्रवाहित हो 
रही थीं। साहित्य पर भी इन विचारों का प्रभाव पडना अनिवार्य था। इस प्रकार 
उस काल की रचनाआ को आसानी से दो भागा मे विभाजित किया जा सकता है-- 
निर्गण ओर सगुण । आगे चलकर इनके भी दा-दो मेद हुए। निर्मुग माग की एक 
शाखा मे ज्ञान की प्रधानता रही ओर दूसरीम प्रेम बी। पहली निर्गुण भानाश्रयी 
शाखा ने' पाम से अभिहित हुई भौर द्वूसरी निगुण प्रेमाश्नयी के' नाम से। सग्रुण वे' 
भी दो भेद हुए--राम को प्रमुखता देने वाली शाखा रामभकित शाखा के नाम से 
अभिहित हुई और श्ृष्ण को प्रमुखता देने वाली शाखा शृष्णमवित शाखा के नाम से 
पुकारी गयी । 

देव भावना के दृष्टिकोण से हमने जिन प्रधान चार मार्गों पर शाज्ाथं बा 
उल्लेख क्या है उनके विषय में थोडा सा स्पष्टीकरण आवश्यक है। वह युग नवीन 
मार्गों का युग था। प्राय प्रत्येवः प्रसिद्ध सत के नाम पर नवीन परथ का निर्माण हो 
जाता था| निगुण श्वित शाखा म दादूपय, निरजनी सम्प्रदाय और बावरी पथ 
आदि न जाने कितने पथ चल निकले थ। नानक द्वारा दिये गये उपदेशों को आधार 
बनाकर सिख-सम्प्रदाय वा आविर्भाव हो गया था| धीरे धीरे इस सिख सम्प्रदाय मे 
भी उदाप्ती, निमला, नामधारी, सुथराशाही, सेवापथी, अकाली, गुलावदासी और 
निरवारी आदि पथ घल निकले थे, पर हमन इतका पृथक से उल्लेख नही किया है। 


र३२ आरतीय देव भावना और मध्यपालीन हि दी साहित्य 


इहें निगुण मतरुपी वक्ष से निवलन वाली शाखाए मात्र समभवर हमने इनफा 
समावेश निमुण मत म ही कर दिया है | सनम जा अतर है वह महत्त्वपृण नहीं। 


राममवित शाखा में हमने मर्यातावाती और रपिक सम्प्रदाय दा वा ही उल्लेख 
क्या है । इन दा प्रमुख घाराओ म अय प्राय सभी छाटी माटी धाराबो गया मतभवि 
हो जाता है। ्ृष्ण बा लवर न जाने वितनी छाटी माटी उपधाराएं बह निकलीं, 
पर हमन यहाँ उडी को चित्रित विया है जिदहान मध्यकात्रीन हिठी-साहित्य वो 
अधिक मात्रा म प्रभावित क्या है । 


निर्गुण शब्द का अथ 

भवित-काल की घानाश्रयी और प्रेमाश्रयी नामव हो भवितर शाखाओं वे साथ 
ता निगु ण शब्ट जुदा हुमा है ही, पर इनब' अतिरिक्त भी इस शट का प्रयाग शतश 
एवं सहस्नरश स्थाना पर हुआ है अत इस शब्ट बे अथ पर कुछ विचार कर लगा 
आवश्यक है । निगुण शब्ट का सामाय अय है मानवीय गृणा स रहित हाना | आारम्म 
मे महाभारत और गीता मे इसका प्रयाग इसी अथ म॑ हुप्ना है ।' पर घीर धीर इसे 
अ्र्यों मं परिवतन हाता गया । आचाम शबर के अनुसार यह यौगिक ब्रह्म से विलक्षण 
सत्य संकक्‍ल्पादि गुणा से विनिमुक्त आत्मतत्त्व का वाचक है। रामानुज और रामानट 
प्रमति आचार्यों ब' अनुसार यह श-” जगा मरण आदि गुणा स रहित ब्रह्म का वाचव 
है । इनवे' अनुसार परद्रह्म मं गुणों का नितात अभाव नही है | इनके अनुसार निगूण 
का अथ है--प्राइत हय गुणा से रहित हाना ।' आनद भाष्य वे मत से निगुण मौर 
सगुण शब्ट स एक ही ब्रह्म वा निर्देश होता है । प्राइत हय गुणा से रहित हाना निगुणत्व 
भौर असस्य दिव्य कल्याणवारी मुख्य गुणों स युबत हाना ही सगुणत्व है। पर हमने यहाँ 
निगु ण शाद का अत्यधिक प्रचतित और व्यापक अथ ही स्वीकार किया है| सामान्य 
तया निमुण ब्रह्म से उस ब्रह्म का अथ लिया जात!) है जा निराबार है और कसी भी 
बारणबश अवतार नही लता ६ इसी व्यापरु अथ का स्वीकार करत हुए हमने निगु ण 
बे' अन्दर चानाथयी ओर प्रेमाश्नयी दावा ही भक्ति मार्गों का समावेश क्या है । 


सग्रुण से भतर 

सगुणवादी ईश्वर म सभी मानवीय गुणा वा आरोप करत हैं। उनके अनुसार 
उतका ब्रह्म भू भार उतारन और लीठा के जिए विविध रूपा मे पच्वी पर अवतरित 
द्ीता है । भावश्यक्ता ह।न पर मानवीय रूप के जतिरिक्त वह वराह मत्स्य भ्ौर नततिह 
(अधपुरुष और अधमानव) रूप भी घारण करता है । साकारवादी ईश्वर के निराकार 





१ हिली निगुण कायधार और उसकी दाशनिक पष्ठभूमि प० ८ 
२, रा० स० हि सा० उन प्र० पृष्ड ३५ 


म० शा० हिंदी साहित्य भी विविध घाराएँ और देव भावता पा ६प २३६ 


रूप वो यद्यपि सिठात रूप से स्वीकार अवश्य बरते हैं पर उनवा विशेष आग्रह साधार 
#' प्रति है। इनवी दृष्टि मे अन्तरजामी' पी अपक्षा बाहर जामी! बडे हैं। यही 
ऋण है वि' इनवे ईश्वर शपित श्लील और सौदय ये आगार होने से प्रेम और श्रद्धा 
कै पात्र हैं। वे इद्रियातीत न होवर इद््रियगम्य हैं । हम उह 8 से देस सवय हैं 
प्रो से उनवा स्पर्श बर सबते हैं । इन सब बातों बेः विपरीत निगु णवादियों शई 
इृंखर बेवत अनुभूति का विपय है। उही ने शब्टा मे, वह 'गूँगे बरी शयरा' है जिस 
शब्टो वी सीमा मे नहीं बाँधा जा सकता । 

इस मुख्य अन्तर वे अलावा दोना मे दृष्टिगोण मं आय भी अन्तर हैं। नियु ण 
दादी शास्त्रों की अपेदा अनुभूति को अधिव महत्त्व देत हैं। उह।ने स्थाव स्थान पर 
जो 'वेट्कतव' वी निदा वो है उसका कारण यही है कि इन पुस्ववा का कथन अनु 
भव से मेल नही खाता । (पुस्तवीय चान अधयूप है, उसका आकार सीमित है। ये 
बवि इसीलिए साधक को उस अध-कूप व बाहर नि्रालकर अनुभव ने' विस्तत प्रागण 
मे भाँगने मी सलाह देत हैं! कबीर ने “सस्कीरत है कूप जत भाषा बहता नीर ' पह 
कर भी यही भाव ख्यवत किया है कि सस्ट्रत वा चान शास्त्र ग्रथा तव' ही सीमित है 
और उसमें लांक मत वी अवहलना है। भाषा जोब-मत वी अभिव्यक्ति हाने से नवीन 
प्रकार वी स्फूरति दने वाली है, उसम क्तिन ही क्षप्रसिद्ध पर पहुँच हुए साधव! वे' 
अनुभव छिपे हुए हैं। 


ज्ञानाभ्षयो शाषा 


इस शाला म सर्वेषिरि भद्दत्ता चान वी है ओर इस महत्ता वे' कारण ही इस 
का नाम भान-भक्ति शाखा पडा है। भगवान्‌ कृष्ण ने गोता। म यद्यपि अनासक्त भाव 
से कम करते रहने को सवश्न ८5 बताया है त्तयापि उहाने चान पर बडा भारी बल 
दिया है । सही बात तो यह है, वि भान के बिना 'पदमपत्रमिवाम्भसा! वाली स्थिति 
आए ही नहीं सबती । अजु न वा समभाते हुए उहाने बताया है दि काम और शोध ही 
मानव के सबसे बडे शत्रु हैं ओर इन दाना म भी काम अधिक शविनशाली है । जिस 
प्रकार घूम अग्नि को ढक लेता है, मल जसे दपण पी स्वच्छता का अपहरण क्र लेता 
है ओर उल्द (जेर) जसे गम को ढक लेती है वसे ही वाम भान वो आच्छादित कर 
लेता है। यह काम मन, बुद्धि और इरद्रियो का अपने वश से कर मानव को वही-या 


कही ला पटक देता है । इस प्रवल शत्रु वर व्रिजय पाने का सवश्रेष्ठ और एक्मानश्र 
उपाय चान की उपलग्धि है । 


जब तक हृत्य प्रदेश म अचान का निविड अधकार छाया हुआ है तब तक भग- 
वान के दशना की आशा दुराशामात्र है। माया के दुस्तर प्रलोभव बीच बीच मे जीव 
को इधर उघर भटका देते हैं। यद्यपि वस्तुरी मग की नाभि मे ही रहती है पर वह 
अनानवश उसे दूढने बे” लिए इधर-उधर दौडता किरता है, थक्कर चकनाचूर हो जाता - 
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है पर उसे वस्‍्तूटी का पता नहीं चलता । यही स्थिति मानव वी है। अपने हृदय में 
स्थित भगवान वा ने देस पाने वे कारण वह इधर उधर चक़कर वाटता है पर उसे 
उसके दशव उसी समय हाते हैं जब दिसी तरह सच्चे तान वी प्राप्ति हो जाती है ॥ 
इसीलिए गीता में कटा गया है कि बडे-से व्य पापी भी चानर्परी नौका का सहारा 
पाकर पाप सागर के पार उतर जाता है। जिस प्रकार प्रज्वलित अग्वि सार॑ इधन 
को जला दती है उसी प्रकार भानाग्वि सारे कर्मों को जलावर भस्मसात कर देती है। 
इसीलिए उदाने स्पष्ट शब्टा म बहा है कि चान व समान पविश्न तत्त्व विश्व मं आय 
बयई नहीं है-- 
न हि भानेन सदश्श पवित्रमिष्ट विद्यत ॥ (गीता, ४४३८) 

लान को सर्वोपरि माननंवाल इन सत कविया न भान की महत्ता का प्रति 
पालन बड़ें ही प्रभावशाली शठा मे क्या है । उनका यह चान शास्त्रों पर आधारित 
नहीं, सुनी-सुनायी बातें भो उसकी घुनियाद नहीं। यह चान अनुभूति वे' द्वारा उपलध 
होता है । गुद की महत्ता का इतना प्रतिपादन भी इसीजिए है कि वहू भटकत हुए 
शिष्य को चान के ऐसे प्रकाश म लाकर खडा बर दता है कि वहाँ सब कुछ स्पष्ठत 
दीख़ पड़ने लगता है। चान गाँधी वे समान है जिसके बात पर एकवार तो उथन-पुथल 
भत्ते ही मंच जाय, पर अत मे वातावरण म शान्ति थौर मघुरता छा जाती है। कबीर 
के ही शब्टो म इस स्थिति का वणन इस प्रकार है-- 


सतो भाई, आई ग्यान वी आँधी रे! 
अम की टाटी सब उडाणी माया रहै न बाघी।॥ 
हित चित की द्व थूंवी मिरानी मोह व्लीडा टूटा । 
तिस्‍्ना छानि परी घर ऊपरि जुबुधि का भाँडा फूटा ॥ 
जाग जुगति करि सर्तों वाँधी विरचू चुव न पाणी । 
कूड क्‍्पट काया का निकस्‍्या, हरि की गति जव जाँणी ॥ 
भाधी प्रीक्षे जो जलन वूढा प्रेम हरी जन माना । 
क्है कवीर मान व प्रगट, उदित भया तम पीना ॥* 
गुर नानक का कथन है कि सच्चे चान के विना सारे प्राणी अच्ान मे भटकते 
रहते हैं और वे इस बात को नहीं जानत कि सत्य परमात्मा सभी म रम रहा है- 
गरियान विहृणी भद सवाई। 
साथा रवि रहिआ लिवलाई ॥' 
उनका यह भी वहना है कि जिसने चान द्वारा ब्रह्म वे! सच्चे स्वरूप को पह 
चान लिया उसकी लिए बाह्य कमों का काई भी महत्त्व नही रहता-- 





१ क्‍्योर-ग्रथावली परिशिष्ट, पद १६ 
२३ नातक-वाणी, मास सालहे १४ 
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जो जाणसि ब्रह्म मे करम । स्वमि फोक्ट निसचउ करम ।' 
अजुनदेव का भी यही विश्वास है कि भान रूपी अजन से अतान-रूपी अध- 
कार का नाश हो जाता है-- 
ग्रिआन अजनु गुरि दीआ, अगियान अधेर बिनासु। 
हरि किरिण ते सत भेटिआ, नानक मनि परगासु ॥" 
सुदरदास का कहना है कि ससार वी सारी उलभनें नान वी कमी के कारण 
होती हैं। जब तक भादर के नेत नही खुलते तव त्तक अतर्यामी के दशन नहीं हात्ते । 
हरि ही वह सच्ची कामघेनु है जिसे पा लेने पर सव-कुछ मिल जाता है। 
ज्ञान बिन अधिक अरुभत है रे 
नने भये तो कौन काम के, नेंक न सूभत है रे 
सब मैं व्यापक अतरजामी, ताहि न बूमत है रे | 


सुदर घट मे कामधेनु हरि, निशि दिन दूमत है रे ॥' 
नान का महत्त्व बताते हुए उहाने कहा है कि ज्ञान कों कम के बाघन नहीं 
बाँघते, यह उस अग्नि वे समान है जिससे मक्खियाँ दूर भागती है , यह पहरेदार है 
जिसके रहते हुए चोर नही आता, यह बिल्ली है जिसे देखकर चूहे दर भाग जाते हैं-- 
जाक हिरद चान है, ताहि कम न लागे। 
सब परि बढठे मक्षिका, पावक ते भाग । 
जहां पाहरः जागही, तहां घोर न जाही। 
आखिन देखत सिंह का, पशु दूरि पत्राही । 
जा घर माहि मजारि है तहाँ मूपक नास । 
शब्द सुनत ही मोर का अहि रहै न पास । 
ज्या रवि निकट न देखिये कबहूँ अधियारा । 
सुदर सदा प्रवास में, सबही ते “यारा।' 
दरियासाहब वे' यहाँ भी सर्वाधिक महत्त्व ज्ञान का है। उनका कहना है कि 
ज्ञान क॑ बिना सच्ची दृष्टि नही आती-- 
भान बिना नह दीठ दिखाई 
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देव भावना के दृष्टिकोण से हमने साहित्य का जो वर्गीकरण किया है उसके 
विषय में इतना कह देवा आवश्यक है कि साहित्य म किही सुनिश्चित विभाजक 
रेखाओं का खींच सकना दु साध्य काय है । देव भावदा की नियुण और संगुण दोना 
धाराएँ एक-दूसरे से प्रभावित हैं। सिद्धातत परव्रह्म का निगुण और निराकार 
मानते हुए भी निगुण घारा के कवि अपने को साकार ईश्वर के प्रभाव से दूर नहीं 
कर सके । हमने पौराणिक्ता या साकार रूप का प्रभाव नामक प्रकरण म इस 
विपय वी सवविस्तार चचा की है। भावावेश म अमूत का मृत रूप दने की क्रिया 
इतनी स्वाभाविक है कि उससे किसी का बच सकक्‍ना सम्भव नहीं। समग्रुणवादियां ने 
यद्यपि अपना विशप आग्रह सग्रुण के प्रति ही दिखाया है मौर स्थान-स्थान पर उन्होंने 
साकार रूप की स्थापना के' लिए निराकार का खड़न भी क्या है पर फिर भी उनके 
इष्टदेव अजमा अनादि सवव्यापक ओर सवशक्तिमान परब्रह्म ही हैं। उनके अनु 
सार उनका जम न होकर प्राक्टय हाता है। सूर और तुलसी उनके लौकिक #ृत्यो 
कय वणन करत हुए भी स्थान-स्थान पर उनके मविनाशी और जगदाधार रूप वी ओर 
सकेत करत चलते हैं। बिहारी ने यद्यपि अपनी सतसई का आरम्भ राधा नागरी की 
स्तुति से क्या है और इृष्ण के पौराणिक और साकार रुप पर क्तिने ही दाहे लिखे 
हैं पर उनकी रचना में निगु ण का प्रभाव भी एकदम स्पष्ट है। कितने ही दोहो भ तो 
स्वर भी वही है। कशव की रचनाएं भी निगु ण सम्प्रदाय के प्रभाव से मुक्त नहीं 
कही जा सकती । 


यही बात कृष्ण भविति भर राम भक्ति शाखाआ के सम्बाध म॒ कही जा सकती 
है । ऋष्ण भवित के सर्वाधिक प्रमुख कवि सूरदास न राम के सम्बंध म पर्याप्त पद लिखे 
हैं । तुलसी ने कृष्ण को लेकर पर्याप्त मात्रा भम लिखा है। इन दोनां ही कवियो वी 
दृष्टि म॒ राम ओर कृष्ण मूलत अभिन्न हैं अत दोना के द्वारा दोनो का बणन सवा 
भाषिक ही है । कसी समय समाज म॑ शवा तथा वष्णवों म तीद्र विरोध था तुलसी 
के समय में भी यह विरोध एकदम समाप्त नही हा गया था पर फिर भी वष्णव 
तुलसी ने शिव की स्तुति आराध्य दवता के रूप म की है । राम भक्ति शाखा का 
सम्मवत काई ही कवि ऐसा होगा जिसने शिव के प्रति उचित सम्मान प्रदर्शित न 
किया हो । इृष्ण भवित शाखा में दास्य भाव की उपासना निषिद्ध भले ही न हो, पर 
उसे वे हीन काटि की उपासना मानत हैं। आचाय वल्लभ से प्रथम बार भेंट हाने पर 
सूरदास न जब उहू दास्थभाव का पद ग्राकर सुनाया तो उन्हाने कहां था कि सूर 
हाकर ऐसे घिभियाते क्यों हो ? उनके यहा भगवान से बराबरी का सम्बंध माना 
जाता है। उनके यहाँ जो सख्य और माघुय भाव से उपासना होती है वह इसी कारण 
छे है। पर फिर भी इस शाखा म दास्य और विनयमाव के पदो को कमी नहीं । 
साम्प्रदायिक्ता के आग्रह के बावजूद भी व पद सदव आदर एव प्रेम के साथ सुने ओर 
पढ़े गय हैं। असली बात यह है कि हृदय को साम्प्रदायिक्ता की सकीण परिधि मं 
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बाँधकर रख सक्‍ना आसान काय नहीं । तुलसी राम भक्ति की मर्याटावादी शाखा 
के सर्वाधिक प्रमुख कवि हैं पर उन पर भी रसिक सम्प्रदाय का प्रभाव आसानी से 
बूढ़ा जा सकता है ऐसा बहुत से विद्वाना का मत है। 


जन-जीवन मे सामजस्स वी जो प्रत्रिया चल रही थी, उससे एकदम अप्रभा 
वित रह सकना किसी के लिए भी न ता सम्मव था ओर न वाछनीय ही । कसी 
समय श्रमणा और ब्राह्मणा मे ज॑ म-्जात वर समभा जाता था । “'यपा च विरोध 
शाश्वतिक ---”” पराणिनि के इस सूत वे” उदाहरण व' लिए जहाँ नकुल और सर्प का 
नाम लिया जाता था वही श्वमणा और ब्राह्मणा का भी । पर जिस सम-वयात्मिका 
प्रवृत्ति के द्वारा गौतम बुद्ध की गणनो चोबीस अवतार मे होने लगी थी, उसी के 
कारण इस शाश्वती विरोध का भी अन्त हो गया था । पुराणा म॑ यह प्रवत्ति अपने 
प्रबलतम रूप मे है।इस समवथाप्मक दृष्टिकोण व कारण ही शास्त्रवादी तुलसी भी 
“ नानापुराण निगमागम-सम्मतम” तथा ' ववर्चिद यतो5पि”” की घोषणा करने के बाद 
ही रामचरितमानस लिखने चले थे। हिंदी वे! मध्यकाल तक भक्ति की विभिन्‍न 
धाराओं का एक-दूसरे मे समावेश बहुत सीमा तव' हो चुका था। ऐसी स्थिति मं 
कसी भी धारा का एक दूसरे से प्रभावित हुए बिना बह सकक्‍ना सम्भव नहीं था! 
यही कारण है कि मध्यकालीन हिदी-साहित्य की देव-भावना सम्ब घी सभी घाराए 
एक-दूसरे से प्रभावित हैं ॥ ऊपर जो वर्गीकरण विया गया है वह रचनाआ। के अनुपात 
के आधार पर सामाय पाठक वी सुविधा के लिए है । 


ज्ञानाअयी शाखा का देववाद और विशेषताएं, 


झाराघ्य का रूप--देव शब्द की -युत्पत्ति और उससे गूहीत भथ को समभाते 
हुए हम पीछे कह आय हैं कि जा शक्तियाँ मानवोत्तर हो और मानव-जीवन के लिए 
शुभहा उहे हम देव कहते हैं । यह देव साकार भी हो सकता है और निराकार भी । 
कबीर और चावाश्रयी शाखा के अनुयायी अय सतत कवि उस लोकोत्तर सत्ता में 
विश्वास रखते हैं। उनका भक्तित प्रासाद इस सत्ता की स्वीकृति पर ही टिका है “खालिक 
ख़लक खलक में खालिक सब घंट रह्यो समाई”, और ' जहेँ दसा तहें एक ही साहब 
का दीदार”--म यही भाव निहित है | पर उनका देव निराकार है, वे उसम मास 
वोय गुणों का आरोप नहीं करते इसलिए उस निगुण भी कहा जा सकता है | कबीर 
के ही शब्ल में वह परब्रह्म निगुण है और उसकी गति को काई देख नही पाता-- 
निरगुन राम निरगुन राम जपहु रे भाई, 
अभिंगतिं को गति लखी न जाई॥' 
इसो कारण वे पण्डित से उप्त ईश्वर का विचार करने वे” लिए कहते हैं कि 
के जिसका न कोई रूप है न रेखा है और न वण ही । इहो कारणों से उसकी कोई 
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भौतिक इड्ियाँ भी नहीं। स्थूत रुप व अमाव मे उसे हर व्यक्ति दस ही नहीं 
पाता-- 
अतख निरणन से ने काई सिरमे निराबार है माई॥। 
सुनि असयूत रुप नहिं रेखा द्विष्डि अद्विष्टि दिप्पों नहीं पा । 
बरन अवरन कथ्या नहीं जाई सवाज अतीत घट रष्यौं समाइ का 
ओटि अति ताहि नहीं मथे वच्या न जाई आहि अकष | 
उपरपार उपज नहा उिनस, जुगति ने जानिय कथिय बस ।' 
इसी भाव का स्पष्ट बरत हुए उद्ति आय स्थानों पर कटा है कि उसदा मुख 
नही फिर भी वह साता है उस चरण नहा फिर भी वह चतता है। वह शब्ह 
ओर स्वाद से परे है न उसकी माँ है, न पिता और न मास-ससुर ही । इड्ी बारपों 
से वह मोह वी सीमा स भी परे है-- 
(क) बिन मुख खाई चरन बिन चाल । 
बिन जिद्दा गरुन गाव ॥ 
(से) ना तिस सयद ने सवाल ने साहा। 
ना तिहि मात पिता नहिं माहा। 
ना तिहि सास ससुर नहि सारा । 
ना तिहि राज न रावन हारा॥ 
नानत्र का आराष्य भी निराबार ही है। उनती दध्टि म यह सदव विद्यमान 
रहता है और कभी वाव-ववतित नही हाता-- 
के कार सतिनामु करता पुरखू निरमऊ। 
निरवेस अक्ातव मूरति अजूनी सम गुर प्रमादि।' 
उस आराष्य व व्रिषय म विसी प्रकार का सदेह न रहा जाय इसी लिए उन्हान 
एवं अय स्थान पर फिर उसे अनाहि और सदव एवं वश रखन वाला क्टकर पुकारा 
हे आदि अनीलु अनादि अनाहति जुगुजुयु एव वयु |" 
सुदरदास की दष्टि म भी आराष्य देव निराकार ही है। उसम किसी भी 
प्रवार के मानवीय गुणा का आराप नही किया जा सक्ता-- 
ब्रह्म निरीह निरामय निगुण नित्य निरजन और ने भास । 
ब्रह्म असडित है अध ऊरघ बाहर भीतर ब्रह्म प्रयास ॥ 
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सुदरदास को अपने आराध्य का निमुण रूप इतना अधिक पसद है ६ 
स्थान-स्थाग पर उनके निगुणत्व का ही प्रतिए्दत करत है-- 
जो उपज्यो कछु आइ जहाँ लग सो सब नास निरतर होई। 
रूप घरया सु रहे नहिं निश्चय तीनहु लोक गन कहा कोई । 
राजस तामस सात्विक जो ग्रुन देखत काल प्रस पुनि कोई। 
आपहु एक रहै जु निरतर सुन्दर वे' मन भाषत सोई॥आा' 
गुलालसाहब (जम सवत १७५० वि०) को भी अपने आराध्य का वह 
पसद है जो एक सा रहता है, उत्पत्ति ओर विनाश की सीमा से बाहर है तथा एछि 
न कोई माँ है और न पिता-- 
) जा वह उपज ना वह बिनस ना भरम चौरासी। 
है सतगुद सतपुरुष अकेला, अजेर अमर अविनासी ॥ 
ना वाके बाप नहीं वाके माता, वाके मोह न माया । 
ना वाके जोग योग वाके नाही, ना क हुँ गया न आया ॥* 
जो ईश्वर निराकार है उसे दूढने के लिए इधर उधर मारे फिरना मूखत 
जो आराध्य दव घट म ही विद्यमान है उसके लिए सिहलद्वीप जान से क्या ले 
इस प्रकार व्यथ परिश्रम करनवाले ओर समय थवाने वाले व्यक्ति की उपमा इन के 
ने कस्तूरी मग से दी है। जिस प्रकार कस्‍्तूरी मय अपने पेट म॑ रखी हुई कस्तूर 
न जानकर उसे ढूढने के' लिए वन-वन भटकता फिरता है, ऐसी ही दशा भगवान 
बाहर ढूंढने वाली की है। वह तो हम म इस तरह समाया हुआ है जिस तरह ने 
पुतली-- 
ज्यू नैनू मे पूतली त्यू खालिक' घट माहि । 
मूरिख लोग न जार्णाह, बाहर ट्ढण जाहि।॥।' 
इस शाखा के किसी भी कवि को ले लीजिये, वह भगवान को हृदय 
दूढ़ने का परामश देगा । मलूकदास भी उस हृत्तती के वादक को हृत्य मे ही 
की बात कहते हैं-- 
सब बाजे हिरद बज, प्रेम पखावज तार ) 
मदिर दूढव का फिर, मिल्यो वजावनहार ॥' 
दादुदयाल का भी आरा घ्यदेव निराकार तो हैं ही, साथ ही वह सब रे 
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मे व्याप्त है। जिस प्रवार करीर वो अपने लाठ वी साली वे सिवाय कुछ और नही 
दीलता, उसी प्रकार दादू का भी सब स्थाना म अपन आराघ्य वे' ही दशन हांत हैं। 
जिस प्रवार घी दूध म रमा रहता है पर मिलता उमी को है जो मथता है उसी प्रकार 
उस भगवान का साक्षात्कार विरल अध्यवसायी को ही मिलता है। उनका पवका 
विचार है वि' इस सवव्यापक देव वी आराधना वी विए इधर उधर भटवने की जरू- 
रत नही । वह न तो मदिर मे है थौर न मस्जिद म | वह हृदय म है, उसे वही दसा 
जा सकता है और वही उसी संवा वी जा सकती है-- 

यहू मसीत यहु दहुरा सतगुर दिया दिजाई। 

भीतरि सवा बदगी, बाहिर वाह जाइ ॥ 

घट मे ही दव दशन वी सुभलता वे” कारण उह तीय और व्रत भी व्यर्थ 

लगते हैं। य सव वाह्य विधान है। इनम फ्मा हुआ आदमी बाहर ही भटका रह जाता 
है सार तक नहा पहुंच पाता | इनका साध्य ता दूर रह जाता है साधन ही साध्य 
बन जाता है। भगवान के दशनों के लिए काशी और द्वारका तक दौडना इह पसाद 
नही-- 

दादू याई दौड़े द्वारदा, काई काशी जाइ । 

बाई मथुरा को चल साहव घट हो माँहि ॥१ 


नानव का बहना है कि घट घट म “यापक उस अविनाशी को खोजन बे' लिए 
बननवन भ भटकना व्यथ है। वह तो सब स्थाना पर एक सा ही है फिर उस हृदय मे 
ही कया न दूढा जाय ? 
बाह र वन खोजन जाई! 
सर्वानिवासी सदा अलेपा, तोहे संग समाई॥ा 
बाहर भीतर एक जान यह गुरु ज्ञान बताई। 
जन नानक बिन आपा चीहे मिटे न भ्रम की काई ॥१ 
पलटू साहव को भी अपन आराध्य देव का वही रूप पत्त-द है जो हृदय मे 
बसता है। निराक्ार की पूजा या आराधना मे विश्वास वे कारण ये ब्रह्मा, विष्ण 
ओर मह॒श की पूजा नहीं करना चाहत-- 
ब्रह्मा विष्णु महेश न पूजिहों ना मूरत चित लइहोँ। 
जा प्यारा मारे घट माँ बसत है वाही वो माय नवइहों ॥ 
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साकार रूप का खण्डन 


अपने मत के प्रतिपादन के लिए कभी कभी विरोधी मत का खण्डन आवश्यक 
हो जाता है। इनकी दृष्टि मे निराकार और साकार म॑ परस्पर विरोधी भावना है। 
इन साधको वे! समय मे ईश्वर वे साकार रूप की प्रवलता थी । निराकार रूप की न 
क्रेवल उपेक्षा ही थी अपितु समुणापासक उसका सण्डन करने में भी नहीं किककते थे । 
ऐसी स्थिति मे इन कवियों ने ईश्वर वे' सच्च रूप के प्रतिपादन वे' लिए उस रूप का 
खण्डम किया जो इनकी दृष्टि मे भ्रामक एवं असत्य था | उनका राम (ईश्वर) अनादि 
एवं अनःत है, उसकी रचना अय किसी ने नही की । उसे अपने आधार ने' लिए किसी 
अन्य आधार की आवश्यकता नही । वह स्वय मे परिषरूण है । वह लोक से तो परे है 
ही, वेद से भी परे है । यह समस्त ससार उसी से आच्छादित है । उसका न गाँव है 
न ठाँव है और न कोई खेडा है. इसलिए वह वणनातीत है । अजमा होने से वह नं 
युवा है और न वद्ध है और न वालक है। न वह दूर है, न समीप है, न उष्ण है और 
न शीत है। लिंग भेद से भी वह ऊपर है। न उसे पुरुष कहा जा सकता है और न 
स्‍त्री । उसका रग भी कोई नही न वह श्वेत है और ने श्याम, न उसका विवाह होता 
है और न उसकी बारात चढती है। बह न पीताम्वर घारण करता है और न कित्ती 
भी कारण उसे अवतार लेने वी आवश्यकता होती है-- 
ना जसरथघरि ओऔतरि आवा, ना लका का राव सतावा । 
देवे कूख न ओतरि आवा, ना जसवे ल गोद खिलावा ॥ 
ना वो ग्वालन के सग फिरिया, गोवरघन ले ना कर घरिया । 
बावन होय नही बलि छलिया, घरनी वद लेन उधरिया ॥ 
भड़क सालिगरास न काला, मच्छ कच्छ छू जलहि न डोला। 
बदरी वस्य ध्यान नहिं लावा, परसराम छत खन्नी न सतावा॥ 
द्वारामती सरीर न॑ छाडा, ले जगनाथ प्यड न गाडा॥' 
उनका स्पष्ट क्यन है कि राम का अब दशरथ युत (दाशरथि राम) राम नही 
है। जो लोग ऐसा समभते है वे भ्रम म हैं । जो राम ज म घारण करते है, सीता के 
कहने से स्वण मग के' पीछे दोडते हैं छिपकर बालि का वध करते हैं सोता के वियोग 
मे वन के वक्ो, लताओो भोर मगो से सीता का पता पूछते फिरते हैं, वे हमारे भग 
बान नहीं हो सकते । जो भगवान्‌ सवशक्तिसम्प-न है, जिनके सकेत मात्र से सब कुछ 
चल रहा है, जो सब्टि वे' उत्तादक, पालक ओर सहारक हैं, वे साधारण से राक्षसो 
के नाश के लिए पृथ्वी पर उत्तर कर आयेंगे--यह बात समझ मे नहीं आती | 
कबीर ने राम के अवतार का तो कथन किया ही है, साथ ही कृष्ण के अब 
तार का भी खण्डन किया है। उनका कथन है कि जिस समय न तो यह पृथ्वी थी, न 
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यह आकाश था उस समय नाद-तदन कहाँ ये ? अनादि और अविनाशी तो निर- 
जन है । सग्ुणापासका वा नद-नदन चौरासी लाख यानिया मै भ्रमण करत करत थक 
भया है ।' उद्दोन यह भी कहा है कि कृष्ण भी मर जाते हैं भर दूसर लाग भी मर 
जाते हैं । जा कभी तही मरता, वह सृष्टि का सजन बरने वाला है-- 

मूए इृष्ण मूए करतारा । एक न मुंआ जा सिरजनहारा ।' 


५ टर हब 
केतिक काह भय मुरलौघर तिन भी अत ने पाया ।' 
सुदरदास का स्पध्ट मत है कि कि ब्रह्म निरीह है. निरामय है, निगुण है 
मौर अखण्द्त है नीचे ऊपर सव स्थानों पर स्वय हो भ्याप्त है अत अवतार के रूप 
मे उसके साकार होने का प्रश्न हो नही उठता । जा उत्पन होता है वह ब्रह्म नही, 
कुछ और है-- 
(क) जो उपज बिनस गुन घारत सो यह जानहु अजन माया । 
आव जाइ मर नहिं जीवन अच्युत एक निरजन राया॥' 
(सख) प्रूरन ब्रह्म तिरजन राया जिनि यहु नख सिख साज बनाया । 
ताकहूँ भुलि गय डिमिचारी, मश्या मनुपहुँ वभि तुम्हारी ॥)* 
रदाम भी साकार ईएवर के जाराधक नही । वे भी एंस ईश्वर की पूजा करते 
हैं जिसका त कोई स्थान है ओर न काई नाम है-- 
जोई जाई प्रूजिय साइ साइ काची सहज भाव सति होई। 
कहि रदास मैं ताहि का पूजू जाक ठाँव नाँव नहिं कोई ॥१ 
गुरु अमरदास का आराध्य भी निराक्ाार है वह भौतिक इद्रियो की पहुँच से 
बाहर होन वे' कारण अगम और बगोचर है-- 
अगम अग्रोचर तेरा अतु न पाइया।९ 
गुरु रामदास' वे आराब्य भी अनादि हैं अपरम्पार हैं ओर युग-पयुगान्तर म 
एक्-से रहने वाले हैं-- 
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तू आदि प्रुरखु अपरम्पार करता जी तुशु जो बहु अवर न कोई। 
तूँ जुगु जुगु एको सदा तु एको जी तूँ निहचलु करता सोई ॥' 
दरिया साहब ने स्पष्ट शब्दो मे कहा है विः उस पुराण पुरुष का अवतार कभी 
नही होता-- 
पुरुष पुरान न होइ अवतारा, गाढ ज्योति कर उजियारा। 
ज्योतिस्ष जगत सब धरई, जहाँ जहाँ दुष्टन सब दरई॥ 
गुलाल साहब के आराध्यदेव का भी मं कभी जम होता है भोर न विनाश । 
उसके न कोई माँ है और न पिता, न वह कही जाता है ओर न आता है-- 
ना वह उपज ना वहू विनस ना भरमै चोरासी। 
है सतग्रुर सत पुरुष अकेला अजर अमर अधिनासी॥। 
ना वाके बाप नहीं वाके माता, बाके मोह न माया। 
ना वथाके जोग भोग वाके नाही, ना कहूँ गया न आया ॥ 


मूर्ति पुजा का खण्डन 


ईश्वर के सावार या सग्रुण रुप में विश्वास मूर्ति पूजा की ओर परिचालित 
करता है और निराकारया निर्गुण मे आस्था मूर्ति पूजा के खण्डन की ओर प्रवृत्त 
करती है। इन सबका स्वाभाविक परिणाम यह हुआ है कि इन कवियो ने मूर्ति पूजा 
का खण्डन बड़े ही तीव्र शब्दा मे क्या है। पापाण की पूजा करते देखकर कबीर को 
उतकी बुद्धि पर आश्चय होता है। उनका कहना है कि पत्थर के पूजन से यदि 
भगवान की भ्राप्ति हो जाया बरती तो में पहाड की पूजा शुरू कर देता | पत्थर की 
पूजा से भगवान की प्राप्ति का माग यदि इतना सरल है तो लोग घर मे रखी चक्की 
की पूजा क्यों नही करत ? जब पुजारी लडड को मूर्ति के सामने करवे मट स्वय खा 
लेता है, कबीर को लगता है माना वह मूर्ति को चिढ्य रहा है। इनका विश्वास है कि 
पाहनयूजा से मन की शा्ति कभी नही मिलो-- 
संवें सालिगराम कू मन की आन्ति न जाई । 
सीतलता सुपित नही दिन दिन अधकी लाइ॥॥ 
उहें प्रसन्‍तता है कि वे गुरु कृपा से समार्ग पर आ गये और इस चक्र से 
निकल गये । अब उनवा बोक हलका हो गया-- 
हम भी पाहन पूजत, होते वन के रोक। 
सतग्रुर की क्रिपा भयी, डारुया सिर थे बोक ॥ 
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गुर नानके भी मूतिल्यूजा को निस्सार समभत हैं उनका बहना है कि वे एव 
प्रवार से अपे और गूंग हैं। उतव अनुसार * हिंद्दू विल्वुल भूल हुए कुमाग पर जा 
रह हैं। जो नारद न वहा है वही पूजा करत हैं। उत भघा और गूँगा व लिए घन 
चोर अधवार है। व मूस ओर गवार पत्पर लकर पूज रह हैं। है भाई जिन पत्परों 
वी तुम पूजा करत हा, यदि व स्वय ही पानी म डूब जात हैं ता उहें पुजआर सस्तार 
सागर से किस प्रकार तर सक्‍त हा ? 


दादू को भी पत्थर वी पूजा ब्यूप ही उगसी है । ः हल्य मे स्थित दव वी छाड़ 
मर अय बी पूजा यो वी जाए ? पत्यर ता बसे ही निष्प्राण है उस पूजनवाला 
अन्त मे परपर ही हो जायगा- 


(क) दादू जिन कर पत्थर सविया सा अपना मूल गवाइ । 
अजस देव अतरि बस बया दूजो जगह जाइ॥ 
(ख) पहपर परीव धाइई क्रि, पत्यर प्रूज प्राण । 
अन्तिकात पत्थर भय बहू बूढ़े दृहि ग्यान॥ 
दादू का कहना है वि भगवान चितामणि हैं उनसे माँगने से सभी मनोरष 
पूरे होते हैं। जो भगवान वा घ्यान ने कर मृति वी पूजा करत हैं वे उस व्यवित व 
समान हैं जिसने पत्थर मे' बतटल चितामदि बच दी है। स्फ्टिक्मधि सुदर है पर 
बया उससे सूय का काम लिया जा सकता है ? भधघवार का नाश ता उसी समय 
होगा जब असली सूय उटित हागा | परापाण की मूतति मे भगवान को बन करने वाल 
सत्तार-सागर मे डूब जाते हैं-- 
बितामपि कांकर किया माँग कछू न देइ। 
दादू ककर डारि दे वितामणि कर लेइ ॥ 
सूरिज फ्टिक पपाण वा बासों तिमिरन जाइ | 
साथा सूरिज परगट दादू लिमिर नसाइ॥ा 
मूरति पडो पपाण की, कोया मिरजनहार। 
दाहू साध सूफे नहां यू डूबा ससार॥ा 
मलूकदास की दष्टि म भी सजीव का छोडकर निर्जीव बी पूजा से वया 
लाभ है-- 
जेती दखे बात्मा, तत सालिगराम। 
बोलनहारा पूजिये पत्थर स क्या काम ॥' 
कबीर के ही समान इनका भी कहना है कि जब पत्थर की ही पूजा करनी है 
तो किर उस चक्की की पूजा क्या न की जाय जिसका पिसा आटा ससार खाता है । 
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देवल पूजे विः देवता, की पूजे पाहाड। 
पूजन को जाँचा भला, जो पीस खाय ससार ॥' 
दरिया साहव (बिहार वाले) वा भी विचार है कि भगवान्‌ के निमल रूप 
की पूजा करनी चाहिए । जो लोग पत्पर की पूजा करते हूँ वे यम के शिकार बनते 
है परमातम वे' पूजते, निमल नाम अघार 
पडित पत्थर पूजते, भटवे' जम के द्वार ॥'* 


बाह्मचार का विरोध 

मूततिगयूजा तो भक्त को भगवान्‌ के असलो रूप से दूर रखती ही है पर समाज 
मे प्रचलित अनेक प्रकार वे” वाह्याचार भी भक्त के लिए उलभन बनकर रह जाते 
हैं। यदि पथ्िक पडाव वो ही गतव्य समभकर रुका रह जाय तो बह गातव्य तक 
पहुँच कसे सकेगा ? इस प्रकार के बाह्य आचारो म ब्रत राजा, नमाज ओर तीर्याटन 
प्रभति को लिया जा सकता है ! ब्रत शारीरिक घुद्धि के लिए किसी सीमा तक 
सभवत ठीक हैं, पर ब्रतो के द्वारा शरोर को कुश बना देना ही जिनकी दृष्टि मे 
आराघ्य देव को प्रसान करने का उपाय है ऐसे ब्यव्तियो को इन निगुणियों मे जाडे 
हाथो लिया है। शरीर वी कृशता को व्यथ समभकर ही भगवान्‌ बुद्ध ने उसका परि- 
त्याग कर सुजाता की खीर को ग्रहण किया था । दित भर अनशन रखना और फिर 
पेट के कोठी के समान भर लेना अपने को भ्रम म रखना है। मुसलमानों का रोजा 
भी इसी कारण इन कवियों को पसन्द नहीं आया। उनका दिन भर आन जल के 
बिना रहना भौर रात्रि मे गाय को मारकर अल्लाह को खुश रखने या करने की 
भावना उपहासास्पद ही है। कवीर ने इसीलिए उहें फठकारते हुए लिखा है--- 

दिन भर राजा रहत हैं, रात हनत हैं गाय । 
कसा खून यह बन्दगी, कसी खुसी खुदाय ॥ 

इसी प्रबागर मस्जिद मे बठकर मुल्ला का जोर-जोर से बाँग देना ओर खुदा 
को प्रसन्‍्त करने का काय इन साधको को कभी नहीं जेंचा। उरहेँ तो यह ढोंग ही 
प्रतीत हुआा-- 

काँक्र पाथर जोरिके, मस्जिद लई चुनाय। 
ता चढि मुल्ला बाँग दे, बहिरा हुआ खुदाय ॥ 

इन पवियों की दृष्टि मे जोर-जोर से बाँग दने का अय खुदा को बहिंरा सम- 
भना है। जो घट घट मे व्यापक है वह वया नहीं सुनता ? रोजा-नमाज और क्लमा, 
इनसे भाराध्य देव को प्रसन्‍न नही किया जा सकता-- 
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रोजा धर निवाजु गुजार कलमा भिस्तन हाई। 
सत्तरि काबा घट ही भीतर, जे बरि जान कोई ॥ 
निवाजु साइ जा ययाय विचारे कलमा अवलहि जान । 
पाँचहै मुसि मुसला जिछाय तब तो दीन पछ्थान ॥ 
इसी प्रकार तीर्थाटन, गगा-स्नान वेद-मात्रों का पाठ कशों का कटाना इन 
सव बाता से इष्टटेव वे! मामीष्य वी प्राप्ति की बात सोचना मूसता ही है। यदि 
तीथनयात्रा से मुक्ति हो जाती भगवान वे दशन मिल जात ता वहाँ रहने वाल सभी 
भगवान ने' प्रिय हो जाते । गगा-स्नान ही यदि भगवत प्राप्ति म सहायक हांता तो 
वहाँ की मछलियाँ भी भगवान मे मिल जाती। कशा का क्टवाने से यदि भगवान्‌ 
प्रसन्‍न हा जात तो भगवत प्राप्ति का मांग बहुत आसान हा जाता । कबीर वा सीघा 
सा परामश मन का शुद्ध करने वा है-- 
बेसन कहां विगारिया जा मूढी सौ बार। 
मन को क्‍या नहीं मूडिय जाम विप विकार ॥ 
बहुत से व्यवित नागा बनकर नंगे फ्रिने लगत हैं ओर बहुत से सिर मुद्दा 
लेते हैं। ऐसे व्यवितया का समभात हुए कयीर ने कहा है कि' यटि एसा करने से मुक्ति 
मिल जाया करती ता वन के' मय और भड कभी बे' मुक्त हो चुबे' होते-- 
नागे फिर जोग जा होई वन का मय मुक्ति गया बोई । 
मूड मुडाय जा सिधि हाई स्वग ही मेड न पहुँची कई ॥१ 
यो तो कबोर स्वतत्र विचारक थ पर फिर भी वष्णव धम की ओर उनका 
काफी भुकाव था । इन वष्णवा मे भी जहाँ-जहां उह आडम्वर दीख पडा है उहोन 
उसका खण्टन क्या है। छापे और तिलक का सब कुछ मानन वाला के लिए उहान 
बहा है-- 
बसनो भया तो वया भया, बूमा नहीं विवेक । 
छापा तिलक बनाइ करि दाघ्या लाक अनेक ॥ 
उहाने यह भी कहा है कि यति केवल स्नान से ही ईश्वर प्राप्ति हो जाया 
करती सिद्धि मिल जाती तो सबसे पहल मछलिया का सिद्धि मिलनी चाहिए थी-. 
जल के मजन जो गति होई, मीना नितही हाव । 
जसा मीन तसा नरा, फिरि फिरि जोगी आव 8 


क० ग्र० पष्ठ ३३३ 
वही, पष्ठ १३० 
वही पष्ठ ५६ 
बही, पृ० २०४ 
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इसी कारण कवीर ने वडे ही स्पष्ट शब्दा म हृदय की शुद्धि पर बल दिया है 
फिर चाहे केश रखो या न रखो -- 


(कर) साई सेही साच चल, ओरो सो सुघ भाय । 
भाव सम्बे केस कर, भाव धुरडिं मुडाय ॥' 
(ख) हरि न मिल विन हिरदे सूघ ॥ 


बेद मात्रा के पढने से यदि भगवान प्रसन हो जति तो जप, तप और यम- 

नियमा का पालन करने का कष्ट कौन उठाता ? यदि गधे की पीठ पर कुरान शरीफ 
या देद लाद दिया जाय तो बया वह ग्रधा भगवान को प्रिय हा जायेगा ? निरुकतकार 
यास्क ने भी एसे मञ्पाठिया को भारवाही गधा ही कहा है । इन सब कविया न इस 
बाह्याचार और क्मकाण्ड का भी समथन नही क्या । धम्रदास का कहना है कि बेद 
पढ़ने बाल पण्डित भूठे हैं। यदि वेद मजा के पठन मात्र स इतनी शविति मिल जाती 
है तो वे उस शक्ति से अपन धूवजा को क्यो नही जिला देते-- 

मूंठे पंडित बेद पढ़ि पढ़ि जग भरमाई। 

उसके पुरखा मरि गये उन काह न जिवाई॥* 

गुरु नानक' भी धम का बाह्याडम्वरो और रूढियो से मुक्त कराना चाहते थे। 
उनका सारा बल आन्तरिक भावा का ग्रहण करने पर है| बाहर के जनेऊ घारण 
करने से ही लाभ नहीं हाता | सच्चे जनेऊ का अथ समभाते हुए उन्हाने कहा है 
* बह जनेऊ जिंसकी कपास दया हो, जिसका सूत सताप हो, जिसकी गराठ यम हो, 
जिसवी पूरन सत्त्वगुण हो, हे पडित, यदि तुम्हार पास इस प्रकार का जनऊ होतो 
मेरे गले मे पहना दो। एसा जनेऊ न ता दूठता है, न गदा होता है न जलता है 
और न कभी नष्ट हाता है । हे नानक, वे ही मनुष्य ध“्य हैं जा अपने गले मे ऐसा 
जनऊ पहनकर (परलाक) जाते हैं ।/!' 

इसी भ्रवार मुसलमाना को भी समभात हुए उद्दाने कहा है कि रोजा और 
सुनत वह नहीं जिसे वे समभत हैं। कैवत तसवीह (माला) खुदा के पास नही पहुँचा 
देती । इनक असली रूप का समभाते हुए वे कहत हैं-- 

“प्राणियों के' ऊपर दया भावना की मस्जिद बनाओ और श्रद्धा को मुसल्ला । 
हक की कमाई को कुरान ओर बुरे क्‍यों के' प्रति लज्जा का सुन्तत मानो । शान्त 
स्वभाव को रोजा बनाओ, है भाई, इस विधि से मुमलमान बनो । शुभ क्मों का 
रोजा सच्चाई को पीर सुन्दर ओर दयापूण कम, को कलमा और नमाज बनाम | 
१ क० ग्र०, प० ४ 
२ सु० दा» ग्र०, प० ३०१ 
है नातक-वाणी, आसा की वार, सलाक २ 
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जा बात सुटा वा अच्छी लगे, उसी वो मानना तुम्हारी तसबीह हा । है नानक, खुदा 
ऐस ही मुसलभान वी लज्जा रफता है ।/” 


गरुलाल साहब वा भी वहना है वि लोग बाहरी वाता म॑ उलभ गय हैं, मम 
को नहीं समभत । थे सातारिक्ता तथा वेद म लीन हां गय हैं. यही दुख वा कारण 
है ।' सुदरदास ने भी सभी प्रवार के वाह्याघार वा सण्डन करत हुए कहा है--छू 
क्या परिश्रम करता है क्या व्यय तीय बे” तगिए भटकता है सत्य ता घर-बढे ही 
आता है। बोई दूध पीता है, काई सिद्धि व लिए पागल हो गया है वेवल संत ह्टी 
गाय वे ऐसे बच्चे हैं जो नित्य ही बिना परिश्रम वे” जल पीते हैं और मस्त रहते हैँ । 
बत्र, मप्र और भाड फूप' वरना व्यथ है, रगायन शिया भी व्यथ है इन सब बाह्य 
क्रियावादिया वे! सिर पर रत पड़ती है ।' गुरु तगवहादुर भी बहत हैं कि यदि सच्चे 
हृदय से भगवान वी शरण मे नही गय ता तीय ब्रत योग, यन्त सभी उसके लिए 
«्यध हैं। जिस प्रकार पानी में पड़ा हुआ पत्पर पत्यर ही रहता है, उसम कोमलता 
नही आती, उसी तरह तीथ म रहने पर भी हृदय वी !ुद्धि वे' बिना कोई लाभ नही-- 

बहा भदउ तीरथ ब्रत कीए राम सरनि नहिं आब | 

जाग जग्य निहुफत तिह मानो जो प्रमु-जसु बिसराव ॥ 


तीरथ कर बिरत मुनि रास, नहि मनुवा वस्ति जाको 
तिहफल धरम ताहि तुम मान! साँचु बहत मैं थाकाो॥ 
जसे पाहन जल महिं रासिउ भेद नहिं. तिहि पानी। 
बस ही तुम ताहि पाना भगति हीन जो प्रानी॥* 
दादू वा कहना है वि यदि भगवान के' सिवाय अ ये विसी का ध्यान ने किया 
जाय, तो वही सच्ची नमाज है और यदि मन म यह समाया हुआ है तो तसबीह 
(माला) फैरने वी कोई जरूरत नही-- 
दादू काया महल म॑ निमाए गुजाडूँ, तहें ओर न जाने पाव । 
मन मणवे' वरि तसवी फेसें तब साहिब के मन भाव ॥९ 
बाहरी वेशभूषा और रोजा नमाज स ही कोई मुसलमान नही हो जाता । ये तो 
सब बाहरी निशान हैं सच्चा मुसलमान होने के लिए अल्लाह का बहना मानना जरूरी 
है-- 
नानक वाणी माभ वी वार सताक १० 
सु० दा७ ग्र० 
वही, पृ० ७३३ 
वही प्र० रेधर 
वही पृ० ४७६ 
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मुसलमान जो राख मान, साईं का मान फुरमान। 
सारो का सुखदाई होई, मुसलमान करि जानू सोई॥॥' 
सुदरदास का भी कहना है कि जो लोग इृत्रिम पूजा और तीथ व्रत मे लगे 
रहते हैं और गुर की शरण म नही जाते, वे सच्ची राह कभी नहीं पाते-- 
तो भक्‍तन भावे, दृरि वतावे, तीरथ जाव फिरि आवबे। 
जो कृत्रिम गावे पूजी लाव, भूंठ दिदाव बहिकावे॥ 
अरु माला नाव, तिलक बनावे, वयो पाव गुरु बिन गेला। 
दादू का चेला, भरग पछेला सुदर याय छू खेला॥ 
बहुत से व्यक्ति बालो को नोचने और कान फुडवाने मे ही सिद्धि का अनुभव 
करते हैं, सुदरदास का कहता है वि' ये ढोगी लोगो का व्यथ ही हँसने का मोका देते 
हैं-- 
केस लुचाइ न छू जती, कान पराइन जोग। 
सुदर सिद्धि बहा भई, बादि हेंसाये लोग ॥ 


जाति-पाँति फा खण्डन 


इस भक्ति शाखा म ज्ञान की महत्ता सर्वोपरि है, यह पीछे कहा जा चुका है। 
ऊच्चता और नीचता का मापक यत्र भान होने से ज-मगत जातिपांति का महत्त्व 
इनके यहा बिरकुल नहीं है। भगवान सबके पिता हैं, फिर पिता की दष्टि मे कौन 
ब्राह्मण और कोन शुद्र ? भगवान का जो भजन करता है वही हरि का जन है, यहाँ 
जातिपाँति नही पूछी जाती । यदि कुछ पूछना ही है तो चान को पृछधना चाहिए--- 
जाति न॑ पूछो साधु की, पूछ लीजिये ग्यान। 
मोल करो तलवार का, पडा रहने दो म्यान ॥ 
ब्राह्मण होने से ही कोई आराध्य देव को प्रिय होता हो और शुद्र होने से ही 
अप्रिय, यह बात समझ मे नही आती। भगवान चान से प्राप्त हाते हैं और चान 
किसी वण विशेष की बपौती नहीं। यदि कवीर जुलाहे के घर पदा हुए ये तो बया 
वे इसी कारण छोटे हा गये ? काशी के ब्राह्मण को लसकारते हुए थे कहते हैं- 
तूँ बाम्हन मैं कासी का जुलहा, बूमहु मोर ग्रियाना। 
तुमत्ों पाचे भूषति राजे हरि सो मोर धियाना ॥* 
उनका दृढ विश्वास है कि हिंदू और मुसलमान तथा ब्राह्मण और शुद्ध का 


१ स० सु० सा०/घू० ४७८ 
२ वही, पृ० ५६१ 
है, क० ग्र०, पृ० ३३० 
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अतर कृत्रिम है । यह अपने को बडा मानने वालो का दम्भ है। यति भगवान्‌ को यह 
अतर पसाद होता तो वे हिंदू और मुसलमान म॑ तथा ब्राह्मण और छूद्र म अपने हाथ 
से अन्तर करने भेजते | इसी कारण व्यर्थाभिमानी तुक और पण्डित को फ्टकारते हुए 
बे कहत हैं -- 
नहिं को ऊँचा नहिं वो नीचा। 
जाका प्यड ताही का सोचा ॥ 
जा तू बाभन वभनि जाया॥ 
तो आन वाट छ्व क्यू नहिं आया। 
जो तू तुरक तुरक्नी जाया 
तो भीतरि खतना क्यू न॑ कराया ॥ 
क्है कबीर मधिम नहीं कोई॥। 
सो मधिम जा मुखि राम ने होई॥* 
इसी भाव को दुहरात॑ हुए उल्ान एक अय स्थान पर मानव मात्र की समता 
पर बल दिया है-- 
एक बूद एक मल मूतर एक चाम एक गूदा। 
एक जोति थे सब उत्थना को बाम्हन कोन सुटा ॥॥ 


कहे कबीर एक राम जपहु रे हिंदू तुरक ने बोई ।१ 
कबीर का यह भी कहना है कि परम्परागत हिंदू और मुसलमान घरा मे 
जम लेने से कोई हिंदू और मुसलमान नही हो जाता। जिस आदमी का ईमान बना 
हुआ है जिसने ब्रह्म की अनुभूति कर ली है वही ब्राह्मण और काजी कहलाने का 
अधिवारी है-- 
सो हिंदू सो मुमतमात जाका दुरुस्त रहे ईमान। 
सा बाम्हन क्य ब्रह्म गिजान काजी सा जा जान रहिमान ॥ 
मुसलमान समभत है कि खुदा मस्जिद म ही रहता है ओर हिन्दू समभत्ते हैँ 
कि उसका निवास मूर्ति म ही है। कबीर का कहना है कि य॑ दानो ही भ्रम मे हैं। 
दोनो ही तत्त्व चान से श्रूय हैं-- 
जो रे खुदाय मसीत बसतु है, अबर मुलुक किहि बेरा । 
फहिंठु खुर्रतति चाप वित्तरी, दुहु भति तत्तु न हेराता 


प्रसगवश यहाँ यह उल्लेख कर देना आवश्यक है कि कबीर और तत्कालीन 





१ कण० ग्र० प०१०२ 
२ क ग्र०, पृ० १०६ 
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अ-य रुन्ता के समय मे ज्ञान के द्वार सबके लिए नही खुले थे | सूत्रकाल म'स्नीशूद्रो 
नाधीयाताम्‌ ”' का जा सिद्धान्त प्रचलित हुआ था वह अपनी चरम सीमा पर था। 
बेदो के अध्ययन का माग ता शुद्रा बे' लिए अवरुद्ध था ही, उहें देव मदिर म जाने का 
भी अधिकार न था । जनऊ पहनन का अधिकार न हान से ये लाग कण्ठी पहनत थे । 
स्वय कबीर को रामान द का शिष्य बनने के लिए अधरे से गया के घाट वी सीढिया 
पर लेटना पडा था ! समाज वे' अन्याय का इहाते स्वयं सहा था। सगवत प्राप्ति थे' 
मांग की सब बाधाआ का दूर करन निकल थे । सिद्धा तत और युक्त भागी हान के 
नाते भी इहेँ जाति-पाँति स घुणा थी । हिंदू और मुसलमान व भगडो न उनकी दृष्टि 
में जाति-पाति की व्यथता सिद्ध कर दी थी । 
गुरु नानक भी जाति पाँति के चघना को व्यथ भानत हैं। यह भेद मानव- 
मानव के बीच भारी खाई को खोद दवा है । ब्राह्मण, क्षत्रिय, वश्य और शूद्र क॑ मेद 
मानव-कत हैं। उनका कहना है कि जीव-मान मे परमा८्मा की ज्योति समझो । जाति 
के सम्बंध मे प्रश्त ते करो, क्योकि आय भी किसी प्रकार वी जाति नहीं थी-- 
जोगीहु जाति न पूछहु जाति आगे न थी जाति न छ्न है। 
दादू का भी विश्वास है कि भगवान्‌ के दरबार भ मानव मान एक है | वहा ने 
कोई हिंदू है ओर न कोई मुसलमान । ये भेद तो कृत्रिम है। मानव का कल्याण तो 
इसी मे है कि उसके बीच की यह जाति की दीवार दूर हो जाय । इसीलिए वे अपने 
को न हिंदू कहते हैं भौर मं मुसलमान--- 
दादू ना हम हिंदू होहिंगे, ना हम मुसलमान । 
पट दशन मे हम नहीं, हम रात रहिमान ॥* 
यही कारण है कि वे न मादिर के पक्ष म हैं और न मस्जिद ब' । उहे तो इन 
दोनो से पर उठकर उस अल्नख से भेंट की लगन है-- 
दादू हिंदू लागे देहुरे, मुसलमान मसीति। 
हम लागे एक बलख सो, सदा निरतर प्रीति ॥ 
सुदरदास भी इन कृत्रिम भेदों मे विश्वास नही करते । ब्राह्मण ओर शूद्र का 
भेद तो उनकी दृष्टि मे व्यथ है ही, वे आय सन्‍्तो के समान मानवमात्र को एक मानते 
हुए हिंदू और मुसलमान के भेद से ऊपर उठने को सलाह देते हैं--- 
घिह बिना सब कोई आए । इहा भए दोइ पथ चलाए | 
हिंदू तुरक उठूयो यह मर्मा, हम दोऊ का छाड्यों घर्मा ॥ 
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भू भू > 
हिंदू की हृई छाडिक तजी तुरक की राहव 
सुन्दर सहडे चीरहियाँ एक राप अलाह 0 


पौराणिकता या साकार रूप का प्रभाव 


ऊपर निगुण सम्प्रदाय की चानाश्रपी शाखा के प्राय सभी प्रमुख कविया की 
रचनाओं म जा उदाहरण दिय गय हैं वे स्पप्टहय से सिद्ध करत हैं कि य सभी कवि 
सिद्धा लत ईपदर का निराकार मानव हैं ॥ जिस दव सत्ता मं इनका विष्वास है वह 
मलख और बरूप है पर फिर भी साकार दव के दशन न हात हो एसी बात नहीं। 
सगुणोपासक कविया द्वारा प्रयुक्त शाटावली ही इत क्विया ने अपनायी हा इतनी ही 
बात नहीं सगरुण लीता का वणन भी इन कविया न विस्तारपूवकः किया है। ऐसा 
होन के बनेक कारण है। सकत हैं । कदीर रामानन्द के शिप्य थे ओर अपने गुरु की 
साकारोपासना का उन पर यदि कुछ प्रभाव रह गया हा तो स्वाभाविक ही है। इस 
शाखा के प्राय सभो कवि किप्तो-न क्पो रूप मे क्वोर स प्रभावित हैं अत साकारा 
पासता का थाटावहुत प्रभाव क्दीर के ही माध्यम से उनकी रचनाआ मे भी मिल 
ही जाता है । दूसरा कारण पौराणिक शलरो की प्रभविष्णुता कहा जा सकता है। 
बष्णब कविया न जवतारवाद म बुद्ध एमी माहिनी शक्ति भर दी थी ओर अपनी 
शली का इहूने कुछ इतना अधिक आक्पक बता लिया या कि जनता बलात उधर 
शखिची जातो थी। य॑ पोराणिक क्याक्ार दाशनिक सिद्धान्ता की व्याख्या पर कम बल 
दते थे मोर कथा-क्हानियों पर अधिक । कया-बहानी क' माध्यम स कही हुई बात 
हृदय का अधिक सुगमता स स्पर्श करती है। जनता का भगवान के प्रति उमुख करन 
के लिए इन सव कवियों न साकार इश्वर क नाम। भकता वी क्‍्थाआ और भगवान 
की अवतार-लीलाआ को ज्यो-का-त्या स्वीकार कर लिया है । 
कबीर का दद पुहुप-बास से पुतला ओर पाणोी ही ते भीन है सही पर 
स्थान-स्थान पर वह साकार भी हां उठा है। व ग्रोविन्द गापीनाथ मुरारी और 
बनवारी-जसे साकार भावपरक विभेषणा का प्रयाग करत हैं. ब्रह्मा और महंश का 
उह्लेस करत हैं और इद्ध तथा शिव के लोका की चज्ा करत हैं। पौराणिक क्याशास्त्र 
का शायद ही कोई ऐसा विशेषण है जिसका प्रयाग कदीर की रचताओ म न हुआ हो 
पर बात इतनी ही नहीं है । व स्पष्ट रूप से कहत हैं कि नाम क॑ प्रताप से पापाण जल 
म॑ तर जाते हैं जोर अघम भील ओर गणिका विमान पर चटकर स्वग चले जाते हैं-.. 
है हरि भजन को प्रवान । 
नीच पाव ऊँच पदवी बाजत नोसान ॥ 
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भजन को परताप ऐसो, तिरे जल पाखान । 
अधम भील कुजाति गनिका, चढे जात बिमान ॥* 
एक अय पद म प्रक्लाद वी पूरी क्या दी गयी है | कहा गया है कि जब राम- 
माम न छोडने पर हिरण्यवशिपु मे प्रहताद को खम्भे से वाघकर मारना चाहा, ता 
देवाधिदेव नृत्तिह रूप म प्रगट हुए और उहाने प्रज्ञाद की रक्षा की-- 
तब काढि खडम कांप्यों रिसाइ, कहें राखनहारों माहि बताई ॥ 
तब खम्भा फारि प्रगटयो गिलारि, हरनाकुस मार॒यौ नख बिदारि ॥ 
है महापुरूव देवाधिदेव, नरस्यध्‌ प्रगट कियो भगति भेव । 
कहें कबीर कोई लहै न पार, प्रहिताद उबारुयो अनेक बार ॥* 
विष्णु बी नाभि के कमल स ब्रह्मा वे ओर चरण से गगा के उत्पन होने की 
बात भी कबीर ने कही है-- 
वाक नाभि पदम सु उदित ब्रह्मा, चरन गगा तरग रे ॥१ 
भगवान्‌ हृष्ण न दुर्योधन के राजकीय सम्मात का तिरस्कार कर निधन विदुर 
के घर जो साग पात का भोजन किया उससे भी कबीर का भावुक हृदय अत्यधिक 
प्रभावित हुआ है और उन्होंने इसका वणन इन शब्दों मे किया हैं-- 
राजन, कौन तुम्हारे आव । 
ऐसो भाव विद्वुर का देख्यो वह गरीब मोहि भाव।* 
राषा-कृष्ण के पोराणिक रूप का वणन भी दशनीय है-- 
इहि बन बाज मदत भेरि रे, उह बनि बाज तूरा रे । 
इहि बनि खेल राही रुकमनि, उहि वन काह बहीरा रे ॥ 
आमि पासि तुरसी को बिरवा, माहि द्वारिका गाउें रे । 
तहा मेरो ठाकुर राम राइ है, भगत कबीर नाउें रे॥ 
यही नही शाज्भ पाणि भगवान का उनका चित्रण भी उनके पौराणिक ढय से 
ही हुआ है-- 
राजा अम्बरीप के! कारणि चक्र सुदससन जोरे। 
दास कबीर का ठावुर ऐसो भगतव को सर न उबारी 8१ 
एक अय पद म प्राय सभी पौराणिक देवी देवता दे' नाम इक्टठे हो भा 
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गये हैं। व कहदत हैं वि मैं कब मंग्रवान राम से ग्राचता करता हैँ आय दवा से मरा 
बुद्ध भी प्रयाजन नही है। राम वा यहाँ कराडा सूय प्रवाण बरत है करादा महालव 
कलाग पव्रत हैं । कराश ब्रह्मा वल्पाठ करत हैं कराड। दुर्गा पर टवाती हैं करांडों 
चद्धमा दीपक वा काय करत हैं। ततीस बराड तयता जिसव' यहाँ भाजन बरत हैं, 
बराडा नवप्रह जिसद दरवार में सद हैं पमरान जिसवा ड्यौदी पर प्रतिहार बने 
हुए हैं, बराटा छुवर जिसव काप के भण्डारी हैं करादा सलद़मी शिसया श्गार करती 
हैं कराडा गंघव जिसका जय जयक़ार वर रह हैं कराड्ा विदाए जिस गुभा का 
बणन नहीं कर पाता करांडा बामुति जिसको शम्पा तयार करत हैं करांहा पवत 
परिक्रमा बरा हैं कराडो समुद्र जिसका प्राना मरत हैं ५२ नराड वानवाल जिसवी 
मगर क' क्षत्रपात वन हुए हैं जिसवी जरटें विसरी हुई हैं उम नटबर गापाल की कलाएँ 
अनत हैं। कराद्रा क7प जिसका लावष्य बटात है उस शाड्भ परणि भगवान्‌ का भजन 
करना चाहिएं-- 


जो जाँचो तो बवल रास, ओन दव सूँ नाही काम । 
जावे मूरिज कार्टि करें परकास, ब।टि महात्व गिरिक्विलास का 
ब्रह्मा कोटि व” उचर दुया क्योद जोक मरदन करें। 
कादि चद्धमा गहै पिराक, सुर ततीसु जीस पराव ॥ 
नौ ग्रह कादि ठाढ़ दरबार, घरमराइ पोलि प्रतिहार । 
काटि कुंवर जातक भर भण्टर, लश्मी कांटि कर सिगार॥ 
कांटि पाप पुनि व्याहर इंद्र कादि जाक़ी सवा कर ॥ 
लेगी क्ांटि जाब॑ दरबार ग्रश्मप कांटि कर जवार । 
विद्या दादि सब ग्रुण कहे परारत्रह्म को पारन जह 
याप्तिंग कोटि, सज विसतर पवत कोटि चोबार फ्दिं। 
कोटि समुद्र जाक' प्रश्िहारा रामाइलि अठारह भारावा 
असखि कादि जाक जमावली, रावण साय जाथ चली! 
सहरवाह वा हर पराण जरणोयन थाल्यों से मानव 
बावन कयटि जाके बुटवाल नसंगरी नंगरों खत्रपराल। 
लट छूटी खत विशराल अनत कला नदवर गरापात ॥ 
क्द्रप कोटि जाव' लौवन कर घट घट भीतरि मनसा हरे । 
दास कबीर भजि सारगपान दंहु अभ पद मौयों दान है 


दवादू की स्थिति की ऐसी ही है। पौराणिक शब्दावली के अतिरिक्त उहीने 
उनके गो चारण, वशी-वादन और रास का भी उल्त्रख क्या है--- 
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प्रभु बोलि स्वामी अतरबाणी, तेरा सबद सुहावे राम जी। 
घेनु चरावन, बनु बजावन, दस दिखावन कामिनी ॥ 
बिरह उपावन, तपन बुझावन, झगि लगावन भामिनी। 
सग खिलावत, रास बनावन, गोपी भावनत भूघरा॥ 
दादूतारन, दुतनिवारन, सूत सुधारण राम जी ॥ 
मानक भी साकार रूप से आइष्ट हुए हैं। भगवान वा असुर सहारक रूप 
उहे बडा पसाद है-- 
असुर सहारण रामु हमारा | घटि रमह॒वाँ राम पिवारा 
एक बय पद म इद्र, ब्रह्म और कृष्ण की चर्चा है-- 
(क) आखहि वेद पाठ पुराण। आखहि पढे करहि वखिआन। 
आखहि बरमै आखहि इद्ध । भाखहि गोपी ते गांविद॥ 
आखहि ईसर आखहिं सिद्ध। आखहि कत कीते बुद्ध । 
आखहि दानव आखहि देव । आखहि सुरि. नर मुनि जन सेव ॥।* 
(जे) गावहि ईसरु बरमा देवी साहनि सदा सवासे । 
गावहिं इन्द इृदासणि बढे दवतिआ दरि नाले ॥।' 
जा रदास वण, नाम और स्थान की सीमा म न बधने वाले देव की पूजा 
करते हैं वही गणिका को पार उतारने वाले साकार विष्णु की भी प्रजा करते है-- 
ऐसे जानि जपो रे, जीव जपिलयो राम न भरमों जीव । 
गनिका थी किस करमा जोग, पर ,पुरुष से रमती भोग॥ 
निम्तिबासर दुष्करम क्साई, राम कह बकुण्ठे जाई। 
मोर जाति कुचिल मे बासी, भगत चरन हरि चरन निवास ॥॥ 
एक अप पद म॑ वे अपने दव से कहृत है कि यदि तुमन अजामिल, गणिका 
और कुजर को पार उतार दिया है तो मेरी बारी जान पर ढील बया करते हो ?-.. 
लांग वावी कहा जाने त्तीन लोक पयन्तरे। 
अजामील गजगणिका तारी, तारी कुजर को वात रे। 
ऐसे दुरगत मुक्त किए तो क्यों न तरे रदास रे।' 


जिस शिव के शरीर मे भस्म लगी रहतो है, छाती पर सप लटके रहते हैं और 
जिसके तीन नेत्र हैं, उत शिव के विषय म भी रदास का यह्‌ पद दशनीय है--- 
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श्भ्रद भारतीय देव भावना और मध्यवालीन हिन्दो-साहित्य 


गावि दे तुम्हार से समाधि लागी। 
उह भुजग भस्म अग सतत वबरागी॥ा 
तोन नन, अमत बन सीस जटाघारी। 
कोटि-वल्प, घ्यान अलप मदन प्रतवारी ॥ 


सुदरदास भी साकार वी मोहिनी से बच नही सबे' । उदहोने गौरी, शक्र और 
प्रह्माद की चर्चा किस प्रकार वी है यह निम्नलिखित पद मं देखिय-- 
राम नाम शकर करयो गौरी को उपदस॥ 
सुदर ताही राम कौ, सादा जपुत है सेस॥ा 
राम नाम नारद व रयो सोर्माह घुव के ध्यान । 
प्रगट भये प्रहताद पुनि सुदर के भगवान ॥॥ 
मलूकदास के राम कहीं-कहीं रावण क॑ मारन वाले रघुवशी राम भी हैं-- 
गव न वीज बावरे हरि गव प्रहारी। 
गवहिं ते राबन गया, पाया दुख भारी ॥' 
गुर अजुतदेव मे एक पट मे विष्णु के पौराणिक रूप था वणन करने के अति 
रिक्त उनके अवतारों एवं अवतारों कार्यों का भी वणन किया है-- 
(व) घरणी पर हँस नरतिदद नारायण | दाढा बने प्रधमि घारण। 
बावन रूप वीना ॥* 
(ख) मगुवुद मनोहर लझहमी नारायण द्रोपदी लाज निवारि उघारण | 
कमला वान्त वरहिं क्तुहुल ॥" 
गुरु तेगवहांदुर को भी भगवान वा वह रूप पसंद है जिसने अजामिल और 
गंणिवा का उद्धार क्या था भरी सभा म पाचाली की लाज बचायी थी-- 
हरि का नामु सदा सुखदाई ! 
जाका सिमिरि अजामिल उधरयो ग्रनवाहू गति पाई ॥ 
पचाली का राजसभा म राम नाम सुधि आई। 
ताआझ दुकख हरयो क्झुनामय अपनी पज पढाई 
मन रे प्रभु की सरनि बिचारो । 
0 0 ञ्र्द 
जिह सिमिरत गनिका सी उधरी ताको जसु उर घारो।। 
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अटल भयौ ध्ूव जाके सिमिरत अरु निरभ पदु पाइआ । 
दुखहस्ता इह बिधि का स्वामी त काहे विसराइआ ॥ 
जब ही सरति गही क्रिपानिधि, गज ग़राह ल छूटा । 
महिमा नाम वहाँ लगि बरनउ, राम वहत बंधन निह छूटा ॥ 
बजामेलु प॒पी जगु जाने, निगम माहि निसतारा। 
नानक कहत चेत चितामनि, से मो उतर्राह पारा ॥ 
रही बात गुरु गोविन्दर्सिह की, उनके भावुक हृदय से देवी चण्डी की स्तुति मे 
गो पद निकले हैं वे साहित्य की अमूल्य सम्पत्ति हैं। घुम्भ कौर निशुम्भ का वध करने 
गली देवी चण्डी की स्तुति कर अन्त म वे उससे यही वर माँग हैं-- 
देइ सिवा बर मोहि इहे सुभ करमन से कबहू न टरौं। 
न डरौं अरि सों जब जाइ लरों निसच कर अपनी जीत करों ॥" 
उनकी ही लेखनी से लिखा गया रासलीला का यह वणन भी पथ्मीय है-- 
जब भाई है कातक की रत शीतल काह तब अतिही रसिया। 
सेंग गोपिन खेल विचार करयो, जो हुती भगवान महारत्तिया ॥ 
अपवितन लोगन के जिह वे पर लागत पाप सबे नेस्तिया। 
तिह को सुनि तिरियन के सग खेल, निवारहु काम इहे वसिया ॥* 
इस प्रकार हम देखते हैं कि निगुण सम्प्रदाय की शाखा वे' ऊपर पोराणिक्ता 
का पर्याप्त प्रभाव है । 
एक बात हम फिर स्पष्ट कर दें कि जहा कही यह पौराणिक प्रभाव है उसे 
साकार रूप वो सैद्धांतिक स्वीकृति के रुप म नहीं समभना चाहिए | बपने सिद्धात 
के विषय में इन कवियों के मन मे अणु मात्र भी सदेह नही है । उनका देव निराकार 
है, अजमा, अनादि ओर सब-व्यापक है। पोराणिक शली का ग्रहण इन कविया ने 


जन मन को आाक्ृष्द करने वे' लिए ही क्या है, सिद्धांत रूप म उसे स्वीकृत नही 
किया। 


विविध सम्बधो को स्थापना 


यद्यपि ये कवि मिराकार और निगुण ईश्वर म विश्वास रखते थे, पर अमृत 
को भूत घनाने की स्वाभाविक प्रक्रिया मे ये बच नही सके | वेदा मे भी ईश्वर निरा 
कार है, वहाँ उसे अकाय और अब्रण कहा गया है, पर वदिक ऋषि का भावुक हृदय 
अपने आराध्य के अमूत रूप से ही सवुष्ट नहीं रह सका । उहाने किस प्रकार ईश्वर 
को माता पिता, मित्र और पति रूप म सबोधित किया है, यह पीछे कहा जा चुका है। 
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३१६० भारतीय दव भावना और मध्यदानीन हिन्दी-साहित्य 


इन बविया का भावुक हृदय भी अपन दव स विविध सब्ध स्थापित करन के लिए 
व्यावुल हा उठा है। कबौर एक स्थान पर अपने का पुत्र कहत हैं ओर भगवान्‌ वा 
माता । जिस प्रकार माता अपन पुत्र व सारे अवगुणां का भुलाकर हृदय का सम्पूण 
प्यार दती है उभी प्रकार कबीर भगवान के प्यार की आशा करत हैं-- 
हरि जननी मैं वालिव' तरा, वाह न आंगुण बवसहु मरा। 
सुत्र अपराध कर दिन बंत, जननी के चित्त रह ने तन ॥ 
बर गहि वेस करे जो घाता तक ने हत उतार माता । 
कहे कवार एक बुद्धि बिचारी बालक दुखी दुखी महतारी ॥ 
माता और पुत्र का सम्वध बढा घनिष्ठ है पर फिर भी इसम व्यवघान है। 
ज्या-ज्यो पुत्र बढठा जाता है। यह व्यवधान वटता जाता है। अभद व स्थान पर यह 
मेंद किसी अपूणता को पटा करता है इम दष्टि से पति-पत्ती का सम्बंध अधिक 
स्पद्णीय है। इसमें शरीरा का पराथकय हांत हुए भी एकात्मता आ जाती है कसी 
भी प्रकार का अन्तर दाना के बीच मे नहीं रहता । इसमोलिए कबीर अपने को राम 
की बहुटिया कहते हैँ और राम को अपना भरतार । उनका अपने प्रिय * साथ मिलन 
द्ोता है और सखियाँ मगलाचार गाती हैं-- 
दुतहिन गाआ मंगरदाचार हमारे धर आए राजा राम भरतार | 
तन रति कर मैं मन रति करिहीं पाँच तत्व वबरातो। 
राम दव माहि ब्याहन आय मैं जावन मल्माती।॥ 
सरीर सरोवर बदी बरिहों ब्रह्मा वेद उचारा । 
राम देव सग माँवरि लहा घनि धनि भाग हमारा॥' 
इस पट के अतावा भी ने जान क्लतिन स्थला पर उन्हंने अपन का राम की 
बहरिया मौर राम का अपना प्रीव कहा है । 
हरि मरा पीव भाई हरि मरा पीव 
हरि विन रहिन सके मरा जीव! 
हरि मरा पीव मैं हरि की बहुरिया 
राम बढ़े में छुटक लहूरिया। 
क्या स्यगार मिलन के ताइ 
काह न मिला राजा राम गुमाइ 
अबकी बेर मित्रन का पाऊँं 
बहूँ कबीर भो जलि नहों आाऊंँ॥* 
रदास भी अपन दव स तरह-तरह क सदाघ जाइत हैं । वे राम-हूपी घन के 
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मध्यकालीन हिंदी साहित्य वी विविध घाराए और देव भावना का रूप २६१ 


लिए भोर, चद के लिए चकोर, दीपक के लिए बाती और मोती के लिए धागा बनने 
का तयार हैं-- 
प्रभु जी ! तुम चंदन हम पानी, 
जाकी मेंग अंग बास समानी ! 
प्रभु जी | तुम धन हम बने मारा, जँसे चितवत चंद चकोरा। 
प्रभु जी | तुम दीपक हम बाती, जाकी जाति बर दिन राती ॥ 
प्रभु जी | तुम मोती हम धागा, जैसे सो्नाह मिलत सुहागा। 
प्रमु जी | तुम स्वामी हम दासा, ऐसी भगति कर रदासा ॥* 
सुन्तरदास अपने का पत्नी और भगवान को पति मानकर विरह की दशा का 
वणन इन शब्दों में करते हैं-- 
बिरहिन है तुम दरस पियासी | 
बयो न मिल मेरे पिय अविनासी ! 
येते दिन हा काहि जिसारी निसिदिन मरत है नारी। 
विभिचारिन ही हाती नाही, ते पतिद्रतहि रही मन माही। 
तुम तो बहुत त्रियन सगे कीनो, मैं तो एक तुमहि चित दीनो ॥ 
दादू भी एक ही साँसमे अपने देव से न जाने क्तिने प्रकार के सम्बंध 
स्थापित करना चाहते हैं-- 
तू ही तू आधार हमारे, सेवग सुत हम राम तुम्हारे। 
माई बाप तू साहिब मेरा भगतिहीन मैं सेवग तेरा ॥ 
मात पिता तू बाधव भाई, तुम ही मेरे सजन सहाई। 
तुम ही त्ात भर घुम ही मात, तुम ही जात तुम ही तात । 
कुल वुटुम्ध तू सब परिवार, दादू का तू कारणहार ॥ 
गुलाल साहव भी कमी भगवान को मा मौर कभी पति कहकर पुकारते हैं--- 
आठ पहर तहूँ सुरति निहारी । जस बालक पाले महतारी ।' 


लॉगलि नेह्‌ हमारी पिया मोर । 

चुनि चुनि कलियाँ सेज विदछावों, करों मैं भगलाचार ॥ 
रुको घरी पिया नही सइले, हाइया मोहि घिरकार। 
आठा यास्र रन दिन जौहा, नेक न हूंदय बिसार॥ 


कहै गुलाल पावों भरि पूरन मौजो मौज हमार ॥' 
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२६२ आरतौय देव भावना ओर मध्यवालीन द्विदी-साहित 


गुरु अजुन॒त्व भी उस निराबार से तरहन्तरह वे! सबध स्थापित करते हैं। 
उनके आराध्य उनसे सखा हैं प्रियतम हैं। जिस तरह वे रखें उन्हे रहना स्वीकार है 
तू मेरा सता त ही मरा मोतु । तू मेरा प्रीतम तुम सग द्वीतु 
तू मरा पति तू है मरा यहणा । ठुम वितु निमस न जाइ रहणा । 
तू मरे लानन तू मरे प्राण, तू मेरे साहब तू मेरे सान॥ 


धमदास अपने दव का माँ तथा विता मानकर अनुग्रह की कामता करते हैं-- 
साहिब दीन बयु हितकारी । 
बाटिक औगुन बालब' बरद मात पिता चित एक ने घरइ । 
तुम गुर मात पिता जीवन वे” मैं अति दीव दुसारी ॥' 


प्रेम का महत्त्व 
चानाश्रयी शाखा मं चान वी महत्ता है। भात वा सम्बंध मस्तिष्व' से है, हृदय 
से उसका कोई लगाव नही । इस कारण इस शाक्षा मे भ्रम का काई महत्त्व नहीं ऐसा 
मानना इस शाखा वे साथ अयाय करता हागा। इस शासा के प्रवतव' कबीर हैं 
और उहनि ही उत्तरी भारत म भक्त को प्रवाहित किया। किवदस्ती है--- 
भक्ति द्राविड ऊपजी, लाये रामानाद। 
परगट किया कबीर न सप्तदोप नवखण्ड ॥ 


भक्ति वी उत्पत्ति द्वविडा की देन है मा उसका मूल वेटो में है, यह हमारी 
चचा का विषय नहीं है । हम वा इतना ही कहना चाहत हैं कि जन-जीवन मे पाने 
और भक्ति के अनूठे समावय वा श्रेय क्वीर का ही प्राप्त है। चात और भवित दे 
समिश्रण से उल्ात जिस सुरसरि का प्रवाहित किया उससे जनता का नराश्य-क्ल्मथ 
दूर हुआ औौर एक नवीन आशा 4 आलाक से जन-जीवन जाग उठा । जिस व्यक्ति 
को साती दीपा और नंवा संण्डा में भवित का प्रसारित करन का श्रेय प्राप्त हो बह प्रेम 
स शून्य कस हा सकता है ? प्रेम जब लौकिक ईश्वरो मु हा जाता है तो वही भक्ति 
की सता पा लता है । इसीलिए कबीर जे शास्त्रीय चान की अपेशा प्रेम पर अधिक बच 
दिया है। उनकी कह्टना है कि सच्चा पढित वही है जिसने प्रेम को पा लिया है-- 


पायी प्रति पढ़े जग मुझा पर्ित भया ने कोइ । 
एक आखर प्रम का पढ़ सा पडित होइ॥' 
वि मिललिकग का शिमला 27 
१ स० वा०अ० [कल्याण) पृ० ३६३ 
२ वहीं ५० २१५ 
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जीवन वा महत्त्व प्रेम से ही है। प्रेम रहित मानव का जीवन न होने के बराबर 
है । जिस व्यक्तित ने इस अमृत का स्वाद नहीं चना, उसका जीवन व्यथ हो गयां-- 
जिहि घट प्रीत न प्रेम रस, पुनि रसना नहिं राम । 
ते नर इस ससार मं, उपजणि भये बेकाम ॥' 
जो मानव सच्चे हृदय से भगवान के साथ प्रेम करते हैं उनका जीवन धन्य 
हो जाता है । उनका प्राप्प उह मिल जाता है । प्रेभ को शीत्तल एव मघुर फुहारो से 
शरीर रोमाचित हो उठता है, ऐसा लगता है मानो अमत की वर्षा हो रही हो --- 
प्रेम भगति ऐसी कीजिये मुख अमत बरसे चद | 
पर यह प्रेम दुलभ वस्तु है। इसे पाने के लिए बहुत सोना पडता है। इसका 
भूल्य भारी है, हर व्यक्ति इसे चुका नही सकता । जो व्यक्त अपने प्राणी से खेलने 
का साहस रखता हो, वही इस साग पर चले का अधिफारी है -- 
कवीर यहु घर प्रेम का, खाला का घर नाहिं। 
सीस उतारे हाथ घरि, सो पढे घर माहि॥ 
कबीर निज घर प्रेम का, मारग अगम अगाध । 
सीस उतारि पग तलि धर, तब निवहि प्रेम का स्वाद ॥ 
दादू की दृष्टि मे भी जीवन मे सबसे अधिक महत्त्व प्रेम का ही है। केवल 
पुस्तकीय वान हमे कही नहीं पहुचाता-- 
दाडू पाती प्रेम की बिरला बाच कोइ। 
बेद पुरान पुस्तक पढ़े, प्रेम बिना बया होइ ॥१ 
दादू का ग्रह भी कहना है कि जो कोई विरला साधक इस माग पर चलता है 
फिर उसे पाने के लिए कुछ बचा नहीं रहता । इस प्रेम रस को पीने वे' बाद उसे 
भगवान छी प्राप्ति हो जाती है ओर वह सारी दुनिया को भूल जाता है-- 
आतम चेवनि कीजिए, प्रेमरस पीव | 
दाडू भूले देहगुण, ऐसे जन जीव ॥ 
क्षह का नाश 
अह के नाश के ऊपर इन सभी कविया ने बड़ा बल दिया है । जब तक जीव 
अपने अह ले फमाए रहेगा तद तक उसे सच्चे प्रेम दी अजुशूत्ति नहो होगी, भगवान उससे 
दूर ही रहेंगे । इनने' रहत हुए जीव मे वह विनम्नता नहीं आ सकती जिससे भगवान 
प्रस'न होते हैं । भगवाल को रिऋाने वी पहली शत है आपे को मेटता । या तो भक्त 
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भगवान का ध्यान कर सकता है या आप वा ! एक म्यात मे दा तलवारों मे लिए स्थान 
कहाँ ? इस दाह मे यही बात वही है-- 
पीया चाह प्रेमरस राखा चाह माने। 
एवं स्‍्यान में दो खड़ग दखा सुना ने कान ॥ 
यह मेरे का भाव भक्त का आग नहीं बटन देता, उसे पर की बढ़ी बनकर 
उसे वहीं रोवा लता है-- 
मैं मैं मेरी जिनि कर मरी मूत विनास । 
मरी पग्र का पखरा मेरी गल की पाँस ॥' 
दादू न भी बह का नगवद्यात्ति मे विध्तरप ही माना है और उद्ान जीव 
वा परामश टिया है सजनदहार व सामन गव करना “यय है-- 
गव न कीजिए र गवें हाई विनास। 
गये गाविन्द ना मिल गररवें नरक निवास ॥ 


गे बहुत विनाम है गवें बहुत विकार । 
दादू गव ने कोविए समुख मिरजनहार ॥१ 
उहंते कहा है कि ससार म जीव का यदि सबस बढा काई बरी है तो बह 
उसका मैं ही है। तिमम मैं नहीं उस काइ नहीं मार सकता और जिमम में है उस 
मारने वी जहरत नही वह ता मरा हुआ ही है। 
दादू मरा वरी मैं मुजा मुझे न मारे काई। 
मैं ही मुम्य का मारता में मर जीवा हाइ ॥' 
यह बह द्वत भावना पदा करता हे | इसम भक्त अपन महत्त्व का अधिक सम 
भता है। उमम अकड बनी रहती है। इस अह क॑ कारण वह पूरी ठरह आत्म-समपण 
नहीं कर पाता | कबोर का क्‍्यन है कि तव तक में का भाव बना हुआ है ठव तक 
हरि का मितन अमभव है ओर जब हरि मित्र जात ता मैं का टिकना सम्मद नहीं-- 
जब मैं था तब हरि नहीं, जब हरि हैं हम नाहि। 
इसीलिए कबीर भकक्‍त वा अधिक-स अधिक विनम्र हान का परामश दत हैं । 
जिम प्रकार सवक परम स्वामिभवत हाता है और अपने स्वामी की सव प्रकार स सवा 
करना कत्त व्य सममता है उसी प्रकार भक्त का भगवान का आतावारी हाना चाहिए। 
कबीर इसस भी अधिक आग वटकर कुत्ते क समान स्वामी व वरशवर्ती हान का 
तयार हैं-- 


१ क्वीर-यावार पच्ठ २७ 
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कबीर कुतिया राम की, मुतिया मेरा नाऊँ। 
गले राम को जेवडी, जित खेचें तित जाऊं ॥ 


पर बिनीत कवि को इतने से ही सत्तोप नही होता । कुत्ता स्वामी का वश 
धर्ती होगर भी बदले मे कुछ न कुछ पाता अवश्य है! कबीर इसीलिए भवत को माग 
का रोडा होने की सलाह देते हैं । राढा माग मे चुपचाप पडा रहता है और किसी से 
बुछ नही चाहता । पर कुछ और सोचने पर कबीर का अस्ततोष फिर जाग्रत हो जाता 
है । रोडा कभी-कभी पथिक के लिए दु खदायी हो उठता है । उससे ठोकर खावर पथिवक' 
का पर लहूलुहान हो उठ्ता है) यह रूप भी सेवा और विनम्नता के लिए बाधक है । 
कबीर इसीलिए भवत व! घूल बनने का परामश देते हैं-- 
रोडा छू रहु बाद का, तजि पाखड अभिमान । 
ऐसा जो जन हा रहै, ताहि मिल भगवान ॥ 
रोडा हुआ तो मया हुआ, पथी को दुख देइ ) 
ऐसा तेरा दासु है, जिमि धरनोी महि खेइ ॥ 


हरणागत-वत्सलता 


इनके' मत मे भगवान निराकार भले ही हो पर वे भवतवश्सल हैं और शरणा 
गत के भय का दूर करने वाले हैं। इन कवियों मे जहाँ जहाँ साकार रूप का प्रभाथ 
आया है वहाँ प्राय भगवान्‌ वी भव॒त वत्सलता का ही उल्लेख है । इस प्रकार ६ 
उदाहरणो का कुछ का उल्लेख दूसरे स्थान पर हो चुका है| विस्तार मे न जाकर हर 
इतना ही कह देना पर्याप्त समभते हैं कि कबीर तथा भय कवियों ने भगवान वे 
प्रह्लाद भजामिल और गणिका के उद्धार करने वाले रूप का वणन पर्याप्त मात्रा # 
किया है। 

कबीर को अपने भगवान पर विश्वास है। उनका वहना है कि राम शरणागरत 
के रक्षक हैं--“'जिस दिन कसी की भी सहायता नहीं मिलती उस दिन राम ही सद 
सहायक होते हैं। मुझे तञ्र मात्र का ज्ञान नही है न मुझे वेद मालूम है न भेद, राम 
ने पडितो की ओर मदर का पिछवाडा कर दिया ओर मुख उधर जिधर नामदेः् 
थे। राजा अम्बरीप के लिए भी चक्र सुदर्शन उह्ोंने ही चलाया था, कवीर का ठाकु 
भकक्‍ता का हितकारी है (४! 

भगवान के इस रूप को समभाने के लिए कहा है, वि भगवान्‌ गाय है थौ 
भक्त बचुंडा । जहाँ जहाँ बछडा जाता है वही-वही भगवान्‌ भी जाते हैं- 
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जहाँ जहाँ वच्छा फिरे तहाँ तहाँ फिर गाय। 
कहें मलूक हज सत जन, तहाँ रमया जाये | 
उनका यह भी कहना है कि जिस किसी ने भगवान की ओट ले ली वह चने 
को नींद मोता है उसे अपनी रक्षा को चिन्ता नहीं रहती उसकी रक्षा ता भगवान 
स्वयं करत हैं। एसे शरणागत वा माला जपने वी भी जरूरत नहीं, यह सब काम ता 
स्वत भगवान ही अपन उपर ले लत हैं-- 
कह मलूक हम जवहि त, लीही हरि की ओट। 
सोबत हैं खुख नींद भरि, डारि भरम की पाढ॥ा 
मात्रा जपों न बर जपों जिम्पा रठौं न राम। 
सुमिरत मरा हरि कर मैं पाया बिसराम॥' 
रदास व॑' अनुसार गरीब पर दया करन वाले कवल भगवान ही हैं। जिस दखन 
से भी संसार को पाप लगन का «डर लगता है भगवान उस पर भी हृपा करत हैं-- 
ऐसी लात तुम बिन कौन कर । 
गरीब निवाजु ग़ुम्याँ मेरे माथे छत्र धरवा 
जाकी योखि जगत को लागो तापर तुह्दी डर । 
नीचहि ऊँच कर मारा गांविन्ट वाह ते नडर ॥ 
नामदेव कबीर त्रिलाचन, सदना सनु तर। 
कहे रविदाम|सुनहु रे सता हरि जीउ ते सभ सर ॥' 
ग्रुद अमरदास का कहना है कि भगवान बडे दयालु हैं माता के थम में बच्चे 
को वे ही आहार पहुँचात हैं एस दाता को विमारता भारी गलती है-- 
माता के! उद्र महि प्रतिपाल सा किठ मनहू विसारिए। 
मनहू क्उ विस्तारिए एवहू दाता जि अगनि महि आहार पहुचावए ॥ 
ओसना किहू पोहि ने सकी जिसनठ आपणाों लिव लावए। 
कहें मानकु एवहु दाता सो किठ मनहें विसारिए॥ 
गुर अजुनतेव को भी भगवान के शरण-वत्मल हान पर पूरा विश्वास है! 
उनवा ब्रह्म पतितपावन है और समथ है-- 
परतित उधारण पार ब्रह्ममु समरथ पुरखु अपार । 
जिस्नहि उधार नानका सा स्तिमर सिरजणहाद ॥* 
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दादुदयाल का कहना है कि जो सुख प्रभु की शरण में मिलता है भौर बही 
नहीं मिलता । उसकी शरण मे जाते ही सारे भववधन कट जाते हैँ और भ्रम वी 
निशा कट जाती है। भगवान पारस वी उप्त मणि वे समान हैं. जिसका स्पण पाकर 
लोहा भी सोना बन जाता है-- 
सरनि तुम्हारी बैसवा मैं अनत सुख पाया। 
भाग बडे तू भेटिया, हों चरनों आया॥था 
भेरी तपति मिदी तुम्ह देखता, शीतल भयो भारी । 
भव बधन मुकता भया जब मिल्या मुरारी॥ 
भरभ भेद सब भूलिया, चेतनि चित लाया) 
पारस सू परचा भया, उनि सहज लखाया॥' 
आगे वे फिर बहते हैं कि प्रभु के समान गरीबनिवाज दूसरा कोई नही है। वे 
नीच को ऊँच कर सकते हैं और जिसे वे एक बार ऊँचे जासग पर बढा देते हैं उसे फिर 
वहाँ से उतारने वाला कोई नहीं । नामदेव, कबीर ओर रदास सब उसी की दृपा से 
पार उतरे हैं-- 
तुम्हें विन ऐसे कौन कर । 
गरीब निवाज गुसाइ मेरे माथे मुकुट घर ॥॥ 
मोच ऊँच से वर गुसाइ, टारयौ हुन टर। 
हस्त कंदल की छाया रख काहू थ न डर ॥ 
जावी छोति जगत को लाग तापरि तू ही ढर । 
अमर आप ले कर गुसाइ, मारयौ हू न मर॥ 
नामदेव, कबीर जुलाहो, जन रदास तिर। हे 
दादू वेगि बार नहिं लाग, हरि सो सबे सर ॥'" 


तमयता और अन-यता 


आराध्य देव साकार हो या निराकार, एकान्त निष्ठा से उसका ध्यान एव 
भजन भक्त के लिए अनिवाय है | सवताभावेन समपण किए बिना भवित सभव ही हे 
नही । आपे को मिटाएं बिना आराधना कसे सभव है? इन सभी भवतों की वत्ति 
ईश्वराभिमुख है ओर ये अपने को अपने देव म लीन कर देने के लिए व्यग्र हैं । अपने 
का उसमे सीन किए बिना अपने आप को मिटाए बिना प्रेमरस को चला ही नहीं जा 
सकता । कबीर के ही शब्दो मे, | प्रेम रस को पीन की अभिल्लापा करना और पूरी 
तरह आत्मसमपण न करना, दानो बातें साथ ही साथ नहीं चलती । यही कारण है 
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कि वरब बुद्ध मूतवर अहेनिं7 उस आराष्प का स्मरण बरत हैं और उसी का घ्यात 
मरते हैं। उसद आने ढा मांग जाहो-जाहुत उनवी आगा में भाई पढ़ गई है और 
जीम मं छात-- 
अखड़ियाँ भाँइ पटो प्रथ निद्वारि निहारि। 
जीमडियाँ छात्या पड्या राम पुकारि पुरारि॥' 
प्रिय से मिलन ही उनके जीवन बा सथ्यय है प्रियव दशन ही उनका एजमात्र 
मध्य है। उसने विना उह़ें बहिश्त भी पमाठ नहीं-- 
मिस्त ने मरे घाहिय शाम पियार धुम ४ 
पर प्रिय का मिसन बया उतना आगान है ? दंसतन्ससत ही यति वह मिल 
जाता ता काई भी उस प्राप्त बर सता। प्रम वा पर साथा जा घर नहीं । यहाँता 
यही पठ सकता है जा मिर हाथा पर रख कर मदान म आ जाए । फिर वह दव बढ़ा 
बठार परीक्षद है वह नापताल गर अक दता है। अभी साथव उम्र स्थिति पर नहीं 
पहुंचा साथना अभी अपूरी है उस पूण दान मं दर है परीक्षा बी स्थिति अभी घल 
दी रही है । दृदम म मिलन वी इच्छा तीद्र स॒ ताद्रतर होती जाती है साधम का 
बचनी है न उम्र साना अच्छा सगता है और न नींद ही आती है-- 
सुरियां गव समार है खाव अद साव ! 
हुसिया दास कबीर है जाग अर राव ॥१ 
अब सुस् मिल थाह दुस मिल पर जब एवं बार लौ सग गई ता लग हो गई। 
पतिदवता स्त्री के समान अय विसी का ध्यान भी उसके लिए पाप है जिन आँखा मे 
प्रीतम वसा हुआ है उनम अय डिसी के लिए जगह ही बढ़ाँ २-- 
बबीर रेस स्पदूर को, अब ता दई ने जाय । 
नननि प्रीतम रम रहा दूजा कहाँ समाय ॥' 


भवत वी इच्छा है कि जस भी हा अपन आराष्यटव + साथ सालिष्य की 
प्राप्ति हा, बीच भी दूरी और व्यवधान समाप्त हा । जिस हम घाहत हैं जिसक साथ 
हमार प्रम का ससार जानता है वही अगर हम न मिल ता प्रेम ही कया ? कयीर अपने 
और अपन आराध्य 4 बीच की दूरी को मिटा दने ४ लिए उत्सुक हैं-- 
सव काई बह तुम्हारी भारी, माका इहै अदह रे। 
एवमेक छू सज नसोव तव संग कसा नह र॥ 
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आन न भाव नींद न आव , गिह बन घर न धीर रे । 
ज्यूँ कामी कौ गाम पियारा, ज्यू' प्यासे कू नीर रे ॥ 
है काई एसा पर उपगारी, हरि सूं बहै सुनाइरे। 
ऐसे हाल कबीर भये हैं, विन देखे जीव जाइ र॥' 
रदास में भी यही अनयता है। नाम की जो रठ लग गई है वह छुटाय नहीं 
छुटती । वे अपने देव से तरह तरह वे सम्व घ जाडते हैं, जिससे कि उसका साननिध्य 
बना रहे। मोर को जो प्रेम घन से है और चकार को चद्धमा से है वही प्रेम रदास 
को अपने आराघ्य से है । उनकी भावना उहीं के शब्दों मे सुनिये-- 
प्रभुजी, तुम घन, हम बन मोरा , 
जैसे चितवत चद चकोरा। 
प्रभुगी तुम दीपक हम बाती , 
जाकी ज्योति बर॑ दिन राती। 
प्रभुजी, तुम मोती, हम घागा , 
जसे सोनहि मिलत सुहागा। 
प्रभुजी, तुम स्वामी हम दासा , 
ऐसी भवित कर रदासा ॥* 
रदास के लिए भगवान को छोडबर अय कोई गति नही । वही उनकी गति 
है, उनवी मति है | वे राम से ताडक्र अय कसी से जोडना पसन्द नही करते । उह 
अपने कर्मों पर भरोसा कम है और भगवान पर अधिक । सारे ससार का परखने के 
बाद उहोने केवल भगवान पर ही आशा बाँधी है-- 
जो तुम तोरो राम मैं नही तोरों तुम सौँ तोरि कवन सो जोरों। 
तीरथ वरतन करों पअदेसा, तुम्हे चरण कमल का भरोसा ॥ 
जहूँ जहेँजावों तुम्हरी पूजा, छुम सा देव ओर नहिं दूजा। 
मैं अपनो मन हरि सो जोरयो हरि सोँ जोरि सवन सौं तोरयो ॥ 
सबही पहर धतुम्हारी आासा, मन 'क्रम बचन कहै रदासा ॥' 
दादू की अनयता भी ऐसी ही है। जिस तरह नशेवाले का ध्यान मशे मे 
रहता है, शूरवीर का ध्यान सग्राम वी ओर रहता है, निधन वे' मन मे घन की कामना 
रहती है, उसी प्रकार दादू के मन म उनका आराध्य बसा हुआ है-- 
ज्यू अमली के' चित्त अमल है सूरे के सग्राम | 
निघन के चित घन बस, त्यों दादु क राम ॥ 
क० ग्र०, पष्ठ १६२ 
स॒० सु० सा०, पृष्ठ १६१ 
बह्दी पृष्ठ ४श८ 
वही, पृष्ठ ४५८ 


मर ण 0 ०० 


२७० भारतीय देव भावना और मध्यकालीन हिदी-साहित्य 


दादू का यह भो कहना है कि प्रिय की प्रीति मेरे रोम रोम में बसी हुई है 
और उसमे क्सी दूसरे के बसने की गुजायश ही नहीं-- 
प्रीति जो मेरे पीव की, पठी पिजर माहि। 
राम राम पिव पिव करे दादु दूसर नाहि॥ 
मलूकदास म भी अपने प्रिय के दशना के लिए यही व्याकुलता पायी जाती है । 
दे अपने देव के दशनो के विना जीवन व्यय सममत हैं । वे साचते हैं कि उहू जागिया 
से कौन मिलायेगा ?ै मिलन जछूरी है उसके विना रहा ही नहीं जाता, दिल नहीं 
लगता, उसके बिता इन प्राणो का रहना न सभव है ओर न सायक है -- 
कौन मिलाए जांगिया हो, जोगिया विन रहा ने जाइ। 
मैं जा प्यासी पीव की, रठटत फिरों परीव प्रीव । 
जो जागिया नहिं मिलिहै हो, तो तुरत निकासूँ जोव ॥१ 
सुदरदास के हृदय म॑ भी अपने देव से मिलत की चाह वी तीव्र है। उनकी 
प्यास भी चातक की प्यात्त है) चातक मुह ऊपर का उठाये जिस तरह तपित एवं 
उत्सुब' नेत्रो से स्वाति नक्षत्र की ओर देखता रहता है, उसी तरह सुदरदास अपने 
आराघ्य से लौ लगागे रहते हैं। उतका स्पष्ट मत है कि एक देव की आराधना को 
छोडबर जो काई दूसरे देव की आराधना करता है वह अपनी फजीहत स्वय करता 
है । भवत की ता पतिद्रता स्त्री के समान एक का भक्त हाना चाहिए । जो ऐसा नहीं 
करता, उसे किसी से भी आदर मान नहीं मिलता-- 
जा हरि को तजि आन उपासत सा मतिमद फ्जीहति होई। 
ज्यों अपने भरतारहि छाँडि भई फिरि है बिभिचारिनि काई ॥ 
सुन्दर ताहि न आदर मान फिर जिमुखी अपनी पति खाई। 
घूड़ि भर किन कूप मभार कहा जग जीवन है सठ साई॥ 
(ख) जल का सनेही मीन बिद्धुरत तेज प्राण , 
मणि बिन अहि जसे जीवत न लहिए । 
स्वाति बूद के सनेही प्रगट जगत माहि 
एक सोप दूसरा सु चातक्उ कहिय ॥ 
रवि को सनही पुनि क्वल सरोवर म , 
ससि को सनेहीक चक्र जस रहिये। 
तसे हो सुन्दर एक प्रभु सों सनह जोरि 
भर कछु देखि वाहू कोर नहिं कट्टिय त' 
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गुरु अर्जुन देव ने भी अपने,क़ो सर्वोत्मना भगवान कै अपित कर दिया है | उनके 
लिए शरीर की साथकता ही इस वात भ है कि उससे भगवान्‌ का ध्यान किया जाय, 
उसके गुणो का गान किया जाय, अगर नेत्रो से उसके दशन न हुए तो नेन्नो से क्या 
लाभ ? कानो ने उसका गृणगान सही सुना और जिह्ा से उसका नाम नहीं लिया तो 
इनका ने होना ही अच्छा था-- 


नन न॑ देखहि साधत्ति नण बिहालिता । 
करन न सुनहीं नादु करन मुदि थालिआ ॥ 
रसना जप नो नाम तिलु तिलु करि कटिए ॥ 
हरि हाँ, जब बिसर गोविदराह दिनों दि। घटिए ॥* 
अन-यता और तमयता के उदाहरण देत हुए सुदरदास ने कहा है कि जिस 
प्रकार नीर के बिना मछली व्याकुल हो जातो है माँ के दूध के बिना जसे शिशु परेशान 
हो जाता है चातक जिस प्रकार स्वाति बूद के बिना जीवन का निरथक समभता है 
और चकोर जसे चद्धमा को ही सवस्व समभता है, ठीक उसी प्रकार को अनन्यता 
भक्‍त के हृदय में भगवान के प्रति होनी चाहिएं-- 
नीर बिनु मौन दुखी, क्षीर विनु शिशु जसे, 
पोर जाके ओखद बिनु कसे रह्यो जात है। 
चातक ज्यों म्वाँति बूद, चद को चकोर जसे, 
चंदन की चाह करे सप अबुलात है। 
निधन ज्यों घन चाहै कामिनी का कन्‍्त चाहै, 
ऐसी जाक चाह त्ताकों कछु न सुहात है। 
प्रेम का प्रभाव ऐस्तो प्रेम तहाँ नेम कसो, 
सुदर कहत यह प्रेम हो की बात है॥ा 
विरह-:प्रिय के प्रति प्रेम और अनयता का सदव मिलन में ही अत नही 
होता । जीवन मे पग-पग पर बाघाएं हैं, यहाँ रुक रुककर चलना पडता है और कभी 
कभी तो गति एकदम ही अवष्द्ध हा जाती है । फिर वह देव इतनी जल्दी नही रीक 
जाता। वह भक्त की बडी कठोर परीक्षा लेता हे, अपनी भाँकी दिखाकर सहसा 
लुप्त हो जाता है और भक्त उसे ढढ़ने के लिए इधर उधर भटकता रहता है । विरह 
का भुजगम अदर ही अन्दर उसे डसता रहता है । फिर इसका विष ऐसा तीज्र है कि 
किसी भी मज से नहीं उतरता । इस विप को उतारने वाला ग्राडडी तो चुपचाप बठा 
है, यह उतरे तो कसे ? इसका इलाज तो उसो के हाथ म है जिसके कारण यह विष 
चढ़ा है बेचारा वद्य बरे तो क्या करे ? वह जानता है कि उसका काटा कभी वही 7 
जीता और यदि जीता है तो अपनी सुध-बुघ खो बठ्ता है । उसे विरह को यह स्थिति 
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असह्य है। उसको इच्छा है कि या तो मृत्यु उस अपने श्रक' म॑ समेट ले या फिर उसे 
दव के दशन ही हा जायें-- 

के विरहिणि कू मीच दे के आपा। बविसराय | 

रात दिवस्त का दामणा मोप सहा ने जाय ॥ 


वियाग भी जारी है। आँखा से पानी निरतर इस तरह बह रहा है मानों 
रहट द्वारा कूप का सारा जल बाहर खीचा जा रहा है । उसकी स्थिति विचित्र है, न 
मिलन हो रहा है और न मिलने की आशा ही समाप्त हा रही है| न हँसत ही बनता 
है और न रोते ही । जिस तरह काठ म लगा घुन उसे अदर ही आदर साता रहता 
है उसी तरह विरही आदर ही-अरर सूखता जाता है। मिलन की आशा म प्रयत्न 
जारी है। मिलने के लिए वह सव बुद्ध करने का तयार है इसके' लिए उसे कोई भी 
मूल्य अधिक नहा लगता-- 
यह जन जारौं मसि करों, लिखों राम का नाउें। 
लेखणि करों करक की, लिखि लिखि राम पढाउं ॥* 
दिनभर आराम न मिलने और रातमर जागत रहने म भक्त की बेचती बढ़ 
गई है। आँखा म जो प्रेम कौ लालिमा है उस देखकर लांग समभते हैं कि आँखें दूखने 
लगी हैं । वह क्से समभाय ओर कया कहें ? वह अपने प्रेमी को मनाना चाहता है, 
समीप जाने पर वह निदयी दूसरी आर मु फेर लता है। उसका यह करवट बदलना 
उसे आर वे चवन से भी अधिक भयानक लगता है-- 
करबतु भला न क्रबट तरी । लागु गले सुन विनती मरी। 
हों वारी मुख फरि पियारे। करवट दे मोका काहे को मार ॥ 
जो तन चीरहि भ्रगन मारा । पिड पर तो प्रीति न तोरों ।' 
यहाँ यह और कह देना आवश्यक है कि यद्यपि विरह मं तडपन है और उसका 
दुख असह्य है तथापि उसे कही बुरा नही कहा गया है । इप्टदद स मिलनेवाले साधन 
के रूप म इस आवश्यक माना गया है-- 
विरहा कहे क्‍्वीर सो तू जिनति छाड माहि। 
पारत्रह्म के तेज मे तहां ले राखों तोहि ॥ 
विरह वी तडपन टाटू मं भी उसी तरह की है। दादू आतुर विरहिणी के 
समान कहते हैं कि न जाने प्रिय वे दशन कब हांगे ? उनके वियाग म मरे प्राण तड़प 
रह हैं दशना के बना भव बहुत दिन बीत गए हैं। उनकी प्रतीक्षा करत-क्रत रात्रि 
के' बाद प्रभाव आ गया और प्रभात के वाद रात्रि आ गयी । नेत्र उनकी उत्सुकता 
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पूवक' उनकी प्रतीक्षा कर रहे है जितनी उत्सुकता के साथ चकोर चद्रमा वी प्रतीक्षा 
करता है-- 
अजहुँ ना तिकस प्रान कठोर । 
दरसन बिना बहुत दिन बीते, सुददर प्रीत्म मोर ॥ 
चारि पहुर चारयौ जुग बीते, रनि गेंवाई भोर ! 
अवधि गई अजहूँ नहिं आए क्तहूँ रहे चित चोर ॥ 
क्बहूँ नन निरखि नह दखे, मारण चितवत तोर। 
दादू ऐसे भातुर बिरहिणि, जसे चाद चबोर॥7 
उनकी दष्टि मं विरहु की अनुभूति परम आवश्यक है। प्रिय मिलन का यह 
एक अनिवाय सोपान है। जब तक विरह की उत्पत्ति नही होती तब तक प्रिय के दशन 
कसे हो सकते हैँ ? विरह वे” आने पर ही ता राम मीठा लगता है-- 
(क) दादू चोट न लगी बिरह वी पीडन उपजी आई। 
जागि ने रोव धाहे दे, सोवत गई बिहाई॥ 
(ख) अदरि पीड न ऊभर, बाहरि कर पुवार। 
दादू सो क्यों परि लहै साहिब का दीदार ॥ 
(ग) जब बिरहा आया दरद, तब मीठा लागा राम। 
काया लागी काल स, कडवे लागे काम ॥ 
(घ) बविरह जगाव दरद को, दरद जगांव जीव। 
जीव जगाव सुरति को, सुरति जगाबे पीव ॥' 
खगार ओर भजन सब प्रीतम को रिभाने के लिए किए जाते हैं। विरहिणि 
किसके लिए सुदर वस्त्र पहने ? विरह वी व्यथा उसके सारे शरीर म व्याप्त हो रही 
है, धर बार की तो बात ही क्या, उसे अपनी देह की भी सुध-बुघ नही रही । इस प्रकार 
के वियोग म जीवन क्तिने दिन चल सकता है ?े मरण निश्चित है और साधक को 
मरण से भय भी नहीं। वह तो ऐसे मरण का स्वागत ही करेगा, क्म-से-कम उसमे 
विरह वी जलन ता नही रहेगी । पर मरने से पूव यदि एक" बार प्रीतम के दशन हो 
जायें ता मरण भी सफल है-- 
तो लग जिनि मार तू मोहि, जो लग मैं देखों नह वाहि ॥ 
कबीर वे' समान दादू का भी कहना है कि सारे,ससार म मेरे समान दुखी कोई 
दूसरा नही है । सारा ससार सुख से है और मैंने रो राकर ससार को भर दिया है। 
साथ ही उनका यह भी विश्वास है कि उनके भाग्य म सुख लिखा ही नही है । उनके 
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दुख के काटने का तरीका यही है कि जिस प्रिय वे वियोग में यह पीडा दो रही है 
वही स्वय दशन द और अपन हार्यों से उपचार करे-- 
ना वह मिल न मैं सुखी कहु क्या जीवन हाइ | 
जिन मुमका घायल किया, मरी दारू साइवा 
आगे फिर उनका कहना है कि मेरी इच्छा यह है कि प्रिय को देखता रहे 
और प्रिय मुझे देखत रहें-- 
दादू पिवजी दर्खें मुम को हैं भी दर्जों पीव॥ 
हू टेखों दखत मिल, तो सुख पाव जीव ॥॥' 
सुन्दरदाम को भी मिलन म वाधाएँ दीख पड रही हैं। विरह का काँटा उनके 
हृदय म॑ भी चुम रहा है । विरह की घडियाँ काटे नहीं कट रही हैं, आाँखा म सावन 
भाटा का सा दश्य उपस्थित है-- 
(क) मुन्दर विरहिनति अति दुखी परीव मिलन की चाह। 
रिश दिन बढठी अनमनी ननन नीर प्रवाह॥ 
(ख) सुटर ततफ विरहिनी विलखि तुम्हारे नह। 
नन स्रव घन नीर ज्यों सूख गई सब दहू॥ा 
इतना हान पर भी साधक क॑ पास एक यही माग है कि वह प्रिय की आर 
निहारता रह। कल ता उस तरह भी नहीं मिलती, इस तरह भी नहा मिल्रती ॥ 
प्रतीक्षा वी घड़िया भ बुछध-न-कुछ सुख ता है ही । कक्‍्भी-कमी एसा लगता है 
माना प्रिय रुठ गया है। उससे काइ-न-काद भारी अपराध हुआ है ओर प्रिय कहीं 
बाहर चला गया है। उनक चल जान मे बाद दिल को चन नहीं यदि व नआए ता 
प्राण धारण करना ही ध्यय है-- 
मेरो पिय परदस लुमानो री । 
जानत हों बजहूँ नहि आयी काहू सों उरमानो री ॥ 
ता दिन ते माहि कल न परत है जबते क्यो पयानो री 
भूख पियास नींद नहि आव चितदत हात विहानो री ॥ 
विरह अगिनि माहि अधिक जराव नननि मैं पहिचानी री । 
बिन दखे हों प्रान तजोंगी यह तुम साथा मानो री ॥ 
बहुत दिनन की पय निहारत क्निह्ु संदेस न आनी री । 
अब माहि रहो परत नहिं सजनी तन तें हँस उटानी री ॥ 
भइ उदात फ्रित हों ब्याडुत छूटे ठौर दिकानी री । 
सुन्दर विरहिनि का दुख दीरघ जा जानो सो जानो री ॥' 
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घमदास को भी यह पीर लग चुकी है. उनका तन मन भी उसी पीडा से 
नयाकुल है आठो याम वे उसी को पुकारते हैं और थाँखों से पानी बहता जाता है-- 
भूल गई तन मन धन सारा, व्याकुल भया सरीर। 
बिरह पुकार विरहिनी ढरकत ननन नीर॥' 
जसा कि स्वाभाविक है, प्रिय के बिना उहें नीद नही आती । उनकी भाँकी 
तो मिलती है, पर दशन नही होते-- 
पिया बिन मोहिं नींद न आावे । 
खन गरज खन बिजुली चमक ऊपर त मोहिं भाँकि दिखावे । 


जोगिन छ्व मैं बन बन ढूढूँ, काऊ न सुधि बतलाव। 
घरमदास विनव कर जोरी कोई नेरे कोई दूर बताव॥* 
मलूकदास भी अपने देव के दशनो के बिना जीवन को व्यथ समभत्ते हैं । उनके 
सामने समस्या है कि उहे जांगिया से कौन मिलायेगा ? मिलना जरूरी है, वही ता 
प्राणो का आघार है, उसके बिना रहा ही नहीं जाता । उसके बिना इन प्राणा का 
रहना न तो सम्मव है और न साथक-- 
कौन मिलाव जांगिया हो, जोगिया विन रह्यो न जाइ 
मैं जो प्यासी पीव की, रटत फिरों पिव पीव | 
जो जोगिया नहिं मिलिहै, ता तुरत निकासू जीव ॥* 
विरह थी चोट बडी टेढी होती है इसका अनुभव वही कर सकता है जो 
भुकत भागी है । इसम न खाना अच्छा लगता है न पीना, न दिन को चन है और 
न रात का नींद है-- 
रात न आव नीतडी, थर घर कांप जीव | 
ना जानू क्‍या करंगा, जालिम मेरा पीव ॥ 


मिलन 


लक्ष्य जितना महान हागा उसकी प्राप्ति उतनी ही देर मे होगी और बाधाएँ 
भी उतनी हो अधिक आयेंगी । भगवान से तदाकार हाना, एक्मेक हो जाना मानव की 
उच्चतम एच प्रेप्य्तण ब।णना है $ इन छन्नो सावका वा लक्ष्य उसम विलीन हो जाना 
रद्द है। इसब' लिए उहें अनेब कष्ट फ्ेलन पड़े हैं । 
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विरह की असह्य तपत सहनी पड़ी है। मग्वान बाहर से क्ठार दीखत हैं, 
कठिन परीक्षा भी लेते हैं पर हृदय उनका बडा कोमल है ॥ मवत साधक वी अनयता 
में प्रमन्‍न हाकर व उस अपना लत हैं । कवीर बटी उत्मुकता स उस दिन वी प्रतीक्षा 
मे हैं जिस लिन विरह का अन्त हागा और उनके जीवन की सबसे बड़ी साध पुरी 
हागी-- 
व दिन कब आवंगे माई 
जा कारनि हम दह घरी है मिलिवों अभय लगाई।' 
अन्तत प्रतीक्षा वी घड़ी समाप्त हाती है। भाघकार के गम वा चीर कर 
जिस प्रकार उषा मुस्कराती हुई गगन-मडल पर उतित हाती है उसी प्रकार विरह- 
निधीय के वाट मिलन का प्रात सामने दीख पहता है। भक्त वी जमनजम की 
साधना पूरी हाती दीख पढ़ती है। विपाद हप म परिणत होता है और साथवा 
आजनन्टातिरेंक मे बह उठता है-- 
हम न मरे मरिहै ससारा। हमकू मिला मिलावनहारा। 


हरि मरिहेँ वा हमहू मरिहैं। हरि न मर हम काह छू मरिहें ॥ 
शान लिन का राना कभी व्यय नहां जाता । अन्त म दादू का भी आराध्य दव 
के दपन हा ही जात हैं-- 
राति दिवस का रोदणा पहर पलक का नाहि। 
रादठ रोदत मिलि गया दाद साहिब मसाहि॥आ। 
मुन्दरदास का भी आशा है कि उनके दव उ़ेँ दशन देंगे । उसक' स्वाग्त वे 
लिए व सज तयार कर रह हैं-- 
सुन्दर बिगस विरहिनी मन मे भया उद्धाह्‌ 
फू विदाजें समज री आज पधार नाह ॥ 
आराध्य देव व रिमान का माय कुछ एसा ही विचित्र है। इसम नम्ञता 
इतनी रखनी पत्ती है कि दखन वाला रीक जाय और खात्म विश्वाम भी इतना 
बनाय रखना पड़ता है कि गगन के शिखर का छूता हुआ दीख पे । इस भक्ति शाजा 
के मर्वाधिक' महत्त्वपूण कवि क्वीर मे नम्भता और अक्खडपन का एसा ही विचित्र 
सम्मिथण है जा बयत्र कठिनता से ही ॥मित्रया। आचाय हजारीग्रमाट दविवदी न 
कबीर के भक्तिमाग की विशेषता वतात हुए लिखा है-- भ्रेम भक्तित का यह पौघा 
आवृक्तता का आच रे न ता ऋुत्सवा ही है भोर न तक के तुपार पात से मुरमाता 
है । वह हृदय क॑ पाताव नेटी अन्वस्वत से पना रस सचय करता है। न जाँधी उस 
उखाड़ सकती है और न पानी उस दहा सकता है। इस प्रेम मे मादकता नहीं है 





१ कब ग्र० पृ० १६१ 
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पर मस्ती है, ककशता नही पर क्ठोरता है, असयय नहीं पर मौज है, उच्छ सलता 
नही पर स्वाधीनता है, अधानुकरण नही पर विश्वास है उजहुता नहीं पर अवसड़ता 
है। इसको प्रवडइता सरसता का परिणाम है, उम्रता विश्वास का फल है तीव्रता 
मात्मानुभूति का विवत है । यह प्रेम वद्ध से भी अधिक कठोर है, बुसुम से भी कोमल 
है। इसम हार भी जीत है और जीत भी जीत है ।' 
श्रह्माद--इसका सक्षिप्त विवेचन गत अध्यायो म हो चुवा है और वहाँ जो 
कुछ फह्ा गया है उसे बिना दुहराये कहा जा सकता है वि इसका अथ उस सिद्धांत 
से है जो ब्रह्म के अतिरिक्त आय किसी वस्तु की सत्ता स्वीकार नहीं करता। उनके 
अनुसार इस चराचर सप्टि म जा कुछ भी दिखाई पडता है वह ब्रह्म का ही रूप है । 
सब पदाघ उसी मे से निकले हैं उसी के नाना रुप हैं और अत म उसी म समा जाते 
हैं। उपनिषदो म अनेक्ता वा खण्डन क्या है और एकता का प्रतिपादन । विभिन्‍न 
प्रकार के उदाहरणों द्वारा वहाँ इस सिद्धात की पुष्टि की गई है। आत्माओ के 
नावात्व का खण्डन करते हुए कहा है कि जिस प्रकार घुद्ध जल को शुद्ध जल मं डाल 
दें तो वह शुद्ध रहता है, अगुद्ध मे डाल दें तो वह अशुद्ध हो णाता है, इसी प्रकार 
शुद्ध आत्मा शुद्ध परमात्मा के साथ मिल जाने पर शुद्ध दीख पडती है और अशुद्ध रुप 
में आ जाने पर अशुद्ध-- 
यथादक शुद्ध शुद्धभासिक” तादगेव भवति | 
एवं मुनेविजानत आत्मा भवति गौतम 
कठोपनिपद में बहुत से उदाहरण देते हुए समभाया गया है कि जिस प्रकार 
अग्नि और वायु प्रत्येक वस्तु के भीतर वतमान हैं उहहोन अपने रूप को उन्ही वस्तुआ 
के अनुकूल बना लिया है, इसी प्रकार सब भूता वी अन्तरात्मा एक ही है जो भीतर से 
ओर बाहर से प्रत्यक के अनुरूप बना हुआ है-- 
अग्नियथकों भुवन प्रविष्दों रुप रूप प्रतिरूपा। वभूव। 
एकस्तथा सवशूतान्तरात्मा रूप रूप प्रतिर्पा बहिश्च ॥ 
बायुयथको भुवत प्रविष्टा रूप रूप प्रतिख्पा बभूव। 
एकस्तथा सवभूतान्तरात्मा रूप रुप प्रतिह्पा बहिश्व ॥' 
सूय का दुष्टान्त देते हुए कहा है कि सूय ससार की आँख है हमारी बाँखो 
के दोषो से उसम जिस प्रकार कोई दाप नहीं आता, इसी तरह भूता के दापा का 
प्रभाव ब्रह्म पर नहीं पड़ता । अपने इसी आशय का और अधिक स्पष्ट करने वे' उद्देश्य 
से उहंने कहा है कि सब भूतो म वही एक वशी समाया हुआ है, एक हांत हुए भी 
१ कबीर, पृ० १६२ ६३ 
२ क्ठोपनिषद, प० २११५ 
३ बह्ी प० २२६१० 
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वह अनेक दीख पढ़ता है। जो भात्मस्थ उस वशी को दे लेते हैं उहें ही शाश्वत 
सुख की प्राप्ति हाती है आया को नही ।' नित्य दीख पडन वाले पदार्यों म जा नित्यता 
है वह उसी वी है, चेतना म जा चंतनता है वह भी उसकी ही है | साधारण पदार्थों 
और प्राणिया की ता वात ही क्या सुय और चद्धमा म भी जा प्रकाश है वह उत्ती 
का है। कि बहुना समस्त विश्व उसी की काति से काततिमान हा रहा है ।* मुण्डको 
पनिपत म वहां गया है दि प्राण मन ई॒द्रिया आवाश, वायु ज्योति, जल कौर 
विश्व को धारण करन वाली पथ्वी -य सब उसीस उत्पन्न हुए हैं और सब स्थाना मे 
उसी वी महिमा फ़ती हुई है । यजुर्वेद मं कहा गया है कि वह सब भूतों का अधि 
घ्ठाता है और सब भूत उसी म आश्रय पात हैं।' इसी वेद क ब्राय मत्र म कहा है 
कि वही वायु है, वही आदित्य है वही चद्रमा है वही शुक्र है वही आप है ओर 
वही प्रजापति है। इमम ब्रह्म बौर जीव की एकता स्वीडृत है | मूलत दाना एक हैं, 
जो बन्तर है वही प्रतोयमान है, वास्तविक नही । इस सिद्धान्त के अनुसार जीव का 
बरह्म से मिलने का यत्न करना स्वाभाविक ही है । 

ज्ञानमार्गों शाखा के प्राय सभी कविया भ इस ब्रह्मवाद वे दशन होते हैं । 
इनका अटूट विश्वास है कि चराचर जगठ मजा कुछ भी है, सव उसी का रुप है। 
बहू सब भूता म समाया हुआ है और सव मूत उसम समाय हुए हैं। इसी भाव को 
कवीर ने इन शब्ता म व्यक्त क्या है - 

खालिक खलकः खलवब' मे खालिक संब घट रहो समाई । 


यह नानाझूपात्मक जगत उसी की लीला का विस्तार है इस भाव वी अधि 
व्यक्ति इन शब्दा मे हुई है--- 
इनम आप आप सबहिन में, आप आप सू खेल । 
ताना भाँति घडे सव भाडे रुप घरे घरि मल ॥ 
इस भाव कया समभान के लिए भारतीय विद्वाता ने चिरकाल स कनकतुण्डल 
“न्याय क' दध्टान्त का सहारा लिया है। कनक स्‌ कुठल बनता है ओर वही कुडइल 
फिर पिघलकर वनक वन जाता है। कबीर न भी इसी पद्धति का आश्रय लत हुए 
कनक-कुडल के साथ साथ जल भौर हिम का दष्टान्त दिया है-- 


(क) जस बहु कचन वे भूपन यें कहि ग्रालि तवावहिंग। 
एस हम लाग वद के बिद्ुर सुन्निहि माहि समावहिंगे ॥ 


बटापनिपट ५॥१२ 
चहा प० ५१५ 
यजु० प० २०३२ 
बही प० ३२॥१ 


न्द्‌्लछ ७ 
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(ख) पाणी ही त हिम्र भया, हिम छू गया बिलाइ । 
जो कुछ था सो ही भया, अब कुछ कहा न जाई ( 
(ग) जल म दुम्भ कुम्भ में जल है, बाहरि भीतरि पानी । 
फूटा कुम्म जल जलहि समाना, यहू तत क्यो गियानी ॥ 
रदास मे भो इसी ब्रह्मदाद के दशन हात हैं। इनका कहना है कि स्थावर और 
जगम, सभी म॑ वह समाया हुआ है । 
थावर जगम कोट पतगा, पूरि रह्यो हरि राई। 
थे अपने को और ब्रह्म को अलग-अलग न मानकर एक ही मानते हैं । जिस 
प्रकार जल से उठी लहर जल मे ही समा जाती है उसी तरह ब्रह्म से निकला जीव 
ब्रह्म में समा जाता है-- 
जब हम होते तब तु नाही, अब तू है, मैं नाही। 
झतल अगम जसे लहरि भइ उदधि, जल केवल जल माही ॥। 
दादू का भी कहना है कि जिस प्रकार दूध मे घी रमा रहता है, उसी प्रकार 
वह ब्रह्म सारे विश्व म समाया हुआ है-- 
घीव दूधि में रमि रहा, व्यापक सब ही ठौर । 
नानक की दृष्टि म॑ भी समार के सार प्रसार थे' भीतर वही समाया हुआ 


न्‍ काह रे, बन खोजन जाई । 
सब निवासी सदा अलेपा, ताही संग समाई ) 
जहा तक इस्लाम के एकेश्वरवाद का प्रश्न है उसका प्रभाव इस कवियों पर 
नहीं के बरावर है । इस्लाम वे' एक्श्वरवाद म स्वृूलता है, उनका भगवान क्यी-न- 
कसी रूप मे साकार है ओर वह शासक अधिक है, दयालु कम | इन कवियों को दबष्टि 
मे जो बुद्ध है घह ब्रह्ममय ही है, सिद्धान्तत वह ही निखिल सूध्टि में समाया हुआ 
है। य बातें इस्लाम वे' एक्श्वरवाद वे' विरुद्ध हैं, इसका विवेचन अयन भी हो चुका 


है। 





१ व ग्र०, पृ० १३ 


पष्ठ अध्याय 


मध्यकालीन हिन्दी-पताहित्य में देव-भावना का रूप 


निर्युण प्रेममार्गो द़ाखा उसको देव भावना का स्वरूप 
और विश्वेपताएं सीमित रचनाओं का अध्ययन 


प्रेम-मार्गी शाखा म हमन जिन कवियों की रचताआ का अपने अध्ययन का 
विधय वनाया है वे जामना मुसलमान हैं। पर ऐसा करन म हमारा यह भाव क्दापि 
नहीं क्रि प्रेम मार्गी आस्याना की परम्परा पर मुसलमाता का ही एकाधिपत्य है । एस 
बहुत स॒ हिन्दू कवि हैं जिहान इस विषय पर सुन्दर रचनाएँ वी हैं । डा० हरिकान्त 
श्रीवास्तव 4 इस कथन स कि 'इस दिशा म भारतीय प्रेमाच्याना की सूचिया से 
इतर परम्परा सास्द्वतिक बौर साहित्यिक दाना ही विचार स महत्वपूण है” हम भी 
पूर्णवया महमत हैं । भारतीय प्रेमास्याना वी अपनी एक परम्परा है और इसम हिदू 
क॒विया का सहयाग कसी भी प्रकार स नगण्य नहीं। पर उनक महत्त्व का स्वीकार 
करत हुए भी हमन यदि यहा उनकी चचा नही की ता इसका कारण यह है कि इन 
कविया की रचनाएँ विशुद्ध लोकिक प्रेम तक ही सीमित रही हैं। इन कविया कय 
लब्य भी दाम्पत्य-सुख के लाभ का चित्रण ही है । इन कविया ने कही भी अलौकिक 
सत्ता क॑ प्रेम की आर इग्रित नही किया । इनके वणन चुम्बन आलिगन और रति क 
बणना तक' ही सीमित रह | इस प्रकार क वणन जायसी आदि म न मिलत हों ऐसी 
बात नहा । वहा मी य वणन प्रचुर मात्रा म हैं पर फ़िर भी वहा लौकिक प्रेम वे 
वणन द्वारा अलौकिक प्रेम का वणन ही उनका अमीष्ट रहा है। स्यान-स्थान पर बहा 
उस अलोक्क सत्ता वी आर सकत है वा घट घट म व्याप्त है भोौर अन्तवागरत्वा जा 
हमारी आत्मा का लक्ष्य है । हमारा लद्य मध्यक्ालतीन हिद्दी-साहित्य म प्राप्त दव 
भावना का चित्र० हैं क्व हमने यहाँ विशृद्ध लौकिक प्रेम का वशन करन वाली 
रचनाआ वी चचा नहा की है । 

रही क्बत सीमित रचनानों के अध्ययन की वात उनके विपय मे इतना ही 
निवेटन और स्पष्टीकरण पर्याप्त द्वाया कि य समी सृफी कदि विशप विचारधारा मे 
दीखित थ। सबकी विचारधारा प्राय मिड्वी-जुतती है। हमारा लद॒य ता बानगी 


मंध्यक्ालौन हि टी साहित्य मे दंव भावना का रूप श्षर 


भर उपस्थित करना है। वस तो सूफी काव्य पर अनेक विशालकाय ग्रय लिखे गए हैं 
और लिखे जा सकते हैं पर विस्तार के भय से हमने विस्तृत अध्ययन प्रस्तुत न करके 
इंही कवियों की रचनाओं तक सीमित रहना उचित समभा है । 


प्रेमणार्गों शाखा 


भवितमाग को जो शाखा प्रेम को एकमात्र साधन मानकर चली वह प्रेममार्गी 
शाखा के नाम से जभिहित हाती है । इस माग वे अधिवाश प्रमुख कवि मुसलमात 
सूपी थे, अत यह सूपी माग या सूफी शाखा भी कहलाती है। सूपी कवियों की इस 
प्रमुखता के कारण यहाँ सूफी शब्द पर थोडा सा विचार कर लेना अप्रासमिक न 
होगा । कुछ की धारणा है कि मदीना म॑ मस्जिद वे! सामने सुपफा (चबूतरा) था 
उस पर बढठने वाल फ़त्रीर सुफी कहलाये | अय व्यक्तियों के अनुसार सूफी वे मूल मं 
सफ (पक्ति) है। निणय के दिन जो लोग अपने सदाचार एवं व्यवहार के कारण औरा 
से अलग एक पक्ित मे खड़े किये जायेंगे, वे सूफी कहलाते हैं । तीसरे मत के अनुसार 
सूफी की व्युततत्ति सफा है। सफ़ा का अथ है पवितता । जो व्यक्ति आचरण-सम्दधी 
पवित्रता म॒ विश्वास रखत हैं वे सूफी कहलाये । पर ये तीनो ही व्युत्पत्तिया उतनी 
अधिक माय नहीं । अधिक माय मत के अनुसार सुफ शब्ट का अथ ऊन है और 
उसे घारण करने वाले सूफी कहलाये ॥ इनक अनुसार पंग्रम्बर तथा उनके वाद वे' 
अनुयायी सादगी के लिए ऊन का प्रयोग करत थे। शब्दगत व्युलत्ति के फेर मे 
पडकर हम कहूँ सकत हैं कि सूफी वा भाव उस व्यक्ति से है जो परमात्मा वे' सत्य 
को जानता हो ओर सासारिक वस्तुओं का त्याग करता हो । सुफी सत्त आनन्‍्तरिक और 
बाह्य दानो प्रकार वी शुद्धियो पर वल देता है । सूफीमत के' लिए एक आय शब्द का 


भी प्रयोग हाता है और वह है तसब्वुफ़। इस शब्द का अथ है परम सत्य का चान 
प्राप्त करना । 


सुफी धर्म को उत्पत्ति 


हजरत मुहम्मद के निधन के पश्चात उत्तराधिकार को लेकर जो भगडे उठ 
खडे हुए और उनम जो भयरर रक्तपात हुआ, उसने क्तिन ही सममदार व्यक्तियो 
का साचने द' लिए विवश क्या होगा | इस नरभेघ से तग आवर, उन व्यक्तिया ने 
धम के इस विक्तत रूप वे” स्थान पर उसके सच्चे स्वरूप को समभने की चेष्टा वी 
होगी । कुरान के भी एक से अधिक अथ लगाये गए हैं । मुसलमानी घम उस समय 
फारस तब पहुँच चुका था। फारत म ही यह नया सुघारवादी जादोलन सलमन 
पारसी द्वारा आरम्भ क्या गया। इसम ईश्वर के निराकार रूप पर अत्यधिक थल 
दिया गया ओर उसके तथा मानव वे' बीच से प्रेम-सम्बघ पर बल दिया गया। 
इसे सुफी धमर का ब्रकुर कहा जा सकता है । इस अकार सातवी शतती म इसका 
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ओरम्म माना जा सकता है। डा० क्मत वुसश्रेष्ठ ने इसी विचार वा प्रतिपादन 
क्या है।' 


मुस्लिम मत या सूफी भारतीय अवतारवाद से साम्य 


शिया मत के कुछ सम्प्रटाया म प्रचलित अरतारबा”ट और पुनजाम 4 सिद्धांत 
भारतीय अवतारवा” से बहुत साम्य रखत हैं । विशपवर शिया सम्प्रटाय व फारस 
निवासी ग्रुवाम नामक विचारक के बतिपय सिद्धान्त हिंदू धम वे मिद्धान्ता स 
प्रभावित प्रतीत हात हैं । इनव दा शट विशेषरूष से चातव्य हैं. उतम पहला है ग्रुतुव 
और दूसरा है तक्सीर । गरुतुव स इनका तात्यय है कि मनुष्य उत्पमण करत-करत ईश्वर 
थी अवस्था तक पहुँच जाए और तक्सीर व अनुमार ईश्वर सकुचित हांत-होत मनुष्य 
वी अवस्पा तव' पहुँच जाए | 


सुफ़ी मांग के प्रभुख सम्प्रदाय 

सूपी सम्प्रदाय यद्यपि हिंदी पाठकों के विए एक्टम नवीन वस्तु नहीं तपावि 
उसके' विषय मे यहाँ उसक प्रमुख सम्प्रटाया का उल्लख अप्रासगिक ने हांगा । या तो 
इसके बहुत स भेद हैं पर प्रमुख सम्प्रदाय चार हैं और व निम्नलिखित हैं-- 

(१) चिश्ती सम्प्रदाय--सूफी सम्प्रदाया म सर्वाधिक प्रमुख सम्प्रदाय यही 
है। भारतवप म॑ इसक प्रवतक ख्वाजा मुइनुद्दीन चिश्ती हैं। सूपी साधका में इनका 
बडा सम्मान था। य अपने समय मे आफ्ताब हिंद (भारत भास्कर) के नाम से 
पुकारे जाते थ। इस सम्प्रदाय म सगीत का बड़ा महंत्त्वूण स्थान दिया गया है। 
इनक अनुसार संगीत सुनत-सुनते साधक भावाविष्टावस्था का प्राप्त हा जात हैं । 
ख्वाजा मुर्दनुद्दीन का कहना था कि सगीत आत्मा का भोजन है। 

(२) सुहरावर्दी - चिश्ती सम्प्रदाय के वाद यह सर्वाधिक महेत्त्पूण सम्प्रदाय 
है । भारत म इसव सवप्रथम प्रचार का श्रेय बहाउद्दीव जकरिया मुलतानी का है। 
ये शिहावउद्दीन के शिष्य थे। इस मत की एक विशपता यह है कि इसकी नियमा 
वली क्टटर इस्लाम धम की स्वीइ्ृत बाता के' विपरीत है। इसीलिए य लोग कसी 
समय मलामती (निदनीय) कहलाते थे । 

(३) कादिरी--यह क्टटर पथ इस्लाम बे' अधिक निकट रहा और इसका 
प्रचार भी स्वभावत कुछ अधिक बासानी के साय हुआ । भारत म इस सम्प्रदाय के 
प्रवतक मुहम्मद गोस थे । इनका दूसरा नाम बालापीर भी था । भारत म आन के 
बाद इन्होंने अपन रहने कः लिए सि मे उच्च नामक स्थान का चुना था | य फारस 
निवासी ओर इस मत के मूल प्रवतक अब्दुल कादिरमल जीलानीो क॑ वशज थ । इस 





१ हिल्दी प्रेमाख्यान काव्य, पृ० १०१ 


मध्यकातीन हिंदी साहित्य में देव-भावता वा रूप श्वरे 


सम्प्रदाय म॑ सगीत वो कोई स्थान रही है। इस सम्प्रदाय के लोग अपनी ठोपी मे 
गुलाव का फूल लगाए रहते हैं। यह फूल इस सम्प्रदाय मे अत्यधिव' पविन्न माना 
जाता है । 

(४) पवशवदी--इस सम्प्रदाय के सूल प्रवतक ख्वाजा बहाउद्दीन कपड़ा पर 
वित्र बनाकर जीविकोपाजन किया परत थे अत इसे सम्प्रदाय वा नाम नवशवदी 
पडा, ऐसा बहुत से व्यक्तियां का मत है। अयो वे' अनुमार वे आध्यात्मिक चित्र 
(नवशे) बनावर उसम रग भरा करत थे अत उनके अनुयायी नवशवदी कहलाए । 
भारत भ इनका प्रसार रूवाजा बावी बिल्लाह बरग के इस देश म प्रवेश के साथ माना 
जाता है। 


सूफो मत और कट्टर इस्लाम में अतर 


सूफी भी कुरान और हंदीसो के अनुसार चलते हैं पर वे व्यास्या अपने ढंग 
से करत हैं॥ हजरत मुहम्मद के समय में भी ऐसे क्तिने ही व्यक्ति विद्यमान थे जो 
अपने का कट्टर मुसलमान तो कहने थे पर वे कुरान के' वचना का अथ अपने ढंग से 
करते थे । इस अपनी व्यास्या का ही यह परिणाम हुआ कि क्ट्टरपथी इस्लाम भर 
सुफियों मं अन्तर बढता गया । य सूपी साधक बाह्याचार वी अपक्षा आातरिक शुद्धता 
पर बल देते थे । इनमे से कुछ को बाह्याचार वी प्रतीक मस्जिदें भी नापसद थी। 
ईरान के' एक बडे प्रसिद्ध सूफी अबू सईद इब्त अबी अलसर की प्रसिद्ध घोषणा में यह 
अन्तर पूरी तरह व्यक्त हुआ है । उनकी घोषणा थी कि सूय के' नीचे जितनी मस्लिदें 
हैं जब तक वे ढह नहीं जाती तव तब' हमारा घामिक अनुष्ठान पूरा नही हो सकता 


और जब तक ईमाव और कुफ़ एक नहीं समभे जाते, तव तक कही भी सच्चा मुसल 
मान नहीं दीख पडता | 


इस स्वर म बुछ प्रखरता हा सकती है आर यह भी ठीक है कि परवर्तो सभी 
सूफी साधका का स्वर इतना तीब नहीं रहा और उोंने खुलकर इस्लाम का विरोध 
नही किया, पर दोनो के दष्टिकाण मं अ तर सदव ही बना रहा । हिंदी साहित्य की 
प्रेम मार्गी शाखा वे! कवियों मे यह अतर एकदम स्पष्ट है। ये सभी कवि निष्ठा 
सम्पत मुसलमान थे। उन्हाने खुदा की स्तुति कुरान वे' अनुसार की है। ये सभी 
अपन “यक्तिगत जीवन म इस्लाम के कट्टर अनुयायी थे । इन सभी ने मुहम्मद, खली- 
फामों और मुहम्मद पथ की प्रशसा जी खोलकर की है। इनक बहिए्त और दोजख 
(स्वग और वरक) के वणन भी कुरान के अनुसार है। कुरान के सभी सिद्धात्त छह 
उसी प्रकार माय हैं जिस प्रकार कट्टर मुल्लाओ का । नमाज के पढनेवालो को वे भी 
गुणी मानते हैं पर फिर भी इनम और कट्टर मुसलमानों मं अतर है । सूफी स/त दुसर 
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धमवाला के प्रति उटार और सर्ष्णि हैं । स्वयं अपने धम वा पावत करत हुए भी वे 
दूसर धर्मों क प्रति उचित सम्मान प्रटशित करत हैं। बाह्य कमक्राण्ड के प्रति मी इन 
का उतना आग्रह नहा । इसके अवावा इह्ान बल्ताह के बत और प्रताप (जतनाल) 
वी स्थान पर उसक' रहीम (क्स्णामय) रूप पर हा अधिक दव दिया है। दसक 
अलावा इनके अठ्ठ ते और इस्ताम के स्थूत एकंडवरवाद मे भी महान्‌ अन्तर है। कट्टर 
मुल्ताजा क अनुसार मावय इश्वर के साथ तहाकार नहीं हा मक़ता, जब कि सूफ्तियों 
का तदय ही धराव कौर पानी की तरह मिलकर एक्रात्रार हा जाना है। क्ट्ूर 
इस्लामी प्रथ मं मानव ओर अल्लाट व बीच व्यवधान पर बडा बल दिया जाता है । 
इसके अनुसार मवुष्य परमात्मा दा दास है औः उसव' आदर्शों का पालन बर उसका 
थार बहुत अनुग्रह प्राप्प कर सकता है और उसक देड स बच रुक्ता है । एक स्वामी 
है वा दूसरा सत्रक्ञ टै। दाना में समया कसी ?ै इसके विप्रात सूफी सार ससार मं 
अल्ताह का ही तूर दखत हैं। वह संवम ता है ही यह दश्यमान जगत भा उसी का 
अपना रूप है | यही कारण है कि उनका उपासना माधुयमाव की है पति और पत्नी 
या प्रेमी और प्रेयसी को है । 


प्रेम का महत्त्व 

भक्तिमाग की इस शाखा मे 4श्वर प्राप्ति का सर्वोत्तम साधन प्रेम का माना 
गया है. अत स्वामात्रिक रूप से सवाधिक महत्व प्रम का ही टिया गया है। इनक 
अनुसार एक बार हृदय मे सच्च प्रम का उत्य हा जान पर साधक कया ध्यान सासारि 
कता वी जार स स्वत ही हट जाता है । प्रम को नयता की पहचान ही यह है कि 
प्रेमास्पट क' घ्यात व सिवाय जाय किसी के ध्यान क लिए न ता इच्द्धा ही हांती है 
और ने अवकाश ही मित्रता है । विस प्रक्नार भरी सदाय दखकर पथिक्त स्वत ही 
लौट जाता है उसी तरह हम का ईश्वर क प्रम स आपूरित दखकर लौक्क भागा 
की इच्दाए स्वत्त समाप्त हा जाती हैं । एक म्पान म एक ही खडग रह सकता है, दो 
नहीं । प्रसिद्ध साथक्त अलसिवेली का झाता मे प्रेम उस प्रज्वावित अग्नि कब समात 
है जा परम पियतम की इच्छा | सिवाय हृदय की समस्त वस्तुआ का जलाकर 
खाक कर डालती है ।' अलशिवली ने जा कुद्ध कहा था बह परवर्नी साधक्ता का भी 
उसी रूप मे माय रहा । दीज इसी मात्र की अमिव्यवित्र ममत कवि के इन शब्त्य 
मे मित्रती है-- 

प्रेम प्रीति जा जिय उदगरइ । प्रीतम राखि और सब जरइ ॥7 

अमली बात ता यह है कि सृक्री साथरा को दष्टि म जम लना तमी सफल 

है जब हृदय म प्रेम दी अनुनूति हा-- 
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जगत जम फ्ल जीवन ताही । प्रेम पीर उपजी जिय जाही ॥' 
जायसी भी कहते हैं कि प्रेम का माग घढठिन भले ही हो, पर ससार को 
ठरता वही है जो प्रेम का खेत सेव सकता है। जिस ध्यकित ने प्रेम वे' रस का अनु 
भव नहीं किया, जो प्रेम वे' माग पर नही चला, उसका तो जाम ही व्यथ है--- 
भलेहिं पेम है कठित। दुहेला | उइ जगरतरा पम जेंइ खेला ॥ 
दुख भीतर जो पेममघु राखा। गजन भरन सहै जो चाखा ॥ 
जेंइ नहि सीस पेम पथ लावा । सो प्रियथिमी मह काहे को आवा ॥* 
जिसके हृदय मे प्रेम बी भावना जाग्रत हो जाती है. जो उसके रस को एक 
बार चख लेता है बह फिर शात होकर पही बठा रहता । जायसी का कथन है वि 
प्रेम के मद से दीपक जलाकर ज्योति जलाये रखना चाहिए। स।घक यदि उप्त रस को 
पीता चाहता है तो उसे प्रेम रूपी दीपक का पतगा बनना हागा, ऐमा क्यि बिना वह 
उस रस को चस नही सकता। प्रेम के महत्त्व को बनाते हुए बहा गया है वि' वह जीव 
घय है जो प्रेम से दग्ध हुआ है । ऐसा प्रेम देग्ध व्यक्ति ही टही रूपी ससार घो मथकर 
तस्वसूपी घी निकाल सकता है। प्रेम की शक्ति भी अदभुत है। जिसके हृदय भ प्रेम 
है उसे अग्नि चंदन के' समान शीतल लगती है पर जो प्रेम से यू य है उसे सदव भय 
ही लगा रहता है। जिसने एक बार प्रेम का अनुभव क्या वह जला भले ही हा, पर 
उसका जलना व्यथ नहीं जाता-- 
प्रेम की आगि जर जो कोई । ताकर दुख नहिं बिरथा हाई १ 
प्रेम के दोनो ही पक्ष हैं | यह अमत भी है और विध भी है। अमत उसके लिए 
है जो इसका निर्वाह अत तक कर सकता है| आरम्भ मं तो इसम वष्ट ही-बष्ट हैं। 
इस पर चलना अपने को तिल तिल करके गलाने के समान है। अधकचरे साधक को 
इस पर चलने की अपेक्षा शरीर और प्राण का त्याग अधिक सुखकर लगता है । पर 
सच्चा साधक प्रेम के समुद्र मे डुब्बकी लगा देता है। या तो यह माण माणिक्य लेकर 
बाहर निकलता है या उसी म डूब जाता है-- 


धाइ प्रेम समुद महेँ देखू दौरि धसि लेऊ। 
क मानिक ले निकरो क ओहि पथ जिउ दऊ ॥ 
सच्चा साधक ता डूबन ओर उतराने की बात सोचता ही नही । यह डूबने का 
भय कच्चे साधवः को ही है | वह तो पतिंगे के समान दीपक रूपी लक्ष्य की ओर बल्ता 
रहता है। हाँ यह अवश्य है कि' ऐसे साधक का विनाश कभी नहीं होता । वह प्रियतम 
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उमसे रीमक्र स्वय उसकी रक्षा करता है। प्रेमी प्रेम वी आँच सहकर अमर हो 
जाका है । 

प्रेम वी आगि सटी जेइ आँचा । सा जग जनमि काव तउ वाँचा 

प्रेम मरनि जोइ आपु उबारा | सा न मर वाहू का मारा ॥!' 

कवि का यह भी कहना है कि जा कात स भय वरता हा उस प्रेम की शरण 
मं आ जाना चाहिए । प्रेम म वह शक्ति है कि वह प्रेमी को काल स बचा लता है-- 

जो जिउ जानहि काल भो प्रेम सरनि वरि नम । 
कीट दृहु जय वाल भो, सरत साल जग प्रेम ॥' 

ज प्रेम-ससार पयाधि को लॉघने का एकमात्र उपाय है जा इतना शक्ति 
शाली एवं महत्त्वपूण है उसकी उपलाधि भी प्रत्यक वा नहीं हाती । प्रेम का सचार 
विसी सौभाग्यशञाली क हृदय मे ही हाता है सब म नहीं । जा प्रेम क पथ म॑ सिर 
देता है वही राजा होता है-- 

बिरला काइ जाव मिर भागू । सा पाव यह प्रेम साहागू ॥ 
सदद ऊँच चरिहूँ जुग वाजा। प्रम पथ दऊक सो राजा ॥' 


जा प्रेम व्यक्ति का इतना ऊचा उठाता है उसद स्वरुप व विषयम भी 
थाडा बहुत जान लगा चाहिए या ता प्रेम का दावा सभी करत हैं पर अमली प्रेम 
बही है जिसका न आदि है न अन्त । एमा प्रेम दहलाक और परलाक दानों ही मं 
प्रेमी के' यश का उज्वल करता है--+ 
प्रीति ता एमी बीजिए आदि अत जेहि नह। 
दुहूँ जग जा यह निरवहै तो कह कोन संदेह ॥ 
प्रेम की यह क्या एक जाम की नही जम-जमातर की है | प्रेम ता साधना 
है भोर यह साथना एक ही जम म पूरी गही हाठी । मनाहुर मघुमावती से कहता 
है कि हू राजकुमारी ! तुझ मे और मुमः म प्रीति विधाता न पहल ही रच दी थी । 
मैं वा जाम जमावर से तुम्हार प्रेम का मिखारी हैँ । इसी माव का मनाहर दूसरी 
बार व्यक्त करत हुए बहता है कि अब तक मैं अपन जीवन का बिना जीव व' सम्हा 
लवा रहा । आज तुझे दखने के वाट हो मैंने जीव का सम्हाला है | क्षणमात्र म आज 
मुम्हें दखकर मैंत पहचान लिया कि यही वह रुप था जिमन पहन भी मुम्े अपन वश 
मे कर तिया था| यही रूप सद जगह समाया हआ है यही रुप जिभुवन की सीमा 
है और यही रूप सब्दि में बहुत वशा म प्रगट हुला है-- 
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अब सहि विभु जिव जीवन सारा। आजु देखि तोहि जीउ सेंमारा ॥ 

देखत खिन पहिचाना तोही । इह रूप जेंइ छद॒रा माही 

इहै रूप तब अहेउ छपाना। इहे रूप अब सिस्टि समाना ॥ 

इहे रूप सकती ओ सीऊँ । इहे रूप त्रिभुउन कर जीऊे॥। 

इहे रूप परगट बहु भेषा । इहे रूप जंग रोक नरेसा॥ 

इस विपय म इतना और कह देना पर्याप्त होगा कि यद्यपि इन कविया भर 

साधका का लक्ष्य पराष्पर श्रह्म की प्राप्ति है और इस प्रकौर इनमे' प्रेम का स्तर 
आध्यात्मिक है पर सासारिक प्रेम को भी इहोंने तुच्छ नही समभा । अधिक स्पष्ट 
शब्दा मे यहू भी कहा जा सकता है कि अलौकिक प्रेम के लिए लोकिक प्रेम बा होना 
आवश्यक है । सोपात रूप मे इस लोकिक प्रेम का भी अपना महत्त्व है। प्रसिद्ध सुफी 
जामी ने अपनी कविता मे कहा था--इस ससार म॑ छुम सकडो उपाय कर सकते हो, 
लेकिन एकमात्र प्रेम ही ऐसा है जो |अह से भी तुम्हारी रक्षा करेगा | सासारिक ब्रेम 
से भी तुम मुख मत मोडो गयोकि परम सत्य तक पहुंचने मे यह तुम्हारा सहायक सिद्ध 
होगा।* 


प्रेम भाग की कठिनाइयाँ 


प्रेम बे माय पर चलने वाला पथिक प्रियतम तक पहुच तो जाता है पर उस 
पर चलता आसान नहीं | पद पद पर रुकाव्ें हैं, माग काटो से भरा है, विषय भोग 
रूपी बटमार हैं, वीहड वन हैं जिसम खोय जाने या भटक' जाने का भय बना रहता 
है, विशाल समुद्र हैं जिह पार करने मे बडे बडे बीरो का साहस डगमगा जाता है। 
उसमान ने भी इस माग पर चलनेवालो को इन शब्दों म॑ कठिनाइयो से परिचित 
कराया है-- 
कहेसि कुअर यह पथ दुह्ेला, उस जनि जानि हसी ओऔ खेला ॥ 
अग्रम पहार विपभ गढ़ घाटी, पखी न जाइ चढ़ नहिं चाँटी ॥१ 
इस पर वही चल सकता है जिसे अपने प्राणो का मोह य हो और जो प्रिय ने 
लिए सब कुछ होम देने को तयार रहता है। जायभी ने इसी भाव की इन शब्दों भे 
व्यक्त क्‍्लि है--+ 
कदु है पिउ कर खोज, जो पावा सो मरजिया । 
तहेँ नाँहि हँसी न रोज, मुहम्मद ऐसे दाल, बड़ 0४ 
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सुर वस्तु को पाने को कामना कौन नहीं करता ? मणि माणिक्य किसे बुरे 
लगते हैं ? पर वे सडको पर बिखरे नहीं रहते । उनकी प्राप्ति बे! लिए प्राणी पर खत 
कर समुद्र के गभ मे गरात लगाने पडत हैं । वह प्रिय भी हृदय वी उस गहराई म छिपा 
हुआ है जा समुद्र की गहराई से भी अधिक गहरी है। उसे पाने के लिए अपने को 
म्रिठाना जरूरी है, वह हँसी खेल म ही नहीं मिल जाता-- 
देखि समुद महें सीप, बिनु बूडे पाव नहीं। 
हाइ पतग जलदीप, मुहमद तेहि धारी लीजिय ॥ 
तथा 
मरन सेल देखा सो ह॒म्मा होइ प्रतग दीवक मह घत्ता। 
तन फ्निंग क भिरिय के नाइ, सिद्ध हाइ सो जुग जुगताई। 
बिनु जिउ दिए न पाव कोई जो मरजिया अमर भा सोई ॥' 
पदुमावती ने अपन संदेश म रतनसेन से ता बुछ कहा है उसम उसने प्रेम- 
मांग की कठिनाइयां की चर्चा करत हुए ऐसे अनक व्यदितयां का उल्लेख क्या है 
जिहाने इस माग म आते के बाद अनेक कष्ट उठाए हैं। उसने स्पष्ट रूप म बहा है 
कि मैं उसे ही मिल सकती है जो पाने से पहले अपन को मिटा देने को तयार हो-- 
हों रानी पदुमावति सात सरग पर चास। 
हाथ चढों सो लेहिबे' प्रथम जो आपुष्टि नास ॥१ 
शिव ने रतनसेन से स्पष्ट शब्टो म कहा है कि जो दु ख सहता है उस ही 
शिवलाक की प्राप्ति हाती है। अब तूने पर्याप्त साधना करली है तु्ो सिद्धि मिल 
गई है । भर तु उस स्वच्छ दपण वे! समान हां गया है जिस पर स काई उतर 
गई है-- 
जो दुख सहै हाइ सुख ओकाँ । दुख विनु सुख न जाइ सिवलाका॥ 
अब तू सिद्ध भया सिधि पाई | दरपन क्‍या छूटिगी काई॥गा 
मभन भी प्रेम माग वी कठिनाइयों से अपरिचित नही । लक्ष्य जितना महान 
होगा विध्व उतने ही अधिक' होगे ! हसते खेलते ही यदि प्रेमी का प्रेमास्पद की प्राप्ति 
हो जाती ता हर व्यत्ित प्रेमी बन जाया करता पर यह माय उतना सरल नही है 
जितना बाहर स दीख पडता है । इस माग म लना बाद मे है दना पहल है। जा 
अपन प्राणां से खेल सकता है उसे हा इस साग पर पर रखना चाहिए-- 
जा० ग्र० प० ३३२ 
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प्रथमहि सीस हाथ क लेई । पाछे यहि मारग पयु देई ॥' 
इस मांग की कठिनाइयों का वणत करत हुए मभन ने बताया हैं कि मनोहर 
जब मधुमालती की प्राप्ति के लिए घर से तिकलता है तो उसे श्रवेक विध्न-बाघाओ 
का सामता करना पडता है। एक बार जब नाव समुद्र में छोड देता है तो चार मास 
तक' पानी मे चलना पड़ता है, फिर दुदित आता है, समुद्र वो लहरें अधकारमयी 
दिखायी देती हैं। कणवार दिशा भूल जाता है और नाव भारी भेंवर म॑ पड जाती है ।* 
आगे चलकर कहा है कि वह राजकुमार वन मे अकेला चल रहा है। उसका मांग 
अगरम, कठिन और कष्ठपूण है। सिंह, शादूल और हाथी निंघाड़ रहे हैं, दूसरा कोई 
साथी नही ।' 
कृवि नूरमोहम्मद भी प्रेम माग की दुरूहता ओर कठिनाइयों स भली भाँति 
परिचित हैं| उनका वहना है कि सबसे पहले प्रेम की पीर आसमान को मिली थी पर 
उसने इसे लेगा अस्वीकार कर दिया । उसने जब इस भार को असह्य समभा तब यह 
भार मानव को मिला । इस भारी बोक को सम्हालना विरले का ही काम है। जिस 
प्रकार मछली पानी के वियोग मे (स्थल पर) छटपटाती रहती है, उसी प्रकार वियोगी 
कि है। प्रेम का यह माग उस कास्तार मे' समान है जिसमे भयकर शेर-चीते 
मेलते हैं--- 
चतुर अकास प्रेम कहें चीह। यातें तावो भार न लीहा ॥ 
या दधि तिरब होइ सक न कासो | जल उच्छास लहर नित जासो ॥ 
एटि कातार नाहि को पार । केहरि विग बहुतन कह मार ॥ 
तरफराइ जिमि बन सरजादू । तिमि प्रेमी को है मरजादू ॥।९ 
इसी प्रकरण म कुछ ओर आगे चलकर कवि ने कहा है कि प्रेम माग पर 
चलना बडा कठिन है । इसमे इतनी बाधाएं हैँ कि' चस प्राणो पर आ बनती है 
है सनेह्‌ के सचर गाढी। दुग समुद्र लत जिउ काढी 
जो सनेहू मग भएंउ बटोही । पथ सरम जान नही ओही ॥* 
इस मांग पर चलना तलवार की धार पर चलना है। इस पर तो वही चल 
सकता है जो अपना शोणित बहाने को तयार हो । जिसका कलेजा सवा मन का हो, 
उसे ही इधर पय रखना चाहिए । इस मैदान को जीतना हेसी खेल नही । अजुन और 
भीम जसे बली भी यहाँ हार जाते हैं। झ्गद जसा वीर अपना पर नही जमा पाता-- 
जो सनेह मंग पर पगर राख । सो क्रेज को सोनित चाख ॥ 
जिय सो गरू होइ जो घोई ) सो सन्तेह को पणिक होई॥ 
मधुमालती, पद २३४ 
बही, पद १७७ 
बही, पद १५२ 
कनुराग-बाँसुरी, प० १८ (टोहा र८ के वाद) 
घही, पृ० १६ (दोहा ३२ के बाल) 
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२६० भारतीय दर भावना और मध्ययालीत हि ? गाद्वित्य 


यह महाय़ ने जीत पार | अजुत भीस अस्त्र जह डार ॥ 
हूं सनेहू व वठिन सडाई। सकती पाइ जेखने मरि जाई ॥ 
झगर इहाँ ने राप पॉऊ । बरस सडग बरन के घाऊ ॥* 


देव भावना वा स्वष्टप 

इस भवित शासा ने सूपी कवि जिग आराष्य”य से विश्वास करन हैं वह 
निराकार है और पट पट म समाया हुआ है। जायसी न अपने पदुमाउत क' आरम्भ 
में उस ईपवर का स्मरण किया है जिसने ससार को बनाया है | अग्नि हशा जलन स्पग 
नरब' और पाताल का रचना भी उसी न की है _ तरह-तरह की यानिया वा भी उसी 
ने बनाया है। और कया बहा जाय टिन रात्रि ग्रूय और पद्धमा भी उसी ने बनाये 
हैं।' आगे उहति बताया है रि जा श्री वस्तु जहाँ कही दीस पड़ती है उन सव का 
कर्ता भी यहा हू । उसकी शक्ति अपार है। वह जिस चाह राजा बना सकता है जिस 
घाहे रक । सपतार म ऐसा दूसरा बाई प्राणी नहीं जो उसरी समता बर सक। वह 
सबके देखत देखत पवतो या राई मे बदल सकता है ओर चीटो का हाथी क' बराबर 
बर सकता है। उसके इस कतरिप से किसी का उसे साकार हान वा सल्ह ने 
हो जाप इसलिए उद्दात स्पष्ट रुप रा बहा है कि वह अलढ्ष्य है वणरद्दित है प्रवट 
और गुप्त रूप से सबम समाया हुआ है। ने उसका काई पिता है ने उसकी माता है 
और न॑ बोई उसका पुत्र ही है। सप्टि बे' आदि म वह था अब भी है भौर आग भी 
बना रहेगा- 

अत अण्प अवरन सा बरता । वह सवगो राव आटि सा वरता ॥/ 

परगट ग्रुपुत सा सरव वियापरी । घरमी चीह चीट'  नहिंपापी ॥ 

ना भाहिं पूत न प्रिता न माता । ना थाहि झुदुव न कार्द सेंगनाता ॥ 

हत पहिलहूँ औ अब है सोई 4 पुनि सा रहा रटिहि नहि काइ ॥ 

इनका दव उपनिषदा व दय से मिलता युञता है । वहाँ कहा गया है कि वह 
बाणी की सीमा से वाहर है पर वाणी उसी स शक्ति ग्रहण करती है, मन वी पहुँच 
वहाँ तक नहीं पर मन की सत्ता उसी स है. थ्रात्र उस तक नहां जा पात पर उनकी 
श्रवण शक्ति उसी व कारण बनी हुई है। जायसी न कहा है कि उसमे जीव नही है 
पर फिर भी वह जीता है उसके हाथ नहीं हैं पर वह फिर भी सद बुद्ध करता है-- 
सब भौतिक इाद्वियो स रहित हात हुए भी वह सार काय उमी प्रकार करता है जिस 





१ अनुराग बासुरी प० २६ (दाहा १८ के बाट) 
२ पदमावत स्तुति खण्ड पद १ 
३ वही, स्तुति-खण्ड पद ७ 


मध्यवालौन हिदौ-साहिंत्य में टेव-भोरना का रूप॑ श्हेरे 


प्रकार हम लोग करत है । जअमली वात तो यह है किन यह मिला हुआ है कौर न 
बाहर है फिर भी मसार भर भ व्याप्त है, निकट भी है और दूर भी है, दीखता भी 
है और नही भी दीखता-- 
जीऊ नहिं पर जियइ गुसाई । कर नाही प करह सवाई ॥ 
जीभ नाहि प सब विछु बाला । तन नाहिं जा डालाव सो डाला ॥ 
स्वत भाहि प्‌ सव किछु सुना । हिय नाही गुन ना सब गुना ॥! 
नन नाहि प सव किछु दखा। कवन भाँति अस जाइ विसेखा ॥ 
ना वह मिल्रा न बहरा अइस रहा भरपूरि। 
दिस्टिवत कहें तीयरे, अध पुरुष कह दूरि।॥' 
जो ईश्वर ऐसा है उसकी स्तुति करने की इच्छा होती ता है पर चाहते हुए 
भी उसका वणन नही हा सकता । वह शब्दों की सीमा से पर है । जायसी का कहना 
है कि यदि सातो आसमाना को कागज बनाया जाय धरती के सातो समुद्रो मे स्याही 
भरी जाप, सारे वक्षो की दहनियों की लेखनी बनाई जाय और सारा ससार लिखने 
लगे, तब भी उसकी महिमा का वणन नही हो सकता ! 
मभन का देव भावना का स्वरूप भी लगभग ऐसा ही है । उसके अनुसार भी 
सारे ससार म॒ एक ही ज्योति फली हुई है-- 
त्रिभुवन अयुरी पूरि के, एक जोति सब ठाउ। 
जोतिहि अनवत मूरति, मूरति अनवत नाँउ॥' 
चह देव अवणनीप है । बच वे' शब्दों ८ कह सकत हू कि जो बहुवेशो म तीना 
भुवना में समाया हुआ है उसका वणन सभव पही-- 
जो बहु भेसन जोक भमाना । सो कसे के जाइ बखाना ॥१ 
बह शक्ति सभी युगो मे प्रकट रहती है पर कोई विरला ही उसे पहचानता है। 
तीनो भुवना की स्वामिनी वह शवित सदव विद्यमान रहती है। आदि मे भी बही थी 
और, अन्त म भो वही रहेगी-- 
तीनि भुवन चहुँ जुग त राजा | आदि अत जग तोहि प छाजा ॥॥ 


तीनि भुअन घट घट महें अनवन रूप बेलास | 
एक जीमि कहु त्ताहि क, वस्तुति कर हवासा॥ 


१ पदमावत स्तुतिखण्ड पद ८ 
२ मधुमालती, पद २ प०४ 
३ वही, पद ४, पृ० ६ 
४ वही, पद १, प० १ 


२६२ भारतीय देव भावना और सध्यवालीन हिंदी साहित्य 


तोनो भुवनों और चारा युगो म एक और अवला हाकर भी वह परमात्मा 
तरह-तरह के खेल रचता है। बह यद्यपि अदृश्य है और निर्निष्त है, तथापि अनेक 
वेश धारण करता है। कही वह भिखारी बनता है ओर कही नरश । उसम परस्पर 
विरोधी गुणो का समावेश है, वह गुप्त भी है और प्रकट भी । उसव' समान कोई दूमरा 
न तो हुआ है और न हागा-- 
गुपुत रह परंगट जस बरस, सरव वियापव साइ। 
दृजा कोइ न आहै औौर भवा नहिं होइ॥' 
वह अनादि है । सष्टि वे' आदि मे उससे पहल काई नहा था इसलिए वह आदि 
का भी भादि है और अत म भी वह बचा रहता है अत उसे अन्त का भी अत कहा 
जा सकता है-- 
आदिहि आति अत ही अन्ता । एफ्हि अरथ रूप जो अनता ॥ 
एक भहै दोसर काइ नाही । तेहि सम सिध्टि रूप मुख जाही ॥' 
इस निखिल ब्रह्माण्ड म एक भी शक्ति ऐसी नहो हैं जिसम वह न समाया हुआ 
हो । छोटे छोटे कण म॑ विशालकाय पवत म समुद्र की गहराई मं और अनःत की 
विशालता में वही समाया हुआ है। जो कुछ कही है वह उसी का रूप है-- 
कौन सी ठाठें जहाँ प नाही, त्तीनि भुवन उजिभार। 
निरसि देखु ते सरवस्त पूरे सब ठाँ तोर वब्रहार ॥' 
उप्तमान मे भी जिस देव भावना का चित्रण क्या है वह इसी से मिलती 
जुलती है । उनका ईश्वर भी सवव्यापक है और उसका कोई आवार नही है । वह 
प्रकट भी है भोर गुप्त भी है भत सामाय पुरुष वी सीमा स बाहर है । वह हृदय मं 
ही है अत दूर नहीं, पर क्सी को दिखाई नहीं दता अत समीप भी नही । उसे दूलने 
के लिए घर से बाहर जाने की जरूरत नही है हम सव के रुप म॑ वही समाया हुआ 
है, प्रश्न केवल उसे पहुंचानने वा है-- 
सा करता सब माह समाना । परगट गुपुत जाइ नह जाना ॥ 
गुपुत कहा वो गुपुत न होई। परगट कहउ न परगट साईं॥ 
दुर कहौ ती दूर न सखा । नियरे कहें ता जाइ न देखा ॥ 
सब वहि भीतर वह सब माँही । सब आपु दूसर काउ नाही ॥ 
जो सव श्रापु रहा जग पूरी । तासों कहा नर अरु दूरी॥ 





मघुमालती पट ४ १०६ 
यही पट ६ प०७ 

वही पद ३१ प० २७ 
चित्रावली स्तुति शण्ल, पद १ 
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मध्यवालीन हिंदी साहित्य में देद भावना का रूप २६३ 


यह ससार स्वय उत्पन्त नही हुआ इसका बनामे वाला परमात्मा है। इसमे 
जो तरह-तरह के रूप हैं वे सव उमी के' लिए हुए हैं। वह यद्यपि निराकार है उसकी 
कोई पूर्ति नहीं, तथापि ये सब मूर्तियाँ उसी वो हैं। ऐसा कोई स्थान नही जहाँ वह न 
हो । फिर भी विचित्र बात यह है कि इतने निकट होते हुए भी वह हमारी इद्धियों 
की पहुँच के बाहर है, वह इद्रयातीत है । जिह्ला बेचारी बी तो बात ही कया, मन 
फी भी पहुँच वहाँ तक नही है-- 
करता जिन जग रूप सेंवारा । तेहिंव' रूप को बरने पारा ॥ 
आपु अमूरति मुररति उपाई । मूरति माँही तहाँ समाई॥ 
मरन के चरन प्रमु जेहि ठाई | बधुरी जीभ चत्नइ कहें ताई ॥॥ 


परगट गुपुत विधाता सोई | दूसर और जगत नहिं कोई ॥ 
है सब ठाउं नाहिं कोइ ठाइ । मुनिगत लखहिं कि अलख गुसाइ ॥ 
सूम्टि अनेक' लख नहिह पाई। सिरजनहार लखा केहि जाई ॥ 
अलख अमूरत सोइ विधि, लख न मूरति बोइ। 
सो सब कीह जो चाहा, की ह चहै सो होइ ॥॥ 
नूर मोहम्मद का देव भी सवव्यापक है, उसकी दरगाह छोडकर अगय किस 
दिशा भे जाया जा सकता है-- 
मोहि करतार भरोसा, है सब ठाउं। 
ता दरगाह छाडि के, केहि दिसि जाऊं ॥* 
यह सव-यापक देव निराकार है। उसकी कोई मूर्ति नही । राज कुमार अन्त 
करण सुए के' उपदेश से मा दर (देवहरा) मे जाता है तो वहाँ अमूत का ही ध्यान 
करता है-- 
निसिदिव तहाँ अमूरत पूजा । मूरति नाहि देवता दूजा ॥ 
जहाँ अमृरत पूजा कर । तहाँ देवता माथा घर ॥१ 


साकार रूप ओर पौराणिकता का अभाव 


इस धारा के सभी कवि निराकार ईश्वर के मानने वाले हैं । ये सभी इस्लाम 
धम मे दढ आस्था रखते हैं अत उनके यहाँ आराध्य देव की साकार भावना के दशव 
होने का तो प्रश्न ही नही पदा हाता । कबीर इत्यादि यद्यपि निराकार ईश्वर के उपा- 





१ चित्रावलो स्थुति खण्ड, पद २ 
२ भनुराग-बाँसुरी, दोहा ६ प० ३ 
३ वही पु० ४६ 


२६६ भारतीय देव भावना ओर मध्यकालीन हिंदी-साहित्य 


(परमात्मा) की भाड़ी के पाप्त पहुच वर उसकी इच्छा हुई कि मैं बहुत-स ग्रुताव के 
फूल ताड बर ले चतु जिससे कि मैं अपन साथिया का उपहार द सक | लकनति जब 
वह वहाँ था तब गृताव की भाडी वी खुशवू स इतना मस्त हा गया कि उसकी पराशाव 
की खूँट उसव' हाथा से छूट गई ॥ जिसने परमात्मा का जान लिया है उसवी जिद्भा 
में शक्ति नहीं रह जाती कि वहे कुछ वह सब ।' 
जायमी ने बाब्य म भी आत्मा और परमात्मा के अर्भेट भाव को पत्मावती 
और रत्मसेत क॑ अभेट भाव द्वारा स्पष्ट विया है । पदमावती की प्राप्ति बे' लिए रत्नसन 
से गधवसन वे बित पर चटाई वी और पका गया । पवढे जान पर उसे शूली की 
माज्ञा हुई। उस शूली दन वी आचा से पटमावता वा जा पीड़ा हा रही है उसका कारण 
सममभात हुए हीरामन ताता पत्मावती स बढ़ता है कि ह पदुमावती | तुमम ओर 
रतसेन मे भेट नहीं है। तुम जोव हा और वद काया है वाया को पीटा स ही जीव 
वा। पीड़ा हां रही है । आग वह बहता है कि अपन जीव का तुम्हार झप का बरवे 
दत्तसेन न दूसरा शरीर प्राप्त क्या है| तुम्हार शरीर व एव भाग मं उसका आपा 
हिपा हुना है अत मत्यु उस दृढ़ नहीं पाती -- 
भव ल दे” गए आंहि सूरी | तहि सा अगाह्द विधा तुम्ह पूरी ॥ 
भव तुम्दह जीव कया वह जागी । क्या व रोग जीव प रागी ॥ 
रूप तुम्हार जीव बा आपने पिठ बढ्मावा फोरि। 
आपु हैराइ रहा तहि सण्ड हाइ काल ते याव हरि ॥' 
प्रदमावती द्वारा और आग पूछे जान पर ताता कहता है कि ह पदमावती 

तुम गुर हा भोर रत्नसन चना है। तुम्ह दसत ही तुम्दारा रुप उसक हृदय मे भर गया 
और उसका जीव तुम्दार हाथा म भा गया ॥ तव से वह शरीर है और तुम जीव हा । 
अब उसकी काया वा जा धूप और शीत लगते हैं उनका उसकी काया नही जानती 
पर तुम्हारा जीव जानता है। तुम उसक घट म हवा और वह तुम्हार घट म है, ऐसी 
दशाआ मे काल उसकी छाया कस पा सकता है-- 

रुप गरुख्कर चेल डीठा। चित समाह होइ चित्र परईठा॥ 

जीव वार्टि न तुम्ह उपसई । वह भा क्‍या जीव तुम्ह भई ॥ 

क्‍या जो जाग घूप यो सीऊ । क्या न जान जान प जीऊ ॥॥ 

माय तुम्हार मित्रा आहि जाई । जी आहि विया सा तुम्ह कहें आई ॥ 

तुम्ह आहि धट वह तुम्ह घट माहा । वात कहाँ पाव जाहि छाँहा ॥ 

असम व” जागी अमर भा परकाया पर बस ॥ 
आव काल तुम्हहि तह देखे बहुर के आदस कं 
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रत्नसेन की दशा सुनकर पदमावती जो बुछ बहती है भी वह भेद को भिटा 
कर अभेद को, द्वत को प्रिटावर अद्व त को ्यवत करता है। वह हीौरामन से कहती 
है कि जाओ और रतासेन से फ्हो कि अब वह सिद्ध हो गया है। उसने मुझे प्राप्त 
कर लिया हैं। अब मैं उससे वूर नही हूँ । यदि उसे शूली लगी तो वह मेरे नेत्रा मे 
भी गडेगी। यलि उसका प्राण घटा तो मेरे प्राण भी घटेंगे, अब उसका कष्ट मेरा 
बृष्ट है-- 

क्हौ जाइ अब मोर सदेसू । तजी जोग अब, होइ नरेसू ॥ 

जिनि जानहु हों तुम्ह सो दुरी । नयनीह माँक गढी वह सूरीव॥ा 

तुम्ह परदेस घटइ घट केरा । मोहि घट जीउ घटत नहिं बेरा॥ 


जा रे जिर्याह मिलि गर रहहिं, मर्रह ते एक दोड। 
तुम्ह जिउ कह जिनि होइ क्छु, मोहि जिउ होउ सो होउ ॥' 
शूली दिए जाते समय राजा गधवसन द्वारा पूछे जाते पर रत्ततन कहता 
है कि अब तो मैं मरने को तयार हूँ । मर हर श्वास भ उसी का स्वर समाया हुआ 
है । मेरी काया में रवत की जितनी बूर्दे हैं उन सब म पदमावती ही सभायगी हुई है । 
प्रेरी नस-नस में अगर काई ध्वनि उठ रही है तो वह पदमावती की ही है-- 
हाडहि हाड सबद सो हाई | नस-नस माँह उठे घुनि सोई ॥ 
जाया विरह तहाँ का गूद माँसु के हान। 
हों पुनि साँचा होइ रहा जोहि वे' रुप समान ॥.९ 
मभन भी प्रेम वी अनयता म उसी प्रकार का अटूट विश्वास रखत हैं जिस 
प्रकार का विश्वास जायसी का है। एक बार जब हृदय भ प्रेम का उदप हुआ तो 
फिर हर स्थान पर प्रिय ही प्रिय दिखायी देता हे, उसके सिवाय आय किसी की सत्ता 
उसे दीख नही पडती-- 
जेहि जिय पर पेम के रेखा । जहूं देख तह देख अदेखा ॥' 
यह प्रेम जो सब स्थानों पर प्रिय की ही सत्ता देखता है, एक दिन मे ही 
पदा नही हो जाता । प्रिय और प्रेमी का सबध तो ज-म ज माप्तर का है। मनोहर 
मधुमालती से कहता है कि हे राजकुमारी ! तुक मं और मुभ में प्रीति विधाता ने 
पहले ही रच दी थी। मैं तो ज म जमातर से तुम्हारे प्रेम का भिखारी हु-- 
मैं न श्राजु तार दुरुख दुखारी । त्तोर दुख सेउ भोहि आदि चिहारी॥ 
अजहुँ माहि न ची'हति बारी। सवरि देख चित आदि बिहारीव॥ 
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इसी भाव को राजदुमार मनोटर ने मधुमातती से कटा कि ह राजकुमारी 
तुम शरीर हा तो मैं छाया हैं तुम चद्रमा हा ता मैं ज्यात्म्या है. तुम प्राग हा ता 
मैं काया हूँ । मैंने अपना पथय अस्तित्व तो उसी दिन छोट दिया था कि. जिस दिन 
तुम्हारे प्रेम को हृदय मं घारण क्या धा-- 


ताहि विनु मोह्टि जग जीवन नाहीं । तुम्ट सरीर मैं तुम्ह परछाई ॥ 
तुम्ह सा प्रान मैं क्या तुम्हारी | तुम्ट संधि मैं तारी उजियारी॥ 
प्रान क्या कह जाठ प्रतिपार। ससि सतत उजियारी सार ॥ 
मैं आपुन तहि दिन परिहरा | जेहि दिन तोर पेम जिय घरा ॥ 
तुइ जो समुट मैं लह्दरि तुम्हारी | मैं ता जा बिरिस तुई मूल ॥ 
तेहि मोहि सपत बचा दहुँ ।क्प्ती मैं सुवास तु फूल ॥* 
मभन का जीवन दशन भी आत्मा जौर परमात्मा ॥ अद्व त को स्वीकार 
करता है। उनमे अनुसार देह से भिन आत्मा (जीव) ही सध्टि का बद्र बिंदु है। 
सूध्टि हपी गह मं वही हीपक है, सथार कः समस्त सुख-दु सर उसो जीव का अनुभूत 
हांत हैं। उनका बषन है-- 
तुइ दीपव' तहि सिस्टि क गहा । अबहेँ जीव जनि जानसि देहा ॥ 
दुप सुख सम स्यसारवर जेत भाव मैत हाउ ॥ 
सा सम परस बाई ताहि दासर और न काउ ॥।' 
इसी भाव का स्पष्ट तरत हुए वे अगल पद मे कहने है कि' हैं जीव ! तरा ही 
मुख विभुवन वी उज्ज्वलता है समस्त सध्टि तर ही मुख वे' जिए दपण है तेरी ही 
ज्याति से भिभुवन म प्रवाश या विस्तार हुआ है । समस्त सप्टि म -यवत तू ही है 
तेरे अतिरिक्त दूसरा वाई नही सवन तू ही ब्याप्त है और तू ही स्व कुछ है-- 
त जलनिधि सवनिधि कर भरा ।+ काट परसि गरब कस परा॥ 
तोर बदन तिरभुवत अजोरा । सकल सिस्टि मुख दरपन ताराग 
तोरिय जोति गबत परंगासा | मितुताव पाताल भग्रासातवा 
सकते सिस्टि महें परगट तुही। सरवस तुइ दासर कोइ नहीं ॥ 
जा कोइ खाव साइ प जावा । साका जाइ जेहि नहि क्छू खोवां॥ 
कौन सौ ठाउ जहा त नाही तीनि भुवन उजियार । 
निरख देखु त सरबस पूर सवर्ठाँ तार बवहार ॥' 
ज़िम्त प्रकार जायसी न रत्नसन जोर पत्मावती दाना वा एक ही माना है इसी 
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मध्यकालीन हिंदी साहित्य में देव भावना का रूप श्ध्६ 


प्रकार ममन ने भी मनाहर के मुख से मनोहर और मधुमालती दोनो को एक ही कह 
लाया है । मनोहर मघुमालती से कहता है कि तू और मैं, दोना सग सग रहने वाले ये 
और सदव एक ही देह में निवास करते थे। दोना का एक ही शरीर था, दाना एवं 
ही मिट्टी के बने थे, एक ही जल दोनो मे बहता है, एक ही दीपक दा घरो म प्रकाश 
करता है, एक हो जीव दा शरीरा म सचरित है, एक ही अग्नि दा स्थानों पर जल 
रही है एक ही के' दा भाग दीख पड रहे हैं, एक ही मदिर के हम दा भाग है-« 
तू मैं दुधी सदा सघ बासी । औ सतत एक' देह नेवासी ॥ 
ओ मैं तुईं दुइ एक सरीरा । दुइ मादी सानी एक नीरा॥ 
एक बारी दुइ बहे पनारी । एक दिया दुइ घर उजियारी ॥ 
एक जीउ दुइ घर सचारा | एक अगनि दुई ठाँए बारा॥ 
एक हम दुइ क ओतारे । एक मदिल दुद्द किए दुवारे ॥ 
एक जोति रूप पुनि एक इक परान इक दंहू॥ 
आपुहि आप णो देइ कोइ चाहै तेहि कर कौन सदह ॥* 
काय मे आरम्भ से अन्त तक क्तिने ही स्थानों पर प्र म सम्बंध को जे मं 
जमातर वा कहा गया है, उसका भी भाव यही है। 


विरह्‌ 


उसमान का क्‍्यन है कि जहाँ रूप और प्र॑म है वहाँ विरह्‌ की सष्टि स्वत 

ही हो जाती है। प्रेम और विरह का बडा घनिष्ठ भम्बध है। इस विरह का जीवन 
में बडा महत्त्व है अत इसे कभी छोटा नही समभना चाहिए । जहाँ भी प्रेम की अग्नि 
है वही विरह वायु वनवर उस सुलगाता है, बढावा देता है ज्याहि हृदय म॑ प्रेम का 
अकुर पदा हुआ त्याही विरह की उत्पत्ति हुई। इस विरहाग्नि की जलन का वही 
जानता है जिसे इसका सामना करना पडता है ॥ जिस प्रकार काठ में लगी अग्वि उसे 
भटर ही जदर जलाती रहती है और धुआ बाहर नहीं निकलता ठीक ऐसी ही 
स्थिति विरही की होती है । सारा ससार चन की नींद साता है और विरही रातभर 
तारे मिनता रहता है-- 

बिरह अग्रिनि उर मह बर, एहि तन जान सोइ । 

सुलग काठ विलूत ज्यों घुआ न परगद होइ॥॥' 


पिय बिनु पोठ फाट नह छाती | तारे गनन जात सब राती ॥' 
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३०० भरतीय देव भावना और मध्यवालीन हिंदी-साहित्य 


वियोगी वी दशा बड़ी वरुणापृण होती है । न वह जीता है और न मरता है । 
प्रिय बे! अभाव मे जीवन मत्यु से भो अधिक दु सटायो लगता है! और प्रिय मिलन 
वी आशा जीन वे' लिए विवश करती है। वित्रावसी से साक्षात्कार हाने के बाद 
जब राजकुमार सुजान को देव मरी मे ले जाते हैं तव उसकी दशा दयनीय हो जाती 
है । तेजस्वी मुस वुम्हताकर पीता पड़ जाता है, रक्त सूसत व वारण शरीर पोल 
पृत्त मे समान हा गया है आँसें खुल नहीं पाती ओर न वह किसी से अपनी बात 
बहता है और न किसी की प्ुद्धता है-- 
अरुन बदन पियरायगा सहिर सूलियां गाते । 
रहा भाँवि लोचन दाऊ कहे ने पूछ बात ॥' 


इल न पर पल अति विक्रारा। हाथ पाँव सिर द द मारा ॥' 
विरह की स्थिति कुछ विचित्र स्थिति हाती है। यदि किसी की अखें आयी हुई 
हो तो जसे उस व्यक्ति को शीतत वायु भी दु ख दन वाली द्वाती है उसी प्रवार सुदर 
स सुदर वस्तुए भी विरही का वाटन दोडती हैं। वियाग म चित्रावली का वित्रसारी 
ऐसी लगती है माता काली नागिन हो और फूव एस लगत हैं जस प्रगार हा-- 
चित्रावलि कहें सो चितमारी | जानहु भई भुअग्रिनि बारी ॥ 
फूत झ्रगार भय फुलवारी । कु न सुहाय विरह की मारी ॥" 
ममने की देष्टि म भी विरह का अत्यधिक महत्त्व है । उसके अनुसार यह प्रेम 
की कसौटी तो है ही पर इसकी प्राप्ति भी सौभाग्य वी निशानी है। इसकी प्राप्ति 
सौभाग्यशाली व्यवित को ही हाती है-- 


मिस्टिमूल विरहा जग आवा । प विनु पुब्व॒ पुतिन को पावा ॥ 
कौनो पाठ पढ़े महिं पाइम, विरह बुद्धि भौ सिद्धि । 
जा कहें दइ दयाल करि सो पाव महू निद्धिआ 
पूव पुण्यो स मिलन वाला यह विरह जिस मिलता है वह धय है। वह ईश्वर 
का विशेष हृपा पात्र है वह साधारण नही असाधाइथ है। वादला की सभी दूर्दे माती 
नहीं बनती, सभी व' घटस विरह की ज्याति नही निकलती रत्न प्रत्यक सागर म 
नहीं होत प्रत्यक गज के गडल्थल स माती नहीं निक्लत हर वन में चादन पदा नहीं 


हीवा-- 


४ चित्रावलो, १० ३७ 
२ वही प० दैद 
हे. मही पूृ० ४४ 
४ मघुमालती, पृ० २५ 
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(क) घनि जीवन तहि केरा भारी । जो जग भएउ बिरह्‌ बलिहारी ॥ 
सरग बुद सभ होहिं न मोती । सभ घट बिरह देइ नहिं जोती ॥ 
कोटि माहि बिस्ला जग कोई । जाहि सरीर बिरह दुख होई ॥ 
रतन कि सागर सायराहिं गज मुकुताबगज कोइ । 
चदन कि बन बन ऊपज, बिरह कि सब तन हाई ॥। 
(ख) जेंहि जिय दव विरह उपजावा । निहच तीनि भुवन सो राजा ॥* 
विरह अमूल्य हीरा है। प्रिय का प्राप्त करने की अचूक कुजी है। यह अग्नि 
अवश्य है, आरम्भ म जलाती भी है पर ज-ततोगत्वा शीतलता भी इसी से मिलती है। 
जिसे यह मोती नही मिला उसका जम व्यथ ही गया | जम तो उसी का घन्य है 
जिसे इस अग्नि मे जलने का सुअवसर मिल सका-- 
बिरह अग्रिनि जिय लागि न जाही । एहि जग जनम श्रबिरया ताही ॥| 
जेइ जिउ पेम तत नहिं लावा। जीवन कर तेहि जनमि न पावा ॥ 
एहिं जग जनमि लहा तेई' लाहा। बिरह अगिनि महेँ जोइ जिउ दाहा ॥ 
बिरह के महत्त्व को प्रतिपादित करते-करते ममन मे बार बार इस बात को 
दुहराया है वि जिसने विरह का रस नहीं चखा, उसका जम व्यथ ही है-- 
समन एहि जग जनमि क, बिरह ने कीता चाउ | 
सूने घर का पाहुना जेउ जाया तेठ जाउ॥ 
सर्वाधिक व्यापक तत्त्व विरह ही है । मानव म ही नही, सब्टि के कण-कण 
मे यह फल रहा है। सूय, चद्र, तारागण, बुबेर भी प्रेमी के बिरह म॑ रो रहे हैं। 
प्रेमी ने जो रक्त के' आँसू गिराये थे उनसे ही ठोते का मुह लाल है और पिक और 
क्गक यदि काले पड गये हैं तो उसकी दु खाग्नि स ही । प्रकृति के अ य पदार्थों मे भी 
तत्त्व फैला हुआ है ।* 
पर इस विरह को निभा सक्‍ना बडा कठिन काम है। इसकी पहली शत्त 
त्याग है। जा “यक्ति अपना प्तिर हाथ मे लने को तयार हो उस ही इस मांग पर 
बढने का साहस करता चाहिए-- 
प्रथमहि सीस हाथ क लेई। पाछें ओहि मारग पु देई ॥" 
विरह बी पीर का भेलना बडी टेढी बात हे । इसम ता रोना ही रोना है। 


मधुमालती, पद १३२ 
वहीं पद २३३ 
वही, पद २३६ 
वही पद २१८ २२० 
वही, पद २३४ 
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कतक के' समान सुदर देह घूल मिट्टी म मिल जाती है। न लिन में चने पड़ती है 
और न रात्रि मे । कातिक वी शीतल रात्रि विरही को जलाने वाली प्रतीत होती है, 
चद्धमा अगारो का पिण्ड लगता है दूदें वाणो के समान चुभती हैं जौर काई माग 
सूक नही पडता । विचित्र बात तो यह है कि इस दु ख का वणन भी नही किया जा 
सकता, करे भी ता क्सिके आगे उसे ता बोई भुक्व-भागी ही समझ सकता है-- 
दुखिया कर दुख जान, जहि दुख हाइ सरीर । 
विनु दुख करि पीरा वा जान दुख दाघ के पीर ॥' 
यह राग ही विचित्र है। इसकी दवा क्सी बाजार म नही मिलती । इसके 
दद की दवा भी उसी व' पास है जिसने दद पदा क्या है। यदि वह नही पिधला, 
सत्य नहा हुआ तो फिर राग से छुटकारा मण्यु ही दिला सकती है । मनाहर ने इसी 
भाव को इस तरह व्यक्त किया है-- 
विरह अग्नि सुनु घाई, मोहि तन लागी आाइ । 
क मधुमालति मिलि बुक के, मोहि मुए बुभाइ ॥' 
विरह का दु ख सचमुच अवणनीय है । यदि सातो समुद्रो की स्थाही बनायी 
जाय, सातो जाकाश कागज बनें और काई कुशल लेखक युग-युग तक लिखता रहे तो 
मी वह लिख नही सकेगा--- 
सातउ समुद जा हाहि मत्ति कागद सात अवास । 
जुग जुग लिखत न निघट, पमा बिरह उदाप्ति ॥' 
नूर मुहम्मद न भी विरह के अपार दु ख वा वणन किया है। अपने पति वे' 
वियोग म रानी महामाहिनी को दशा शाचनीय हा गयी है। वह सूखकर मुम्हताय 
हुए पुष्प 4 समान हो गयी है । विरह की अग्नि म वह रात दिन जल रही है। वे 
आभूषण जो कसी समय शरीर की शोभा बढाया करत थ अब चिनगारी वे” समान 
जलान वाल राग क' समान हैं । शरीर को सुख देन वाला णीतल पवन बाण के 
समान चुभ रहा है शीतल चदन का अनुलपन शरीर मे मदन भाव का बढावा दे 
रहा है। क्या दिन और क्‍या रात उसे किसी भी समय नींद नही आती । रात्रि का 
अधेरा और ज्योत्स्ता दोना ही समान स्पस दु खदायी हैं। वह विरहिणी सूसे पत्ते 
के समान एकदम रसहीन और पीली हा गयी है - 


महामाहिनी सुदर रानी । कमल पुहुप समा वुम्हिलानी ॥ 
जर विरह की आगि प्रियारी। भूखन चुनी लगे चिनगारी ॥॥ 


१ मधघुमालती, पद २३४ 
२ वही, पद १४८ 
३ वही पद रररे 
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सीतल पवन बान सम लाग | चंदन लगत मदन तन जाय | 
वासर चीच वियोग सतावद। रन नन सा नींद न काव ॥ 
आईइ तमिखा सब सुस लेई । अधिक चादनी निसि दुख देई ॥ 
पीयर बरन विरहिनी भई। प्रीतम बिनु दुबल होइ गई ॥* 


भागे चलकर बहा गया है कि विरह के कारण रानी को उमाद और जडता 
त्रेझ्ा घेरा है। वह चेतना खो बठी है और तरह तरह के प्रलाप कर रही है। 
कोक्लि वा सुदर शाद अब उसे बाण वी तरह चुभता है। पुष्प को देखकर उसे 
उममाद होने लगा है। उद्गे ग॒ के कारण वह स्थिर नही रह पात्ती, कभी बंदर जाती 
है और कभी बाहर । याधियो ने शरीर का एकदम छृश कर दिया है और विरह की 
दसा दशाएं उसम॑ दिखायी पष् रही हैं। प्रिय का स्मरण करते करते वह अचेत हो 
जाती है । उसका वियोगजय दु ख सचमुच अवणनीय है-- 


बढेउ समिरिति अवस्था, दिन औ रन । 

सुमिर प्रीतम को मुख, रद छद बन ॥ 
पिय को चाल सुमिरि वह प्यारी । होईइ जचेत, होइ मतवारी । 
सुमिरि नन, घायल हाइ पर । रदछद सुमिरन फाहा घर ॥ 
चिता कठिन परगठ तासौ । कहे कहां विछुरन दुख कासौ ॥* 


इस काव्य-धारा मे भारतीयता ओर वंदेशिकता 


दा जातियाँ जब साथ साथ रहन लगती है तो व एक-दूसरी से इस प्रकार 
घुल मिल जाती है कि' उनवे' रहन सहन और विचारधारा म वाई विशेष जतर नही 
जाता । आदान प्रटान जीवन का स्व्राभाविक नियम है । लत देन का यह 'क्रम इतनी 
सरलता ओर स्वाभाविकता बे साथ होता है कि. साधारण व्यक्ति का इसका अनुभव 
ही नही हा पाता | सूपी का य-धारा के विपय मे भी यही बात लागू होती है। इस 
कायधारा का जम फारस मे हुआ था। इसके आरम्भिक साधक भी बाहर क ही 
थे। सुधारवादी भौर उदारतावारी हांत हुए भी वे इस्लाम वे' अनुयायी थे | हिन्दी 
साहित्य व' सूफी कवि भी घामिक विश्वास के' अनुसार मुस्लिम सम्प्रटाय के अनुयायी 
थे। इस्लाम और उसवः सस्थापक मुहम्मद साह॒व के प्रति उनकी चरम आस्था थी । 
सूफी सम्प्रदाय के परम्परागत सिद्धाता से वे भली भाँति परिचित थे ! इधर भारत में 
जम लेने के कारण इन पर यहाँ वे” दशन और विचारधारा का सीधा प्रभाव था। 
उस समय यहाँ जा अय धामिक आदालन चल रहे थे उनका प्रभाव भी उन पर किसी- 
मे किसी रूप म अवश्य ही पडा था। एसी अवस्था म यदि उनके काव्य मे भारतीय और 





१ अनुराग-वाँसुरी, प० ८७ 
२ वही, पृ० ८८ 
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वदेशिक, दाना ही प्रमाव दष्टियाचर हात हो ता यह स्वाभाविक है | कुत मिलाकर 
इनक' काब्य पर भारतीयता की छाप अधिक है अत पहल उसी की चर्चा करना 
उपयुक्त हागा । 

भारतीयता--संव प्रथम हम उनकी ईश्वर विषयक घारणा का लक्र विचार 
करेंगे । इस्ताम म ईश्वर को एक माना गया है । उसकी सत्ता वहाँ सर्वोपरि है। इन 
कवियां ने भी स्थान-स्थान पर एक ही ईश्वर वे' गुणा का गान क्या है। आपातत 
सामा“य पाठक वा यह इस्लाम की दन सालूम पत्ती है पर वास्तव मे ईश्वर का लकर 
सनातनप्थी इस्लाम और उठार सूफीमत मे बटत बडा भेद है। सनातनपथी इस्लाम 
परमात्मा और मनुष्य क बीच क॑ यवधान पर बहुत जोर देता है। उसे यह कमी भी 
माय नहीं कि परमात्मा क साथ एकमक' हुआ जा सकता है अथवा उसके गौर मनुष्य के 
बीच प्रेमी और प्रियतमा का सवघ स्थापित हो सकता है। उसके अनुसार मनुष्य पर 
मात्मा का दास है ॥ वह उसके आदेशों का पालन कर उसका अनुग्रह प्राप्त कर सकता 
है तथा दण्ड से बच सकता है। इसम भय की प्रघानता है । सुफी भी अल्लाह को 
सर्वोपरि मानते हैं पर उतकी साधना म भक्त और भगवान के बोच म प्रेम का सम्बघ 
है। यह प्रेम मावना ही इनका सवस्व है । इनक अनुमार जगत मे जम लेन का फ्ल 
उस्ती का मित्रता है जिंसक हृदय सम प्रेम की पीर उत्तन हाती है। 


भय के स्थान पर प्रम की प्रधानता का ही यह परिणाम है कि उनकी साधना 
मे दाम्पत्य भाव की प्रघानता है । आरम्म से ही इहाने प्रमी और प्रेयती की भावना 
का अपनाया है। वसरा मे रहने वाली राविया नामक साधिका अपने का अल्लाह की 
पत्नी मानतों थी और अल्लाह का अपना प्रति | जायमसी प्रभति हिन्ही-सूपी कविया 
ने भी दाम्पत्य मावना के माध्यम स ही आत्मा और परमात्मा के सम्बंध वा वणन 
क्या है। गुफ्या की यह दाम्पत्य मावना इस्लाम के स्थूल एक्श्व॒रवाद के विराध में 
है और भारतीय मद्द तवाद के अधिक निकट है । प्रसगवश यदि यहां पगम्वरी एक्श्वर 
बाद और थद्व तवाद का अन्तर भी स्पष्ट कर दिया जाय ता विवच्य विषय को 
सममनत मे आसानी रहेगी । एक्श्रवाद को मानन का अथ एक एसी सत्ता मे विश्वास 
रखना है जा सप्टि का निर्माण पालन और सहार करती है। अद्द तमाव का भाव है कि 
दश्यमान जगत्‌ वी तह मं उसका आधारस्वरुप एक ही अखण्ड, नित्य तत्त्व है और वही 
सत्य है। उससे स्वतत्र ओर काई अलग सत्ता नहीं हे और न आत्मा तथा परमात्मा 
मे काई भद है । इस प्रकार इन दाना म मोटा अन्तर यह हुआ कि एक्श्वरवाद मे 
जीवात्मा परमात्मा और जड जगत --तीनो की बलग्र-अलग सत्ता है पर बढ्व तवाद 
म शुद्ध परमात्मा के अतिरिक्त बय काई सत्ता नहीं मानी जाती । अत स्थल दृष्टि 
बात पगम्बरी एक्श्वरवाद मे आत्मा और परमात्मा को एक मानता कुफ है। स्पष्ट 
है कि सूफिया क ऊपर भारतीय अदढ्व तवाद का ही प्रभाव है । 


रही दाम्पत्य भावना की वात क आबार पर उस विदशी घोषित करन की, 


म॑-यत्रणलीन हि दी साहित्य मं दैव भावता का रूप ० 


बात हम पीछे सविस्तार दिखा आये हैं कि माथुयभाव की उपासना भारतीय परम्परा 
है और उसका पूवरूष हम वदो म॑ उपनब्ध हाता है। प्रपत्ति और गुद्भक्ति वी चर्चा 
भी हो चुकी है, प्रपत्ति की भावना भगवद्गीता म उपलब्ध हाती है । वहा कृष्ण ने 
स्पष्ट शब्दा मे अर्जुन से सार कमी का भगवद-अपण करके निश्चिन्त हो जाते की बात 
कही है। 

गुरु भक्ति की भावना क्तिनी प्राचीन है और उसके लिए भारत को कसी 
का ऋणी होने की आवश्यकता नही, इसकी भी विस्तारपूवक चर्चा पीछे हा चुकी 
है । उसका फिर से दुहराना पिष्टपंषण ही हागा । रही जाति पाँति वी उदारता की 
बात, विश्वभ्रतत्व या सबको बरावर मानने की बात भी इस्लाम की दन नही । अपने 
मूलरूप में यह भावना भारतीय है और क्मि प्रकार यह बौद्धा के' माध्यम स सन्‍्तां तक 
तक पहुची है, इसका भी उल्लेख पीछे हो चुका है। 


ये सब बातें ता अपन मूलरूप म भारतीय हैं ही, इनके' अलावा भय बहुत सी 
बात मे भी ये कवि भारतीयता से प्रभावित हैं। 


नाथ सम्प्रदाय का प्रभाव 


आय प्रभावों के साथ साथ सूफ्यिा पर नाथ सप्रम्दाय का प्रभाव भी पर्याप्त 
भात्रा में पडा है। मध्यकालीन हिंदी साहित्य के सूफी काया! का नायक जब सिद्धि के 
लिए (नापिका प्राप्ति के लिए) धर से निकलता है तो उसकी वेशभूपा साथपचियों 
की वेश भूपा हांती है। जायसी का रत्तसन जब घर स निकलता हैं तो उसके हाथ 
म क्गिरी होती है. सिर पर जटा है शरीर पर भभूत है मेखला है सिंगी है चक्र 
ओर धधारी है, रुद्राक्ष की माला है कथा पहने हुए है एक हाथ मे डडा दूसरे मे क्मडलु 
है, कानी म मुद्रा है, कधे पर मगछाला है परो म खडाऊं हैं सिर पर छाता है बगल 
में खप्पर है, गरेरुए वस्त्र हैं और मुह स वह ग्रोरख का नाम लिय जार हा है।' 

मधुमालती म भी मनाहर जब घर स निकलता है तो यही नाथपथी वेप 
धारण करता है। जब विरहा का कठिन दु ख उसको सम्हालना दुस्सह हो गया ता 
उसने योगिया वे खप्पर दण्ड तथा अधारी माँगी। सिर पर उसने चक्र रखा भुख 
पर भस्म लगायी काना म मुद्रा पहनी, हाथा मं क्मडलु लिया, क्गिरी हाथ में ले ली, 
गुदडी, मेखला, फटे पुरान चीथडे सम्हाले, सिर पर जंटा वढामी, कौपान बाँधी और 
गोरखपथियों का वेष कर लिया ।' चित्रावली म भी राजकुमार सुजान घर से निकलते 
समय सुन्दर वस्त्रों को उतार कर फदे-पुराने कपड़े पहन लता है, मणि-क्ुण्डलो के 
स्थान पर मुद्रा पहनता है. चादन व स्थान पर भस्म लगाता है और हाथ म॒ क्गिरी 


१ पदमावत जांगी खण्ड, प० १२६ 
२ मधुमालती, पद १७२ 


३०६ भारतौय देव भावना और मध्यकालौन हिंदी साहित्य 


लेता है घधारी, सुमिरनी ओर चक्र लेता है, धिगी घारण बरता है, जदा बचाता है, 
भीख के लिए सप्पर लता है क्धे पर मगद्याला डालता है, गल म्‌ रुद्राक्ष की माया है 
और मुह से वट श्री गारख कह रहा है । इस वेश भूपा क॑ साथन्याथ उसने नंत्रों 
मे लुक्मजन लगा लिया, भोली ले ली, मु हम गृढिका और हाथ मे ढडा खकर गुरु 
परैवा तथा चेला राजकुमार दोनो चल पड़े । इन सिद्धिया के प्रभाव से बता सम कुछ 
देख सकते थे, पर उह्े काई नही दख सकता था।' 

इन सब बाता पर विचार करने के बाद हम इतता वहना पोर पसंद करेंगे कि 
जिन सूफी कवियों ने भारत म रहकर रचना की थी उनपर ता भारतीय प्रभाव है ही 
पर उसके उदगम-काल के साधव भी भारतीय प्रभाव स मुक्त ,नहीं थ, एसा अधिकाश 
विद्वानों का मत है । सूफ्या का फ्ना (भगवान में विलीन) हाने का सिद्धान्त बौद्ध 
घम स॑ प्रभावित है। श्री रेताल्ड ए० निक्लसन ने इस मत की पुष्टि म अनकु तक 
दने के बाद अपने मत को इन शब्हा मे व्यक्त किया है-- कम क' सिद्धान्त को, जा 
सुफ़ी मत के लिए विदशी है, छाडकर फ्ना और निर्वाण वी य परिभाषाएं लगभग 
अक्षरश मिलती जुलतो हैं॥ भौर अधिक तुलना करना व्यध की वात हांगी किन्तु मरा 
विचार है कि हम यह निष्फष निकाल सकत हैं कि सूफिया का फ़्ता का सिद्धान्त कसी 
हद तक बौद्ध घम तथा भारतीय ईरानी विश्वात्मवाद स प्रभावित हुआ है। * 


यह ता सववितित ही है कि इस्लाम के उतठमव स वहुत पूव वौद्ध धम एशिया 
और यूरोप मे फल चुका या। नव्य अफतातूनी मत भारतीय दघन से प्रभावित था 


मंध्यकालौन हिंदी साहित्य मे देव-भावना का रूपे ०७ 


मात्र के' लिए मुसलमान हैं, इस्लाम के बारे मे कुछ नही जानते, उनवे' यहाँ मस्जिदें भी 
नहीं हैं । राजपूताना के मवात मुसलमान भी पहले शादी म॑ हिदुओ के' विधि विधान' 
का पालन करत थे ।”/ हिटुआ के अय प्रभावों की चर्चा करते हुए उहोने कहा है कि 

'टाइसट ने मुसलमानों मे कई प्रकार की मूर्ति पूजा की चर्चा को है जो इस्लाम घम के 
विरुद्ध है। यू०पी० के चूडिहार सहजामाई वी पूजा करते है ओर हिदुआ की तरह ही 
श्राद्ध करते हैं। पजाब वे' मेत और सियासी मगल और ललची भी पूजा करते है । सेव 
हिंदुओ के बरतों और त्योहारो को उही वी तरह मनाते है। वे गाँव के देवी देवताओं 
वी पूजा करते हैं । ब्राह्मणा को अपना पुराहित रखते हैं । अमतसर के मिरासी दुर्गा 
भवानी की और पूर्वी ब॒गाल के तुकनवास लक्ष्मी की पूजा करते है ।* 


विदेशी प्रभाव 


नि सदेह इन पर भारतीय प्रभाव अत्यधिक है पर विनेशी प्रभाव से ये कवि 
एकदम मुक्त नहीं ! सूफी भावना का, पालन पोषण ईरान में हुआ था, अत वहाँ की 
सस्क्ृति का प्रभाव इन कवियों की रचनालो से पर्याप्त स्थलो पर है। भारतीय परम्परा 
में प्रणय का निवदन नारी की ओर से होता है और ईरानी परम्परा म॑ पुरुष की ओर 
से । सूफियो ने ईरानी पद्धति का ही आश्रय लिया है सूफियों के यहां चीखना, तड 
पना, आह भरना और इसी तरह 4' कष्ट उठाना पुरुषा क' काय दिखाये गय हैं, नारी 
के नहीं । भारतीय परम्परा म पुरुष वियोग जय दु ख का अनुमव एकदम न करता 
हो, ऐसी बात नहीं | कोमल भावनाओ पर चाट पहुँचते हा मादमी त्तडप न उठे, यह्‌ 
क्से सम्भव है ? बहू न तो तिमम है और न जड पापाण । उस पर भी दुछ न-5ंछ 
प्रभाव तो पडता है पर अपने स्वाभाविक याम्भीय ब' कारण वह उहे सह जाता है । 
पुरुष कठार है और नारी कमल । यदि वह (नारी) दु ख को आँच मे जल्दी ही पिघल 
उठे तो यह स्वाभाविक ही है । इसलिए भारतीय परम्परा म नारी ही मूच्छित होती 
है, पुरुष नही । इसके' अतिरिक्त विरहपक्ष म बीभत्स रस का वणन भारतीय परम्परा 
से गृहीत न हकर ईरानी परम्परा से गृहीत है | प्रिया की तलाश म चले तायक' के 
परो मे छाला वप्र पड़ना तथा पीव ओर मवाद का बहना भी भारतीय परम्परा के 
विरुद्ध है । 


यद्यपि ये सूफी सत सहिष्णु थे भौर उनका दृष्टिकोण भी उदार था पर फिर 
भी इस्ताम धम वो ये धर्वोत्टरष्ट मातते थे, इसम संदेह नही। दूसरो के धम के प्राति 
उचित सम्मान प्रदर्शित करत हुए भी इस्लाम के प्रचार म य किसी कट्टर मुसलमान 
से पीछे नही थे | हो, इनका तरीका उनसे अलग था इहान हिद्ठे घरा म प्रचलित 





१ सूफी मत साधना ओर साहित्य, पष्ठ ४२२ ५ 
२ वही, पृष्ठ ४२२ ब 


३०८ भारतीय देव भावना और मध्यवालौन हिंदी-साहित्य 


कहानियों को अपनी रचना का विपय बनाने के बाद भी इस्लाम वे प्रचार का स्वण 
अवसर हाथ से मही जाने दिया। बवीच-बीच म इस्लाम वी श्रष्ठता की घोषणा 
उहोंने स्पष्ट शब्तो मं की है-- 
(क) विधना के मारग हैं तेते, सरग नखत तन रोवाँ जेते। 
तेहि महेँ पथ कहां मन लाई, जेहि दूनो जग छाज बडाई ॥! 
सो बड पथ मुहम्मद वरा, छ सुदर वविलास बसरा। 
लिखि पुरान विधि पठवाँ साँचा भा परवा_ दुहूँ जग वाँचा ॥' 
(ख) वह मारंग जो पाव, सा पहुँचे भव पार। 
जो भूला हाइ अनतही, तेहि लूटा बढमार ॥ए 
अवसर मिलने पर उहाने नमाज की भी श्रष्ठता प्रतिपालित वी है-- 
ना नमाज है दीपक यूनी । पढे नमाज साइ वडगूती ॥ 
मरद्यपि साघारणतया इन कवियों ने हिन्दू पात्रा के सुख से हिदूु देवी देव 
ताओ का ही उल्लेख कराया है पर ममन ने एक स्थान पर हिन्दू पात्र के मुख से भी 
मुहम्मद का स्मरण बराया है-- 
प्रधमहि सवरीं नाउें मोसाई । जो भरिंपूरि रहा सब ठाई ॥ 
दूजे लेउ नाउ तेहि केरा । उतरव पार लागि जहि केरा॥। 
जो बात ममन के विषय म॑ कही गई है वही बात कुछ अधिक मात्रा म नूर 
माहम्मद के विषय में कही जा सकती है। उतकी रचना खाता प्रधान कारण ही 
दीन का प्रचार करना है। उनकी इद्रावती मं सतप्त इ द्वावती अपन उद्धार का 
भाग इस्लशम के रसूल म ही पाती है-- 
हों में पाप भरी जग माँही । आस मृकुति के है क्छु नाहीं। 
हैं मोहि बीच दाप जह ताई । डस करहि क्से जग साइ ॥ 
साहम दंत परान हमारा | अहै रसूल निवाहनहारा॥ 
निसि दिन सुमिरु मोहम्मद नाउे। जासो मिल सरन मो ठाउँ॥ 


ने करू सोच अम्म का राखू हिरदए आस । 
जाके दीत बीच मैं सो दहै सुख बास॥ 


देखिय इद्रावती सुख के लिए विष्णु या शिव का स्मरण न कर मुहम्मद का 
स्मरण करती है-- क मुहम्मद का 





१ जायसी ग्रयादली प० ३२१ (परष्ठ सस्करण ) 
२ वही, पष्ठ ३२१ 


३ वही, पृष्ठ ३२१ 


भध्यकालीन हिंदी-साहित्य मे देव भावना का रूप ३०६ 


भुहम्मदी बोली मे वह क्रामात है कि उसके सामने देवो की (दूसरे घधम वालो 
की) मूर्तियां उलटी होकर गिर पडती हैं उससे मदिर गिर जाते है ओर मदिरों में 
शख बजना बद हो जाता है-- 
यह मुहम्मदी जन की बोली । जामो कर न बाते धोली ॥॥ 
बहुत देवता को चित हरे । बहु भूरति औंघी होइ परे॥ 
बहु देवहरा ढाहि गिराव ।सख बाद की रीति मिटा वा 
जहें इसलामी मुख सो मिसरी बात । 
वहाँ सकल सुख मगल, कष्ट मसात ॥॥' 
हिंदी भाषा मे अपनी रचना करने के' कारण उनका कोई सहर्मी उद्ें उदार 
विचार बाला न समभ ले, इस बात की आशका से वह स्वय ही स्पष्टीकरण देता है। 
उसका कहना है कि उसने हिंदी का आश्रय तो इस्लाम के प्रचार वे' लिए हो लिया 
है, कुछ हिंदी प्रेम वे' कारण नहीं । जिसके मन म अल्लाह और उसका रसूल बसता 
है उसे और किसी असुर (राक्षस, हि दू-देवता) से क्या प्रयोजन २--- 
जानत है वह सिरजन हारा । जो क्छि है मन मरम हमारा ॥ 
हिन्दू मग पर पाँव न राखेउें । का जो बहुत हिंदी भाखेउ ॥4 
जहाँ रसूल अल्लाह पियारा। उम्मत कर मुक्तावन हारा।। 
सहाँ दुसरो कसे आव । जच्छ असुर सुर काज न जाव ॥१ 
कवि का उद्देश्य इस्लाम का प्रचार है। इस दष्टि से यह रचना धम-कथा 
है । इसवा गुप्ताथ कुछ ओर है और प्रकटाथ कुछ और । उसने पात्रो का वर्गीकरण 
भी इसी आधार पर क्या है ।' 


स्पूलता 

यद्यपि इनकी कहानियाँ हिंदू घरो म प्रचलित कहानियाँ हैं और यही के 
निवासी होने के कारण इनको रचनाओं में यहाँ फी काव्य-पद्धति का भी प्रभाव है, 
पर साथ ही उसकी अपनी विशेषताएँ भी हैं । उनके काव्य की प्रथम विशेषता स्थू 
लता है । सूफ्यो का प्रेमास्पद व्यक्ति होता है। पाठक उनकी चेष्ठाओ को बलों 
किक सत्ता वो चेध्टाएं भले ही मान लें पर अतत उनकी पाथिवता बनी ही रहती 
है। तुलसी राम घोर सीता के श्यगार का वणन करते हैं पर बीच-बीच में वे पाठवा 
बो उनवे' भगवान और भगवान की शक्ति होने का सकेत देते रहते हैं। सूरदास ने 
भी इृष्ण और राघा के प्रेम का वणन किया है, बीच-बीच मे नख-क्षत आदि का भी 
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३१० भारतीय देव भावना और मध्यवालोन हिंदी साहित्य 


बुणन क्या है पर दे भी स्थान-स्थान पर उनके आध्यात्मिक पक्ष की ओर ध्यान 
आरृष्ट करत जात हैं। मुसलमान! म खुदा स्वयं अवतार नही लता, अत वहा जित्त 
व्यक्ति का वणन होता हैं वह सामा-य व्यक्ति हाता है 


बिरति का अभाव 


इस मांग म लौकिक प्रेम का लडा महत्व है । आध्यात्मिकता के सर्वोच्च 
सोपान पर पहुचने के लिए इस प्रथा सोपान दा पार करना अनिवाय है। इसी कारण 
रति का इतना अधिक महत्व है। पर इसक' उद्यम रूप नं! बारण विरति हा पक्ष 
दब सा गया है। श्रीचाद्ववली पाण्डे क शब्दा म पूफ्यिा। मे' प्रझत विभावन ने रति के 
व्यापार को इतना प्रवल क्या कि उसके सामने विरति का सारा पक्ष निवल पड़ 
गया, भारतीय उपासना भयवा माभुमभाव म विरति का पक्ष बुछ-न-बुछ बना ही 
रहता है। भारतीय भवत परमात्मा के यकक्‍त स्वरूप म अनुरकत होकर ससार से 
विरकत पड़ जात हैं। उतका कसी थ्यक्ति विशेष स प्रम करन की आवश्यकता नहीं 
रह जाती परतु सूफ्या म यह बात नहीं है उनके मत मे मामाय प्रेम विशेष प्रम 
का सोपान है और कसी व्यक्ति के प्रेम म पड कर ही परम प्रेम का अनुष्ठान 
भलीभाँति क्या जा सकता है ।' 


यह तो रहो उत पर भाव या दशन पक्ष क॑ प्रभाव वी बात क्लापक्ष की दृष्टि 
स॒ भी उनम अपनी कुछ विशपताए हैं । उनकी शली मसनवी है जो फ़ारसी है। इसके' 
अलावा उनके अनुभाव बडे विक्‍्ट हाते है । प्रियतम के लिए सुफी कया सही बरते ? 
उसके लिए आर्णे विछाते हैं पथ बुहारते हैं सिर के' वल चलत हैं जासुआ वी नदी 
बहान॑ हैं, पहाड सांदते हैं ब्रत रखत हैं उपवास करने हैं रण ठानत हैं आह से एक 
नया आसमान बनाते हैं रकीवा का कासत हैं शरीर पर घाव करत हैं, वहाँ तक 
फह, क्लजे का कलवा भी करते है। उनकी यह अचना फूल पत्ता की नही हांती, उसम 
प्राण चढाये जात हैं । कभी-कभी सूफिया क॑ काय इतन भीपण और बीभत्स हा जात 


हैं कि उनसे सुरुचि का धत्रेका लगता है, पर उहहू ता किसी भी प्रकार रिभावर उसम 
दया उत्पन करनी है ।* 


भारतोय साहित्य पर प्रभाव 


अभी हमने इस मत को भारतीयता जोर वर्देशिक्ता पर पर विचार क्या है। 
हमने दा है कि यद्यपि इसके अनेक तंत्व विलशी भी हैं । कुल मिलाकर इसकी कुछ 
अपनी निजी विशपताएं हैं और समूच भारतीय साहित्य पर--हमारा भाव हिंदी 
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मध्यवालीन हिंदी साहित्य भे देव-भावना वा रूप ३११ 


साहित्य से है--इसका प्रभाव पडा है। सत सम्प्रदाय पर तो इसवा प्रभाव एकदम 
स्पष्ट है। प्रेम पा वणन तो भारतीय साहित्य म क्रति प्राचीन बाल से चला भा 
रहा है पर प्रेम की भादकता नि सदेह इन सूफिया दी ही दनत है। यबीर ने माया 
बा जता मानवीवरण क्या है वह भी इनसे प्रभावित है। उसका रूप इनवे' शतान 
से मिलता जुलता है । सत-सम्प्रदाय पर जो बनेक प्रभाव पड़े हैं उसवी चर्चा बरते 
हुए डा० धीरेद्र वर्मा ने सूफीमत की रूपकों से सम्पन्न रहस्यवाल मयी मादकता और 
माया वे मानवाक रण को प्रमुस स्थान दिया है ।' 

डा० रामरतन भटनागर का मत भी इसी प्रकार का है। उनका वथन है मि 
सत्त साहित्य म भ्ैेम का जो उद्याम रूप मिलता है वह सूफियो की ही देन है, उसे 
वष्णव प्रभाव वहुकर टठालने वा यल वरना व्यथ है। उनके ही शब्टो मे उनके विचार 
इस प्रवार हैं--हिदी-यूफी काव्य की बहुंत सी कड़ियाँ अभी दूंढी नहीं जा सभी हैं। 
सत विचारधारा का हो लीजिये। इस विचार धारा पर सूपी मत वा बड़ा गहरा 
प्रभाव है, परतु समालाचक इसे मानने वो तयार नहीं । थे कबीर को रामानद से 
सर्म्बा घत बरेंगे, शेख तकी से नही । क्वीर सत हैं, सूपी हा या न हा । बुस्लेशाह 
और यारी जस सूफ्या को सत कहकर उहें जाय विचाराधारा पे' पाप रखने का यत्न 
चशबर हो रहा है। हिन्दू मस्तिष्व॒ सूफ्यों की इस्लामी साधना मोर विचार धारा 
क प्रति बहुत अधिक सह्प्णि नहीं हा सका है। इसो वा फ्ल है कि सास्कृतिक पृष्ठ 
भूमि मे सूफियों की महत्ता को हम देख भी नही सबे' हैं। अवध के सूफ्यो के अत्यन्त 
प्राणवान साहिष्य को प्रेमाख्यात्मक क्थाकाव्य वा प्रेमाश्रयी निगुणघारा थी रचनाएँ 
कहकर हम कसी बड सत्य का प्रकाशन नहीं करते । सतो की साधना और विचार- 
धारा का ममस्थान प्रेम है। यह प्रेम सूफियों के इश' से भिन नही है। ऐतिहासिपः 
पष्ठभूमि सास्दृतिक आदान प्रदान का ही समथन करती है, परतु विद्वान और आलो- 
चक साहित्य के वग बनाकर अपने क्तब्य की इतिश्री समभे लेते हैं। इसमे सन्देह 
नहीं कि फरीद शकरगज की रचनाआ स लकर कबीर, जायसी, यारी, बुलाकी की 
रचनाओ तक एक ही सूत्र दोडता दिखायी देता है। उसे वष्णव प्रभाव कहकर दृष्टि 
पथ से हटा देना असभव है। उसकी व्याख्या सूफी मतवाद और सूफी-साधना के 
भाध्यम से ही हो सकती है।* 

डा० मुशीराम शर्मा भी सूफी प्रभाव को स्वीकार करते हैं। सारे समार को 
प्रभू के प्रेम वे' रूप में देखना नि सददेह्‌ सूफियों को देन है | कदर को जो चारो ओर 
लाली-ही लाली दिखायी दे रही है वह सूफी प्रभाव ही है। डा० शर्मा के विचार उन्ही 
के शब्दों म॒ इस प्रकार हैं--मनुष्य का प्रेम चारो ओर अभिव्यकत हो रहा है। सूफी 
भषतों ने शब्दों मे--दरियाए इश्क वह रहा लहरा मे बेशुमार--प्रेम का दरिया बेशु 
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३१२ मारतोय हुये भावना धोर मध्यशासीन हिटी-गाहिएव 


मार सहूरा में यह रहा है। जा भरत हैं, साधर हैं छह इस प्रमश्यारायार ब हपन 
हात हैं। सूपी सन्त प्रहति के दश्या में उसी प्रममयी नव छठ़ि ब दे वरत हैं । 
उनकी प्रम प्रायाती में सुहावा” बरीम सता हैं और भवत मजनू हैं। इग पदति का 
हमार मस्यवालीन द्विली-साजिय पर वियत प्रमाद पड़ा है। पुध्िनमस्परटाय में ही 

नहा शापावत्सम सम्प्रटाय में थो यद् प्रभाव परिसातित हाता हैं और आठ में आडर 
रामनमम्पणाय भी उसम अधुता नद्दा रह सका ।' 


प्रमुख देवो-देवता 

मुहम्मद जसा विसवविटित है इस मवित "गर्ग के प्रमुस एवं महत्वपूष कवि 
मुसलमान थे। दूसर धर्मो के प्रति आटर की भावना और उठार दह्टिवाद रखत हुए 
भी ये कवि अपनी घामिक तिष्टाओं मे कट्टर थे । गुरान सिद्धास्ता में सकी पूरी आस्था 
थी। गुरान वा मिद्धात है कि एक इंशरर में सिवाय अय काट दवी-दवता नहां 
“लाइलाह इत्लिल्लाह दा यद्दी अप है। स्म्ताम बा बअमारमूत सिद्धान्त यही है हि सुहा 
बा अलावा अत्य बाई पूजा गा अधितारी नह्दां है। श्री मय” अम्ट्त सठीफ के शब्लो 
में हर सच्च मुसतमान का यह कहना पता है दि इसर 7१ है ओर मु”म्मद उसके 
मन्टेशवाहर' मर हैं-- 

4 शी फ्रडा गीधार छ ग्र00£- छणागए़ ० छ०/%्राफ 5०८७६ 000 
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अथात मैं पक रूप से यह कहता हूं कि इश्चर व मिव्रा काइ दूसरा पूजा का 
अधिकारी नहीं है। वह इशर बंदव एक है बौर उसका काई दुमरा साथी नहीं है । 
मैं यह भी कहता हूँ कि माहम्म? उसत्रा सवेक और सन्दावाहक है । 

मुदम्मद साहब वा श्वसुर अवबुवकर जा प्रथम खतीफा यथ न स्पध्ट शल्थ मे 
घोष" की थी हि जा हजरत मुटामट की पृजा करत हैं, डाट यह जात सपा साहिए 
कि हजरत मर चुक हैं-- 

झर€ ७0. 505 १ ०ग्यायाउत._ ले क्राच |ज05 कछा 
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मात्र यह है हि जा मुत्म्म” की पूजा करता है उप्र यट चात हाना चाहिए 
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मध्यवालीन हिंदी साहित्य में देव भावना वा रूप ३१३ 


मुहम्मद मर चुवा है और जो ईश्वर की पूजा करता है उसे यह ज्ञात होना चाहिए 
वि ईश्वर जीवित है और वह कभी नही मरता । 

अवतारवाद का भी इनके यहाँ निषेध है, इसीलिए वहां मूर्ति पूजा कुफ् है । 
अत उनके साहित्य मे अल्लाह ये सिवाय अन्य देवी-देवताओ की खाज वरना व्यय 
बा ही प्रयास होगा । पर हजरत मुहम्मद की स्तृति जिस ढंग से की गयी है उससे 
उनके देवरूप म माने जाने की आशवा होने लगती है । 

इनवे' यहां पगम्वर मुहम्मद ने तो ईश्वर है और न सामाय पुरुष | उनका 
सिद्धान्त उहू ईश्वर का रूप मानने से रोकता है, पर भ्रद्धातिरेक' उहें सामा-य पुरुष 
को कोटि म नही रहने देता। अल्लाह का पगाम लाने के कारण उनका विशेष 
स्थान है। उनपर ईमान लाना भी अनिवाय है| जो कोई अल्लाह का अनुग्रह चाहता 
है उसे मुहम्मद का अतुग्रह अवश्य प्राप्त करना होगा । जिस कसी ने उसका आश्रय 
नहीं लिया, उस समाज वा कोप भाजन बनना पडता था । इसी कोप से बचने के जिए 
बमरा निवासिनी राविया को वहना पडा था--हे रसूल | भला एसा कौन होगा जिसे 
आप प्रिय न हो। पर मेरी दशा तो कुछ ओर ही है। मेर हृदय म परमेश्वर का 
इसना अधिक प्रसार हो गया है कि उसमे उसके अतिरिक्त क्सी अ य के लिए स्थान 
हो नहीं ।' सभी कविया ने अपनी रचनाओ के आरम्भ म मुहम्मद को याद क्या है। 
28 ध ब्रिलावी के रचयिता परमात्मा वीस् तुति के पश्चात उनकी महिमा का वणन 

किया है--- ग 
नाव मुहम्मद निभुवन राऊ। वोहि लागी भौ सिस्टिक चाऊ॥' 


बाकी भअगुुरी करके अग्या, चाद भयौ दुइ सड । 
वाकी धूरि जो पाव वी, अचल भयो ब्रह्मण्ड ॥ 
उनकी दष्दि मे मुहम्मद ही सबकुछ हैं, वे उनके नाम को गली कचे मे पुकारते 
फिरते हैं-- | 
ऊंचे कहों पुकार वे जगत सुनो सब कोइ | 
प्रगट नाऊ मुहम्मद, गरुपुत ते जानेहु सोइ ॥१ 
अमली बाद तो यह है कि मभन की दष्टि म मुहम्मद त्रिलोवीनाथ ही है-- 
मूल मुहम्मद सब जग राखा । विविध नो नाख मुकुट सिर राखा ॥ 
योहि पटतर दासर काउ नाही। वाह सरीर यह सब परछाही ॥* 
१ तस» सूफी, प० ३४ 
२ मधघुमालती, पद ७ प० ५ 
३ वही, पद € पु० ५ 
४ घही, (स० डॉ० शिवगापाल सिंह), पृ० १३ 


१४ भारतीय देव भावना ओर मध्यकालीन हिंदी साहित्य 


जायमी की स्थिति भी ऐसी हो है । उनके अनुसार मुहम्मद रूपी नूर वी रचना 
उस समय हुई थी जब चाँद और सूय नही थे ओर अथकार हो आधकार था। एक 
अय स्थान पर उहने कहा है कि अल्लाह ने एक निमल पुरुष की रचना वी और 
उसका नाम मुहम्मट रखा और उसी के प्रेम से सध्टि कौ रचना की । ससार को माग 
दिखाने और उजाला फल्ाने का काम उसी न क्या । यदि वह ससार म न आया होता 
तो सब जगह अधेरा ही अधेरा रहता । अल्लाह ने अपन स॑ दूसरे स्थान पर उसका 
माम लिखा । जिह्ान उसका उपतेश सुना व धर्मो कहलाय । वह ससार म अल्लाह 
का दूत बनकर आया उसका नाम लत स दानों लाक तर गए। जिसने उसका नाम 
नही लिया वह नरक का वासी वना ।! उसमान का कहना है कि सब्टि के सारसरुप 
मे अल्लाह न जिस पुरुष-श्रेष्ठ मुहम्मद की सप्टि की वह कई साधारण पुरुष नहीं 
था, अपितु भगवान का ही रूप था ओर उसका नाम भगवान न मुहम्मद रखा ।* 


कहा जा सकता है कि मुहम्मद की इस प्रकार की स्तुति भी उहें दव-काटि मे 
नही पहुँचा सकती । भारतीय परम्परा म गुरु की अत्यधिक भ्रशसा है। “गुर ब्रह्मा 
गुरु विध्णु ग्रुर देंवा बहम्पति मे गुरू का ब्रह्मा और विष्णु व समक्ष बठा दिया गया 
है। उपनिपदा म गुरु को देव शा” से पुकारा गया है। कबीर न गुरु का गावि“ट से 
भी ऊँचा स्थान दिया है। यह ता काव्य वा एक ठग है। अतिशयाक्ति मं बात को 
बढ़ाकर कहा ही जाता है। ये सूफी कवि तत्वालीन बादशाह की प्रशंसा भी इसी 
भाँति अतिशयाक्तिपुण ढग से क्या करत थ। इसके वणना क) अलकार रूप म लगा 
या इन प्रशसाआ स॑ मुहम्मद का दवता सममना इन सूफ्या के सिद्धान्ता का जाववूभ 
कर गलत समझ का यत्न हागा ॥ 
पर हम समभते हैं कि मुहम्मद की प्रशसा अतिशयाक्तिपूण प्रणाली स कुछ 
मभिन है। उसम इन श्रद्धा विगलित दश्यो के उदगारो को भलक अधिक है और काव्य 
की शली के निर्वाह का आग्रह कम । जायसी न ता स्पष्ट रूप स॑ कहा है कि' प्रलय मे' 
दिन जब सव प्राणियां के कर्मों का लेखा-जाखा होगा ता विधाता प्रत्यक से उसके पापा 
की ओर पुष्या की बात पूछेंगे उम्र समय मुहम्मद आग बढ़कर अल्लाह के सामने 
विनती करेंगे मौर जगत का मोक्ष क्रायेंगे-- 
गुन अवगुन विधि पूछत होहहि लेख भार जोख। 
जाह विनउब आग हाइ करव जगत कर माख॥' 
हिजुआ मे जा स्थिति ग्रशावतारा की है कुछ बसी ही स्थिति मुसलमान सूपी 
कविया म मुदम्मट साहुद की है । एक आर सिद्धात का भय है तो दूसरी आर हृदय का 





१ परत्मावत सुरतिखश्ण पद ११ 
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अनुरोध । श्रद्धांतिरक उ हूं साधारण मानव नही रहने देता और कुरान की आज्ञा उह 
ईएचर वे' पद या उनवे' अवत्तार तक नहीं पहुँचन देती । वे मानव हांते हुए भी सामा ये 
मानवीय घरातन से बहुत ऊपर उठ गए हैं, इतन ऊपर वि उहू अशावतार बहना ही 
ठीक होगा । 


हिंदू देवो-देवता 


जायसौ-कृत पदमावत म भी कया के प्रसग में स्थान स्थान पर हिंदू देवा वा 
उल्लेख है । तोता पदभावती वे' गुणा का वर्णन बरते हुए कहता है कि वह ज्योतिष, 
व्याकरण, विगल और पुराणा बे' पाठ म॑ साक्षात्त सरस्वती है ।' शिव का उल्लेख तो 
अनेक स्थानों पर है। कहां गया है कि पुष्प वही है जो शिव वे' सिर पर चढ़े ।* तोते 
द्वारा राजा से कहला कर कि वहाँ महादव के मादिर वा द्वार है, यह भी कहा गया 
है कि मदर के पूव भाग में ही सिए नवाना चाहिए । आगे चल कर यह भी कहा 
गया है कि. पदमावती अभीष्ट सिद्धि बे' लिए शिव की पुजा और कलश चढ़ाने की 
मानता मनाती है ।' शिव कौन है, इसम अणुमात्र भी संदेह न रह जाय इसी उद्देश्य 
से मानों शिव को पूरी वेशभूषा का वणन दे दिया गया है । बताया गया है कि उनका 
वाहन बल है, वेश कुष्ठी का है शरीर पर कथरी हैं और अस्थिया की पाला है। 
कंधे पर हत्या है, कपण्ठ मे शेपनाग का माला की तरह डाला हुआ है, शरीर मं 
भभूत रमाये हुए हैं, हाथी वी खाल थोढे हुए हैं, रुद्राक्ष ओर क्मलगढ़ो की पहुँची 
हैं, मस्तक पर चद्रमा है । जठाओ म॑ गगा है, हाथ म॑ चेंचर है, घटा है, डमरू है और 
साथ म पावती हैं ।' एक दूसरे स्थान पर बहुत से देवो के नाम आये हैं । पदमावती 
के पिता ग़घवसेन जब सेना को तयार होन का आरेश देत हैं तो इद्र डर जाता है, 
बासुकि मने-ही मन कॉंपने लगता है, पृथ्वी 'का भार सम्हालने बाला कूम भयातुर 
हो जाता है कि कही पीठ न टूट जाये ।' इस युद्ध म जब रल्सेन ब-दी बन जाता है 
ता भाट राजा का उसके (रप्तसेन वे) वास्तविक रूप का परिचय दते हुए कहता है 
कि' महादेव ने अपना रण-घटा बजा दिया है जिसका शब्द सुनकर ब्रह्मा और श्री 
कृष्ण चले जा रहे हैं, इद्लोक मे गरहार मच गई है, शेपनाग फण निकाले तयार है 
ओर ततीस करोड देवता सहायता के लिए उपस्थित हैं।' बुबेर के' लिए कहा गया है 
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पाण्डे कुराव के अल्याह का साकार ही मानत हैं ।' इस प्रकार यह एकेश्दरवाद स्थूल 
सिद्धान्त है । 

इसमे जीव और ईश्वर म प्रस्वाध शासित और शासक का है । जीव शासित 
है और ईज्वर शासक । यह सम्बंध मय पर बाधित है। जिस प्रकार सवक' कभी 
स्वामी का स्थान नहीं ले सकता उसी प्रकार जीव भी कमी इश्वर नहीं बने सकता 
एक्मक छू सज न मात्र तव तक कसा नह रे इनवी कल्पना से वाहर है और घरी 
यत के विदद्ध हात स जुफ़ है । यही दखर को साथ माधुय बाबर का सम्बंध ता 
अमम्मव है ही पिता-पुत्र का सम्बंध भी इहें स्वीडृत नहीं । पुत्र के पिता से मित्रन 
के जिए कसी भध्यस्थ की आवश्यक्ता नहीं हांती पर यहाँ अल्लाह द पास जाते दे 
लिए हजरत मुटम्मद की शरण मे जाना आवश्यक है । 


सम-वय का प्रयत्न 


ये सब सूफी कवि अपन मुसलमानी धम मे पूण अवस्था रखन वाल साधक थे, 
यह हम कह जाए हैं। कुरान मे जिस प्रकार एक अल्लाह को सत्ता स्वीहत है बसे हो 
इहें भी है। हिंदू पाता क मुख से दवी-दवताजां का उल्त्रल इनको रचनाओं में 
अवश्य हुआ है पर क्या प्रसंग म उसका हाना अनिवाय था । उस इनका अपना विशास 
समझ बठना भारी गत्रती हागी । इनके यहाँ अब किसी दववा की सत्ता वी स्वोकृति 
सहा, पर फिर भी ये कवि इस्लाम के एक्श्वरवाद की अपला भारतीय ब्रह्मदाद क 
अधिक तिकंट हैं । इनका अनवद्धेक सिद्धान्त अह ब्रह्मास्मि का ही सिद्धान्त है ! इन 7 
स्‍लय के विशण्टास के अनुसार आत्मा और प्रस्मात्मा एक है और यह जा इत प्रतीत 
हाता है दस मिटाना ही जीवन का लल्य है। इतका बल्वाह भय से शासन नहीं बरत्व 
चह प्रेमरप है मोर एउसस तदाकार हाता ही जीवन का स्वामावित्र उमर है । स्थान 
स्थान पर उसी ईश्वर की सत्ता का देखना और जद्व तवाद का उणन हट स्पूल एक 
श्वर्वाद हे बहुत हुर ले जात हैं। वास्तव मे मूफ़ी मत दस्लाम और नारतीय घम दाना 
ही से प्रमादित है। श्री एम० एम० घुस्टनि न भी यही माना है ।* स्पष्ट है कि इस 
भक्ति-्माय मे दाना मार्गों का समत्वय स्वाभाविक रुप स ही हा गया है 
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मध्यकालीन हिन्दी-साहित्य में देव-भावना का रूप 


रामभवित ज्ञाखा उसको देव भावना का स्वरूप 


हिदी-साहित्य की जिस परम पावन राम भक्वि-सरिता मे अवगाहन कर 
सहस्तण सततप्त मानवों ने शान्ति-लाभ किया, उसके प्रवतक होने का श्रेय स्वामी 
रामान<द को है। इस भक्तिधारा के सवश्रेष्ठ ओर सर्वाधिक प्रसिद्ध कवि गास्वामी 
तुलसीदास रामानदजी के ही शिष्य थे। इसमे कोई स देह नही कि रामानद से 
बहुत पुव आचाय रामानुज जन-जीवन म रामभक्ति के अकुर का वपन बर चुके थे 
पर इन दोना के सिद्धा तो म॒ तात्विक भेद है। हि री साहिय मे रामभवित का जा 
रूप मिलता है वह रामानद के सिद्धान्तो से अधिक प्रभावित है ! रामानुज सम्प्रदाय 
के श्रीवष्णव शिव वी पूजा नही करते, उनके यहा यह वर्जित है, जबकि रामभविति 
के प्राय सभी कवियों ने शिव-पयूजा को रामभवित का एक अनिवाय अ्ग समभा है। 
स्पष्टरूप से यहूं राम-पुजा का हो प्रभाव है। रामानुज सम्प्रदाय का मात्र 'आंदम 
नमा भगवते वासुदेवाय' --है जो द्ादशाक्षरात्मक है। रामातद का मात्र “भोरेम 
रामाय नम / पढक्षरात्मक है । डा० विजयेद्ध स्नातक न दोना सम्प्रदाया क भेद को 
अपने शोधग्रय म इस प्रकार प्रकट किया है. (१) रामानुजाचाय का मज अष्टाक्ष 
रात्मक या द्वादशाक्षयत्मक है रामानद का मात्र पडक्षरात्मक । (२) रामान दी मत 
मे ध्यान व' तरिमित सीता तथा लक्ष्मण से युक्त श्री रामचद्ग जी के ध्यान का जादेश 
है जो रामानुजाचाय की पद्धति से भिन है। (३) भक्ति का मुक्ति का साधक बताते 
हुए उसके जनक को सात उपाय बताये गये हैँ वे भो भिन हैं। (४) रामानन्द वे' यहाँ 
बकुण्ठ के स्थान पर साकेत का महत्त्व माना गया है (५) बाह्य चिह्नो अर्थात तिलक 
और कण्ठी मे भी भेट है । (६) रामानुज सम्प्रदाय म भगवत सेवा एवं मत्रजपादि वाल 
में तुलसी या कमलादि की माला धारण करने की प्रथा है विन्तु रामान दी सम्प्रदाय 
भ कठी, कठा, हीरा, एकलडो, दुलडी, पदिक, रामनामी आदि भेद से सवदा तुलसी 





धारण करने का विधान है। (७) पूजा-अर्चा-पद्धति में नली बडा भेद है [एप + 
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रैश्द भारतौय देव भावना और मध्यकालौन हिटी-साहित्य 


पाण्डे कुरान के अल्वाह को साकार ही मानते हैं । इस प्रकार यह एक्श्वरयाद स्थूत 
सिद्धातत है । 

इसमें जीव ओर ईश्वर म सम्बंध शासित और शासक का है । जीव शामित 
है और ईश्वर शासक । यह सम्बाघ भय प्र आश्रित है। जिस प्रकार सेवक कभी 
स्वामी वा स्थान नहीं ले सकता उसी प्रक्शर जीव भी कभी ईश्वर नहीं बन सकता । 
एक्मक ज्व सज न सोर्व तब तक केसा नह हे इनकी कल्पना स बाहर है कौर शरी 
यत के विरुद्ध हान से मुफ्त है। यहाँ ईश्वर के साथ माघुय भाव का सम्बंध ता 
असम्भव है ही, पिता-पुत का सम्बंध भी इ६ स्वीकृत नही । पुत्र के पिता स मिलते 
के' लिए कसी मध्यस्थ की आवश्यकता नहीं हाती, पर यहा अल्लाह वे' पास जाने ने 
लिए हजरत मुहम्मद की शरण मे जाना आवश्यक है । 


समयवय का प्रयत्न 


ये सब सूफी कवि अपन मुसलमानी घम म॑ पूण अवस्था रसन वाल साधक थे 
यह हम कह आए हैं। कुरान म जिस प्रकार एक अल्लाह की सत्ता स्वीह्ृूत है वस ही 
इंह भी है। हिंदू पाता के मुख स दवी-वेबताओा ८ उल्देख इनकी रचनाओं मे 
अवश्य हुआ है पर कया प्रसय म उसका हाना अनिवाम था। उस इतका अपना विश्वास 
समझ बठना भारी गवती हांगी । इनके यहा अय किसी देवता वी सत्ता की स्वीह्ृति 
नहा पर फिर भी य॑ कवि इस्ताम के एक्श्वरवाट की अपक्षा भारतीय ब्रह्मवाद ब' 
अधिक निकट हैं । इनका अनवहक सिद्धान्त बह ब्रह्मास्मि का ही सिद्धात है । इन। 
स्वय व विश्वास के अनुसार आत्मा और परमात्मा एक है और यह जा द्वत प्रतीत 
हाता है. इस मिटाना ही जीवन का लक्ष्य है। इनका अल्लाह भय से शासन नही करता 
बह प्रेमरुप है और उससे तदाकार हाना ही जावन का स्वाभाविक कम है । स्थान 
स्थान पर उत्ती इश्वर की सत्ता का देखना और अद्व तवाद का उन उे स्थत एक 
श्वरवाद स बहुत दूर ल जात हैं। वास्तव मे भूफों मत इस्वाम जौर भारतीय धम दाना 
ही से प्रभावित है। श्री एम० एम० शुस्टेनि न भी यही माता है ।' स्पष्ट है कि इस 
भक्ति-माग मे दाना मार्गों का समवय स्वाभाविक स्प से ह्वो हा गया है । 
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सप्तम अध्याय 


मध्यकालीन हिन्दी-स्ताहित्य मे देव-भावना का रूप 
रामभषित शाखा उसको देव भावना का स्वरूप 


हिदी-साहित्य की जिस परम पावन राम भक्ति-सरिता म अवगाहन कर 
सहख्रश सन्तप्त मानवो ने शान्ति-लाभ किया, उसके प्रवतक होने का श्रेय स्वाभी 
रामानाल को है। इस भक्तिधारा के सवश्रेष्ठ ओर सर्वाधिक प्रश्तिद्ध कवि गोस्वामी 
छुलसीदास रामानन्दजी के ही शिष्य थे। इसम कोई संदेह नहीं कि रामानाद से 
बहुत पूव आचाय रामानुज जत-जीवन मे रामभवित के भझकुर का वपन कर चुके थे, 
पर इने दोनो के सिद्धान्तो में तात्विक भेद है। हिंठी साहित्य मे रामभकिति का जो 
रूप मिलता है वह रामानन्द के सिद्धान्ता स अधिक प्रभावित है। रामानुज सम्प्रदाय 
के' श्रीवष्णव शिव की पूजा नही करते, उनके यहा यह वरजित है, जबकि रामभविति 
के प्राप सभी कवियों ने शिव-यूजए बा! रामभवित का एक अनिवाय अगर सभा है। 
स्पष्टरूप से यह राम-पुजा का ही प्रभाव है। रामानुज सम्प्रदाय का मात्र "ओम 
नमा भगवत वासुदेवाय/--है ज। द्वारशाक्षरात्मक है। रामानद का मत ओरेम 
रामाय नम ” परदक्षरात्मक है । डा० विजयेद्र स्नातक ने दाता सम्प्रदाया के भेद को 
अपने शोधग्रथ मे इस प्रकार प्रकट क्या है (१) रामानुजाचाय का मज अध्टाल- 
रात्मक या द्वादशाक्षरात्मक है, रामान द का मन पडधरात्मक | (२) रामावदी मत 
में ध्यान के निमित सीता तथा लक्ष्मण से युक्त श्री रामचद्गध जी व ध्यान का जादश 
है जो रामानुजाचाय की पद्धति से भिन है। (३) भक्ति को मुक्ति का साधक बताते 
हुए उसके जतक को सात उपाय बताये गये हैं वे भी भिल्तर हैं । (४) रामान<द के यहाँ 
वजुण्ठ के स्थात पर साकेत का महत्त्व माना गया है (५) बाह्य चित्लो अथात तिलक 
ओर कण्ठी म भी भेद है | (६) रामानुज सम्प्रदाय स भगवत सेवा एवं मनजपादि काल 
मे तुलसी था कमलादि की माला धारण करने की प्रया है किन्तु रामान दी सम्प्रदाय 
मे कठी, कठा, हीरा, एक्सडी, दुलडी पदिक, रामनामी आदि भेद से सबदा तुत्सी 
धारण करन का विघान है। (७) पूजा-मर्चा-पर्द्धात मे श्री बेड भेद है (77 
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३२० भारतीय दव भावना और मध्यकालौन हिदौ-साहित्य 


सब्र बातो का ध्यान म रखत हुए यहो मानना उचित हांगा कि रामानाद न 
रामानुजाचाय व तात्विक सिद्धान्ता का ग्रहण कर राम भवित का स्वतत्र मत स्थापित 
किया । डा० दीनदयालु गुप्त का मत भी ऐसा ही है ॥' श्रा रामनिरजात पाण्डेय का 
मत भी इसी स मिलता जुलता है ।' यह भी जनश्रुति है कि रामानुज सम्प्रदाय मं 
प्रचलित जाति भेद वी मायता स॑ उवकर रामानदजी दक्षिण से काशी चने आय । 
यह भी स्पध्ट है कि भवित माय मे जाति पाति की उतारता के प्रसार वा श्रेष भी 
रामानद का ही है। यह घटना भी उतक स्व॒ृतज चिन्तन और मत-स्थापन की जार 
ही सकत करती है । रामभक्ति शाखा के प्रवतक इन रामानाद क शिष्यो म स कुछ 
निराकार रूप का लेकर चल और कुछ साकार रूप को । साकार रूप को सकर चलने 
वाल गास्वामी तुलसीटास न रामभक्ति का इतना यापक रूप लिया | 


रामभक्त शाखा म क्षीरसागर निवासी और शेप प्रयक शायी वकुण्ठ विहारी 

विष्णु वे' स्वरूप के स्थान पर नररूप मे लीला करने वाल दाशरथि राम के रूप का 
स्वीकार क्या गया । इनके इष्टदव राम हुए और उनका नाम राम इनका मूल मंत्र 
बना । जसा कि सववितित है राम भक्ति शाखा की स्थापना दो मार्गों के' विरोध के 
लिए हुई थी (१) आाचाय शकर द्वारा प्रवतित अद्व तवाद और (२) हृठयोगिया का 
सम्प्रदाय जा वाट मं क्‍्वीर द्वारा परिवद्धित और परिमाजित हांकर नियुण सम्प्रदाय वे' 
रूप मे प्रचलित हुआ । तात्विक दप्ठि सम निखिल जयत का कवल अगर मानतवाल 
शकर क' माग मे भक्ति का समावंश सभव नहीं था । जब सभी दुछ मिथ्या है ब्रह्म वे 
अतिरिक्त कुछ ग्रौर है ही नही ता कौन क्सिकी भक्ति करे ? स्वामी रामान'द न भाचाय 
रामानुज की भाति चिद्चिंद विशिष्ट मानकर इश्वर का अशी बौर जीव का उसका अश 
कहा है। उनके अनुमार जीव ईश्वर का अश भी हे और उसस पथक भी है। यह मांग 

विशिष्टाद्र तवा6 के नाम स अभिहित क्या जाता है। इसम इश्वर तथा जीव का 

प्रायक्य मान तन से भकित का समावश थासानी से हा जाता है । हठयाया इश्वर को 

निराकार मानकर उस घट क भीतर ही दूढन का उपदश दिया करत थ बाह्य जगत से 
उनका लगाव नही क॑ वराबर ही या । इस माग म वाह्य कर्मों का भी प्रत्याख्यान ही था । 

इन दाना के विराध म स्वामी रामानद न भगवान के उस रुप का जनता के सामत 

प्रस्तुत क्या जिसम अज मा अना़ि एवं सवशक्तिमान निराकार ईश्वर भकक्‍्तो वी कश्ण 

पुकार पर राम क रूप म मानव शरीर घारण कर लोलाआं क' लिए अवतरित हुआ । 


साकार रुप की प्रधानता 
क्षमी पीछे यह कहा जा चुका है कि भकता वे' लिए साक्षात परब्रह्म ने ही 
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मध्यवालौन हिन्दी-साहित्य म देव भावना वा रूप ३२१ 


राम वे' रूप में अवतार लिया है। जो ब्रह्म स्वभावत अज अवनादि, अच्प और 
अनन्त है बहौँ भक्‍ता के कारण मानव-तनु धारण कर इस लाक म प्रवट ह्वाता है । 
इस प्रकार निराकार और साकार मे कोई मोलिक' अतर नही । जो निरावार है वही 
साकार भी बनता है । एक उसका स्वभाव है तो दूसरा उसवी लीला या रूप है। राम 
रूप का परिचय देने हुए काक्भुशुडि ये गरुड से कहा है-- 
सोई सच्चितानद घन रामा । अज बिग्यान राम बल घामा ॥ 
व्यापक व्याप्य अखढ़ अनता। जखिल अमोध सक्‍्ति भगवता | 
अंगुन अद्न गिरा गातीता | सबदरसी अनवद्य भजीता ॥ 
निमम निराकार निरमोहा । नित्य मिरजन सुख सदोहा॥ 
प्रकृति पार प्रमु सब उर बासी । ब्रह्म पिरीह विरज अविनात्ी ॥ 
भगत हेतु भगवान प्रभु राम घरेउ तनु भूष । 
कक्‍ये चरित पावन परम, प्राइत नर अनुरूप ॥।' 
पर फिर भी इस भक्त शाया मे प्रधान रूप से साकार रूप की ही स्वीकृति 
है। कबीर ने सगुणवाद का खण्डन करते हुए--''दशरथ सुत तिहूँ लोक' बखाना । 
राम नाम का मरम है आना/--कहकर राम को जो निर्युण और निराकार का प्रतीक 
माना था, उसी का खण्डन रामचरितमानस म शिव-पावती-सवाद म॑ कराया है। पावती 
पूछती है--“रामु सो अवध नपतति सुत साई। को अज अगुन अलेखा गति कोई ॥"” 
शकर समाधान भी करत है और फटकार भी दते हैं। वे कहत हैं--हे भवानी । 
यद्यपि तुमने यह सब कुछ मांह-वश ही कहा है पर मुझे यह बात अच्छी नही लगी। 
तुमने जो यह कहा है कि दशरथ-सुत राम और वंदा मं वर्णित भगवान प्थक पथकः 
» यह क्‍्यन उही का शाभा दता है जो पाखण्टी हैं हरिपद से विमुख हैं और जो 
भूंठ-सच को नहीं जानत-- 
एक बात नह मोहि साहानी | जद॒पि माह बस कहहु भवानी ॥॥ 
तुम्हे जा बहा राम कौउ आना। जेहि श्रुति गाव घर्राह मुनि ध्याना ॥ 
कहहि सुर्नाह अस अघम नर ग्रस जा मोह पिसाच । 
पराखण्डो हरि पद विमुख जानहि मूठ न साच 
सही बात तो यह है कि साकार ईश्वर दे” प्रतिपादन और निराकार के 
खण्टत से इन कविया ने अपनी सारी शक्ति लगा दी है। कही तो यह काय “चान कौ 
पथ कृपान की धारा” और सग्रुण भक्ति के माय का ' नीका मोहि लागत राज डगर 
सो”---कहकर कया गया है और कहो साखी सवदी कहन वालो की निदा करके । 
श्री विश्वनाधप्रसाद मिश्र के शब्दा मे भारत मे निर्गुण का उपदेश देने वाले दो प्रकार 
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३२२ भारतीय दद भावना और मध्यक्ासौन टिटी-साहित्य 


वी सन्त फक्तीर उस समय डिसाई देते हैं. एवं च जा मुक्तक पठा दोहा अयबा सबरल्यों 
दे माध्यम से उसके उपल्श ते थे और दूसरे व जा बानी उपरास्पान वा प्रवध 
बाध्य के माध्यम से उसका प्रसार बरत थे । सुलभी ने -- 
सांशसी सबी दोहरा, हि बिरनी उपमान । 
भगा निम्पहिं भगति बलि निहहि बट पुरात ॥ 

में दानो सन्‍्ता का सण्डन किया है । तुलसी अव्सहि का लख राम नाम जपु नीच 
में भी उनका ब्यग्य और आकोय एकटम स्पष्ट है। इृध्य भक्ति णाखा मे निगुण्र रूप 
का खण्डन 'अ्रमरंगीत द्वारा कियागया है और रामचरितमानम मे वावनुएण्टि 
द्वारा पानहि भगविद्वि हि कु मेठा । उमय हराहि भव सम सटा --यहनब' तुरत 
बाद ही भर्ति का प्रतिपाटन स्पष्टत सार रूप की आर मुकाव द्वान का दयातक 
है। साथ ही यह बह दना भी अप्रासगिर ने हागा कि इह्ाते मन वाणी जय अगम 
अगोचर ! कहकर निराकार का प्रत्याध्यान नहीं दिया । एसा कहना शायर इनको 
दुध्टि मे निराकारवाटिया की श्रष्ठता और अग्रगामिता का परिचायक हाता । इनकी 
दृष्टि मे नियुण रूप सुतेम है और सगु रूप मगम । इसी भाव वा इनहनि -- 

नियुध रुप सुवम अति सगुण न जाने कोइ। 

सुगम अगम नाना चरित सुति मुनिमन अम हांद ॥' 
इन शब्टों मे व्यक्त जिया है। इसी प्रकार क माव उद्धानि आय स्थाना पर भो ब्यक्त 
क्यि हैं। 
मुगण की स्थापना व साथ-साथ तुतसी ने नियुण-सगुण का भी वन जिया 
है-- 


निगुन संगुन विपम समर रूप । चान गिरा गातीवमनूप ॥ 


जतठपि विरजे ब्यापर अधिनांमी । सय वे हटय निरवर वासी ॥ 

तहपि अनुज था सहित खरारी । बसतु मनस्ति मम कामनचारी ॥ 

जो जानहि न जानहूँ स्वामी । सगुन बगुन उर अन्तरजामी ॥ 

जा कामलपति राजिवनयना । करट सो राम हटय मम अयना ॥'* 
जेहि स्रूति निरजन ब्रह्म ब्यापक्त विरत अज वहि गावही । 
करि ध्यान चान विराग जाय अनेक मुनि जेहि प्रावही ॥ 
सो प्रकट कम्नों व साभा बृठ बमग जग सोहइ 7 


जा अगम सुगम सुभाव निमल अप्तम सम सौवल सत्य । 
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मध्यकालौन हिन्ती साहित्य म देव भावना का रूप शेर 


पर्स्पा त ज जोगी जतन करि करत मन गो बस सदा ॥ 
सो राम रमसा निवास सतत दास बस विभुवन घनी॥' 


कृषि कंशव का भी विश्वास है कि जो राम पुराणपुरुष हैं, सब प्रकार से परि- 
पृण हैं, वेद जिनका नेति नेति करके वणन करते हैं, वे ही भक्तों के भत्यक्ष दर्शन के 
लिए भू पर अवतरित हुए हैं-- 


सोइ परब्रह्म श्रीराम हैं, अवतारी अवतार-मणि ।' 
सेनापति ने यद्यपि तुलसीदास बे” समान निगुण का प्रत्यास्यात कर सगुण वी 
स्थापना पर बल नहीं दिया है तथापि साकार के प्रति उनदा भुकाव स्पष्ट है। उहोने 


रघुवश मणि राम का साक्षात परश्रह्म मानकर उनके अवतार रूप का वणन रस लेकर 
किया है। एक कवित्त देखिये-- 


बीर महाबलो, घोर, धरम घुरधर है, 

धरा में घरया एक सारग धनुष को। 

दानो दलमलन्‌, मथन कलि मलन को, 

दलन है देव ह्विज दीनन मे दुख को। 

जग अभिराम, लोक बेद जाको नाम, महा है 

राज मनि राम, धाम सेनापति सुख को । 

तज पुज करो चद सूरो न समान जाक, 

पूरो अवतार भयो पूरन पुुख को ॥' 

परात्पर ब्रह्म का अवतरित मानने वाले सगरुणापासको की भी दो शाखाएँ की 

गयी एक तो वे जिह्ले मर्याटाबादी कहा जाता है ओर दुसरे वे जिःह सुविधा के लिए 
रसिक' भक्त कहा जाता है। भवत दाना ही हैं पर दाना के दष्टिकाण म महान अत्तर 
है । रसिक भक्‍ता की उपासना पद्धति सामाय पाठका वे लिए अब भी अपरिचित सी 
ही है मत आरम्भ मे उसी का वेणन दिया जायगा । 


रामभवित शाखा (रसिक भावना ) 


हिंदी-साहित्य पर तुलसी के महान व्यक्तित्व का प्रभाव इतनी, अधिक: व्यएफ्यः 
मात्रा मे पडा है कि हिंदी-साहित्य का सामाय से कुछ अधिक परिचय रखने वाले 
महानुभाव भी तुलसी का ही राम भवित शाखा का एक्मात्र प्रतिनिधि मान बे हैँ । 
छुलसी मे भवित भावना भें दास्य भाव या सेवक-सेव्य भाव को प्रधानता दी है भत 
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ब्र४ भारतीय देव भावना और मध्यवालीन हि दी-साहित्य 


इनवी घारणा बने गई है कि साहित्य मे राम ये विसी दूसरे श्प या चित्रण हुआ 
ही नहीं । परन्तु वस्तुस्थिति कुछ और ही है | तुलगी स पूव और पश्चात भी राम 
की रसिक या माधुय माव से उपासना बरन वाल साहित्य वा निर्माण प्रचुरतांम 
हुआ है | डा० भगवतीगिह वे शब्टा में अनुसधान स्थिति या एक दूगरा ही रुप प्रस्तुत 
करता है । इधर इस गाधुय भार का जा साहित्य उपताय हुआ है उमस विटित हाता 
है हि गोस्वामी तुलसीटास की पृववर्ती समवात्रीन ओर परवर्ती राम।पासना इसी से 
ओोतप्रोत थी । वास्तव में इस साधना पद्धति व कवियों वी ससया इतनी अधिक है कि 
तुलसीटास अपन समकालीन भक्त क्षत्र म प्रमुत श्यगारी रामभकित व' एक अपवाद-स 
प्रतीत सोते हैं। यह वात दूसरी है कि इस सम्प्रदाय मे इतनी प्रसर प्रतिभा का कोई 
कवि अवतरित नहीं हुआ जा सूर और मीरा की तरह जन-सामाय का भी इस दिव्य 
रस का आस्वादन बरा सकता । 


राम की थ्युत्पत्ति भी इस सम्प्रदाय मे अनुयायिया ने अपन दंग से मानी है । 
इनके मनुरूप क्रीडा के अय म प्रयुक्त रम घातु स राम शब्ठट की निष्पत्ति हांती है। 
रसिक भक्तों का विचार है कि राम वे अलोविक सौन्दय म॑ जीवमात्र को रमान बी 
जो अदभुत क्षमता है उसी वे' बारण उनवा नाम राम पडा है। रम्‌ विह्वर-्योधवः है 
सावेत लोक मे जा नित्य श्गार भ्रीढाओं म॑ मग्त रहत हैं उनता नाम राम होता 
उचित ही है। डा० भगवतीसिह क' अनुसार राम नाम वे' इस अथ क समथव रसिको 
ने अनेव प्राचीन प्रया से प्रमाण एकत्रित किये हैं। इस सम्प्रदाय वाला मे सीता का 
अथ भी अपनी मधुर चप्टाआ स (प्रियतम) का वश मे बरने वाली दिया गया है। 
कहा गया है कि सीता शब्ट मे सकार विष्णु का है ईकार माया वा है तकार मांक्ष 
प्रद सत्य वा तथा अकार अमृत वा प्रतोक है । यह नाम अयक्तरूपिणी महामाया वा 
व्यक्त विग्रह है । इमम युगल सरकार श्री सीतराम वी पूजा होती है ! इनबी मघुर 
लीलाआ; के ध्याता य सत रसिक अथवा भाविव ताम स पुकार जात हैं। इस वग के 
भवता वी अपनी एक अवग साधना पद्धति और पथत भकतमाल भी है। 


रसिक-सम्प्रदाय की पृष्ठभूमि 


डा० भगवतामिट न अपनी पुस्तक | पृष्ठ ७१ स ७६ तक' रधुबश, उत्तरराम 
चरित, जानकीहरण भौर हनुम नाटक व श्ूगार रस सम्बधी श्योका का सविस्तार 
उद्धरण दिया है और इनम ही आगामी रसिक भावना के बीज का सन्निहिंत माना 
है | हनुम नाटक मे श्यृगार की यह भावना अत्यधिव मात्रा मे है। उप्तम आयी हुई 
सीता हिन्दी-साहित्य वे रीतिकाल की कामासकता साधारण नायिका और राम कामुक 
मायक से अधिक कुछ नहा मालूम पडत । ख्गार का वणन वाल्मीकि रामायण मे भी 
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मध्यकालीन हिंदी साहित्य मे देव भावना का रूप श्र 


है पर फिर भी वहाँ राम और सीता का जीवन मर्याटा मे बँधा हुआ है, उनमे अत्य 

घिक बात्म समम है जब कि इस नाटक (हनुम नाटक ) में कामुकता का चित्रण ही 
नही अपितु नग्न प्रदशन भी है । स्वयवर वे' बाद अयोध्या जाते समय राम एकदम 
फामपीडित हो जाते हैं। अयोध्या पहुँचने तक का समय बिताना उनवे वश में नहीं 
ओर व्यप्र होकर वे धोडों को दण्ड से मारने लगत हैं ।! सीता ओर राम के चुम्बनो 
का बडा ही स्पष्ट वणन है ।' प्रेम प्रदशन के लिए सीता राम के मुख मे से पान का 
दुकडा या श्रश निकालती हैं और दोनो एक दुसरे के अघरो का पान करते हैं ।१ स्तनों 
की लीला को प्रटशित करने वाली सीता “याज निद्रा से राम को आनवद देती हैं।' राम 
व्याज निद्रा मे सोयी हुई सीता के मुख को, स्तनो को, भुजमुलो को और रोम राशि को 
बार बार चूमते हैं ।५ आग इसी अक के श्लाको (२३, २५) में राम सीता के सौ-दय 
का बड़े ही भावुक ढग से वणन करते हैं । राम और सीता का यह >डंगारिक वणन 
परवर्ती रसिका वे! वधना का आधार बन गया । य कवि उस काल थे' हैं जब राम 
देव रूप म स्वीकृत हो चुवे थ, पर फिर भी उनप बही उनके आराषध्यरूप बे' दशन नही 
होते । बात यह है कि ये कवि थे साधक नही । कवि होने के नाते स्वाभावत मधुर 

भावना के समथक थे १ जत इनको रचनाएं परवर्ती रसिक भावना के लिए पष्ठभूमि 
बन गई । 


रप्तिफ साधना का प्रवतन 

इसका विधिवत्‌ प्रवतन कृष्णदास पयहारी के' समय से माना चाता है। जो 
रपिक-परम्परा सदियों से भिन भिन स्थानों पर विकसित हो रही थी उसे व्यवस्थित 
रूप देने का काय कृष्णदास जी ने क्या | पहले यह साधना व्यध्टि प्रधान थी । इसके 
साधवः इस गुह्म मानकर साधारण रूप से किसी पर प्रगट नही करत थे | इसके अधि- 


कारी गिने चुत व्यक्षित ही समझे जाते थे । अनुयायिया वी बढती हुई सख्या देखकर 
अग्रदास जी ने 'घ्यान मजरी' द्वारा इसे व्यावहारिक €प दिया । 


अविच्छिन्त परम्परा 


जसा कि आरम्भ म कहा गया है विगत कई सौ वर्षों से इस प्रकार की रचना 
अवाध गति से होती जा रही थी। तुलसी के समकालीन महात्मा मुक्तामणि और 
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झ२६ भआरतीय देव भावना और मध्यदासीन हि दी-साहित्य 


आनाद माधव रमिव भावना के' ही उपासव' थ। तुलसी व बाद भी आज तब इस 
प्रकार वी बबिता सतत रुप स लिपी जा रही है ) वह सब वी सब भ्रवाशित भले 
ही न हुई हा, पर उसवा प्रचलन अपने पूण वय के साथ आज भी विधमान है। लक्ष्य 
बरने वी बात यह है कि! आज अयाध्या सम अधिढ़ाद मटर, कुज और वत नास से 
अभिष्टित हैं और श्री कनव भवन के अतिरिक्त नी जितन मुख्य स्थान हैं, वहाँ भी 
युगलमूर्ति वी मधुर उपासना चल रही है। , यहाँ के अधिकांश साधु सात एवं साधक 
या तो बोई लता हैं, या प्रिया या अती या सप्ती । 

राम भवितशाखा में सधुर भावना वा समावेश हृष्ण भवित शाखा के प्रभाव 
से हुआ या कट स्वत ही प्रवाहित हुआ इस विषय में निश्चित रूप ते छुछ कह सकता 
फठिन है। इस शासा क अनुयायी इस पर किसी बाह्य प्रभाव को स्वीकार नहीं 
करत | उनके श्रनुमार गीतावली मे तुतसीटास ने राम की उपासना मधुर भाव से ही 
की है पर अ ये विद्वानों व मत से यह दृष्ण भवित की देत भले ही ने हो, पर उससे 
प्रभावित अवश्य है । श्री हजारीप्रसाट >िवेटी ने स्वामी अग्रदास ओर स्वामी बीसदास 
को मधुर भकित भावना का साधव मानत हुए कहा है कि इसके पूव ही बृट्ावन से 
श्रीकृष्ण भवता झ मघुर रस की उपासना प्रचलित हा चुकी थी । श्री रुप गोस्वामी 
सनातन गोस्वामी और जीव गास्वामी वे भकित ग्रयय विद्वश्जन वा चित्तहरण कर चुके 
थे | इन गोस्वामियों न गौडीय उ८्णय सम्प्रदाय बे! भकित सिद्धान्त को फास्त्रीय प्रति 
प्राटन माग्य गम्भीर विपय बना टिया था) जब तक रामोपरास्तर मधुर भक्त का कोई 
पुराना सारित्य उपलय नहीं होता तब तक यही मत ठीक' जान पडता है कि' मधुर 
भाव वी साधना श्रीहृष्णोपमक भक्ता से श्री रामापसक' भवता में आयी है ।' 


रसिक भावना या मधघुरोपासना 


रसिक शा का अथ है रस वा आस्वादन करने वाला | इस शब्ट का प्रयोग 
साधारण रूप स उन 'यक्तिया के लिए हांता है कि जिनकी भावुकता उहें श्रेमान'द 
में आंचूड मग्न किये रहती है । अग्रदास जी ने रसिक शब्द वा प्रयोग उन अनुयायियों 
दे' लिए क्या है जो भगवाव राम्र वी रसमयी लौजाआ वा ध्यान करते हैं तथा जो 
उनकी अन्तरग सेवा के आश्वित रहने हैं ।' इसम प्रम का वणन लौक्वि ढग से होता 
है। इस प्रकार इस्त धारणा 4 अनुमार प्रत्यक एसे भक्त बा सम्बाध अपने इध्टदेव 
श्रीराम क सा4 पति एवं पत्नी क' जसा हां जाता है । इसीलिए इनका परम कत्तब्य 
जाह रिभान के तिए स्त्रीपत श्रूयार करने जादि तक हो जाता है। य॑ अपने का 
उनवी साजिध्य में रस चाहत हैं ओर इस प्रकार का व्यवहार वरना चाहत हैं 





१ रामभक्िति में रसिक भावना, पष्ठ ११८ 


२ मधुराचाय और उनका मणि सदभ ( वल्पना १६५५), प० ६ 
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मध्यकालीन हिंदी साहित्य में देव भावना वेश रूप ३२७ 


जिससे श्वगारिक आनंद का अनुभव कर सुखी बने रहें । रसिकः सम्प्रदाय वी इस 
शाखा को इसी कारण स्व सुखी नाम भी दिया गया है जिसका तात्पय यह हो सकता 
है कि' इसके भकता का इष्टदेव के साथ भीधा सम्बंध है। उसे ये अपना पतिवत्त 


मानकर तदनुसार व्यवहार करने मे सुखी रहा करते हैं तथा ये अपने को श्री सीता 
तक' की श्रेणी का कहते हैं । 


जो रसपूण मम्बध कृष्ण और गोपषियों के बीच में था, वसा ही सम्बन्ध राम 
का सीता वी सखियों के साथ था । उनका काय तरह तरह वे' हावो भावो से सोता और 
उसकी सखिया को रिभाना है। “श्री हनुमत सहिता! म॑ प्रेमामत महोत्सव का वणन 
इस प्रवार है--जातवी प्रेमलम्पट रामचाद्व अपनी प्राणप्रिया तथा असख्य रूप यौवन 
शालिनी सखियों वे' साथ सरयू-तट पर पधारते हैं और प्रेमामत रसवेश म॑ हास्य, 
लास्य, कठाक्ष तथा मनोहर चाटटूक्तिया से परस्पर प्रसन फरते हुए, कदब वन मे 
माध्वीक रस का पान करते हैं मोर फिर माधवी कु ज मे पधारते हैं तत्पश्चात हरि 
चाद बन मे और त्व अशोक वन मे | यह अशोक वन पुरुषों को दिखाई नहीं देता, 
केवल स्त्री भावापन्त साधको का ही उपलब्ध होता है। 


ऐसी क्मनीय किशोर मूर्ति को देखकर उन रमणियो वे! मन में रमण बे 
अभिलापा जाग्रत होती है और मगवान उह नाना प्रकार से तप्त बरते हैं। जे 
नक्षत्रों मे घिरा चद्रमा शाभा पाता है वसे ही सखियो से घिरे रामचद्र नाना प्रकार 
के लास्य-नृत्यादि से सखियो के' चित को आह्लादादि प्रदान फरते हुए उनके अधरा- 
मत का पान करते हैं । इसके पश्चात जल क्रीडा होती है ।' राम की सोलह प्रमुख 
सख्ियाँ हैं और बहुत सी साधारण सल्ियां हैं। श्री भुवनश्वर प्रसाद मिश्र ने यूहत्‌ 
कोशलखड' का हवाला दते हुए बताया है कि' रामावत सम्प्रदाय म॑ भी पूरे रास का 
विधान था ।' 


गुह्य साधना का लक्ष्य 


इस साधना का लक्ष्य भी उस सहज माग की प्राप्ति है जिसे अगय बहुत से 
साधको ने प्राप्त करने की चेष्टा को है। काम जीवन के प्रवलतम भाव! मे से एक है । 
इमका वेग बडा उद्दाम है । बडे बड़े ज्ञानी ध्याती इसके सामने परास्त हो जाते हैं। पानी 
और हवा मात्र का सहारा तेकर तप मे सीन रहनेवाले ऋषि-मुनि भी अपने माग से 
किस प्रकार विगत हा गय इमके उदाहरणों से इतिहास भरा पडा है। यह काम 
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३२५ भारतीय देव भावना और मध्यकालीन हिन्दी-साहित्य 


वामना प्रजु की प्राप्ति स सरस वा राडा है। उसके प्रत्याल्यान मात्र स काम नहीं 
चतगा यह साच-सममकर इस मांस के साथका ने उस भगवटमिमुख करत का परा 
मश टिया है। हृदय वी समस्त मघुर भावनाला वा यदि भगवान म ही लगा दिया 
जाय ता इसस इद्रिया वी स्वानाविक वत्ति नी बनी रहगी और भावों का उदात्तो- 
करण भी हामा । इस लक्ष्य क तिए यागिया न याग की प्रक्रिया पर वल त्यि था 
ता इन साधक्षा न॒ प्रेम की प्रक्रिया पर | इनका विश्वास है कि कयटे को बॉँटेसे 
ही निकाला जा सकता है और विप का उतारन के लिए सवस अच्छी औपधि विप 
ही है। 
अ्रमों का परिहार 

इन भक्ता के सम्बंध मे जन-साथारण म बहुत से भ्रम फत हुए हैं। कुछ 
क' अनुसार इन सांधका के कारण समाद मे आचारहीनता फती है और राम का 
रुप भी विहृत हुआ है।इस विपय म यह कह दना आवश्यक है कि इस साधना मं 

उहा व्यक्तिया का दावित क्या जाता था जा इसके झ्धिकारी समम्छे जात थ अत 

उनमे समाज म किसी प्रकार क बुर प्रमाव वी आपका कम हो है। रही राम के 
रूप व विश्वेत हान की बात, यह भी निराधार ही है। राम का एक्पत्नीव्रत की रक्षा 
वी आर इन भक्त साधका का ध्यान बरावर रहा है। डा० भगवतीधिह न इस पर 
विस्तारपूवक विचार क्या है। उनका क्यन है कि नक्‍्तजना मे स्‍्त्री-्वश् बनाने की 
प्रथा का एकदम जभाव है | श्रीरामप्रसाट रामचरणदास तथा रूपकला जी अपन 
थाराष्य के समक्ष जा सखी रूप म वीवन किया करत थे उनका यह वश बन्तरग 
था। वारर स व ला। साधारण साथुआ के समान रहते थ। जहा तक इन भक्ता 
हारा अपन का सीताजी की सपत्नी मानेन का प्रश्न है उनका कहना है कि सीता 
को सपत्नी मातन की वात भी अ्रमपूण है॥ इसम सख्ियाँ अपन का सीठाजी की 
अगजा अशधाटुभवा अथवा सयात्रा मानती हैं॥ रामचद्र ख उनका सम्बंध सीता के 
माध्यम स ही है। उनका सुख तत्दूपापलब्य है। उनका भाव भावठा का न हाकर द्वष्टा 
क्य है। मुएुग्ती रामायण मर सीता का नि सपत्नी कहा है और राम के एक्पत्नी- 
द्रत का उल्लेख है । इसा भाव का उत्हांने बाय चतकर इस प्रकार व्यक्त किया है-- 
सलोमाव क॑ उपाय सता न जपन आचायों का युगल सरकार वो उन पाड्श मुख्य 
सखिया का अवतार माना है जा सीठाती की बाल सखियों ओर महाराज जनक 
तथा उनक मादया की पुत्रिया थीं । व बपन आत्म-्वस्प का यूयश्वरिया की बहिने 
अथवा निर्मिदश्य वी कुमारिया स अभिन्‍न मानत हैं और सीठा जो क साथ ही राम 


को परिणाता समझत हैं किन्तु स्वामी स उनका सम्बंध सीधा ने हाकर सीताजी के 
माध्यम से हाता है।* 


१ रामनक्ति मे रमिक सम्पदाय पृ० १५४ १६ 
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भध्यफालीन हिन्दी साहित्य में देव भावना का छूप इ्श्् 


इस सम्प्रदाय के सत केवल सजातीय साधको से ही मेल रखते हैं, विजातिया 
अथवा अय सतो स इनके कोई प्रयोजन नहीं । अत इनकी वेशभूषा आदि का वणन 
साधारण पाठक के लिए ज्ञानवद्ध कः एव रुचिकर होगा । 


देश भूषा--गले मं तुलसी की माला, मस्तक पर तिलक, दोना भुजाओ में 
रामायुष की छाप, कमर मे लेंगोटी, हाथ म कमण्डल, भौर शरीर मे पीले रग का 
एक वस्त्र । 

इनमे पच सरकारों की दीक्षा का बड़ा महत्त्व है। ये प्त सस्कार निम्न 
लिखित हैं--- 

(१) पुद्रा सस्कार--मुद्राएँ पाँच हैं--घनुप, बाण नाम (सीताराम), चौद्रिका 
और मुद्रिका | आचाय दीक्षा बे' अवसर पर सवप्रथम शिष्य के बाए हाय मे धनुष, 
दाहिने मे बाण, दक्ष स्थल पर युगल नाम तथा मुद्रिका और ललाठ पर चौ द्वका की 
छाप देते हैं । घनुप बाण रामच द्रव जी के प्रतीक हैं चाद्रिका और सुद्रिका सीता जी 
के और नाम युगलविग्रह वे । 

(२) त्तिलक --इसका इन भक्‍तो के लिए इतना ही महत्त्व है जितना सघवा 
स्त्रियों के लिग सिदुर का । उनकी दृष्टि मं तिलक युगलरूप का प्रतिनिधि है । तिलक 
का स्वरूप यह है किः मध्य मे चरणाकृति का ऊध्वपुण्ड, उसके बोच मे श्रीबिदु मथवा 
श्री रेखातिलक । 

(३) नाम-सस्कार--इनके' सभी नाम भगवत्सबधी हांते हैं। उनका कथन 
है कि प्राकृतिक देहविपयक नाम, ग्राम आदि को भुलागे बिना भगवत्‌ हृपा की 
प्राप्ति सभव भह्दी । इनके नामो के अत म दास नही लगता, क्योकि दास से नरत्व 
का बोध होता है। इनके नाम शरणात होते हैं। सख्य भाव के उपासको के नाम 

मणि एवं 'सखा' शटातत होते हैं । 


(४) मात्र ससकोर--पडक्षर रामम-त्र शिष्य (साधक) के दाहिने कान से 
कहा जाता है। 

(५) माला (क्ठी)--का भी सस्कार होता है । इस कठी का सतो मे वही 
महत्व होता है जो द्विजातियो म यज्ञोपवीत का। गुरु साधक को तुलसी काष्ठ की 


गुगल घटी घारण कराते हैं। उनका विश्वास है कि इस कढी के स्पश से गले के 
अन्दर आने वाली सभी वस्तुएँ पवित्र हो जाती हैं। 


सम्प्रदाय फे नाम 


इस सम्प्रदाय ने' नाम दो प्रकार बे' हैं, एक वे जो सावजनिक रूप मं प्रयुक्त 
हाते हैं और दूसरे व जा साधना के क्षेत्र मं प्रयुक्त हाते हैं | ये सभी नाम स्त्रीत्व 
परक' हैं। अब तव' जितने प्रसिद्ध साधव हुए हैं उनके' साम्प्रदायिक नाम इस प्रकार 


३३० 
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भारतीय देव भावना ओर मध्यपरासीन हिंदी साहित्य 


श्री हनुमान जी 

श्री ब्रह्म जी 

श्री वमिष्ठ जी 

श्री पराशर जी 

श्री व्यासतेव जी 

श्री चुक्दव जी 

श्री पुरुषोत्तमाचाय जी 
श्री गगाधराचाय जी 
श्री सदाचाय जी 

श्री रामश्वराचाय जी 
श्री दारानद जी 

श्री दवान द जी 

श्री श्यामान द जी 
श्री शुतानद जी 

श्री चिटानाद जी 

श्री पूर्णातन्त जी 

श्री क्षियानद जी 

श्री हरियानाट जी 
श्री राघवानद जी 
श्री रामानद जो 

श्री मुरसुरानट जी 
श्री माघवान/ट जी 
श्री गरीबान/ट जी 
श्री लक्ष्मीदास जी 
श्री गापालदास जी 
श्री नरहरिदास जी 
श्री अग्रटास जी 

श्री तुलसीठास जी 
श्री बातानाल जी 

श्री केवल क्वाराम जी 
श्री चिन्तामणिलास जी 
श्री दामादरताम जी 
श्री हृदयराम जी 

श्री मौजीराम डी 

श्री हरिभजनटास जी 


श्री चारशीया जो 
श्री विश्यमोहिटी जी 
श्रो ब्रह्मचारिणी जी 
श्री पापमाचना जी 
श्री व्यासेश्वरी जी 
श्री सुनीता जो 

श्री पुनीता जी 

श्री गाषर्ती जी 

श्री सुटशना जी 

श्री रामक्ली जी 
श्री दाराजली जी 
श्री देवअली जी 

श्री श्यामाभली जी 
श्री श्रुताअती जी 
श्री चिटाअली जी 
श्री पूर्णाअली जी 
श्री श्रियाअली जो 
श्री हरिसहचरी जी 
श्री राघवअली जी 
श्री रामानददायिनी जी 
श्री सुरेश्वरी जी 

श्री माघदी अतो जी 
श्री गवहारिणी जो 
श्री सुवक्षणा जी 

श्री गोपालभली जी 
श्री नारायणी जी 
श्री अग्रअनी जी 

श्री तुनमी सहचरी जी 
श्री वातअलो जी 

श्री कृपाअती जी 

श्री चिन्तामणि जी 
श्री मोटदायिका जी 
श्री उल्तासिनी जी 
श्री हरिमना जी 

श्री हरिलता जी 


मध्यकालीन हिंदी साहित्य मे देव भावना का रूप ३३१ 


३६ श्री कृपाराम जी श्री करुणाअली जी 
३७ श्री रतनदास जी श्री रतनाअली जी 

३८. श्री नपतिदास जी श्री नीतिलता जी 

३६ श्री शकरदास जी श्री सुशीला जी 

४० श्री जीवाराम जी श्री युगलप्रिया जी 
४१ श्री युगलानन्दशरण जी श्री हेमलता जी 

४२ श्री जानकीशरण जी श्री जानकीशरण जी 
४३. श्री रामवहलभशरण जी श्री युगलविहारिणी जी 
४४... श्री सियालालशरण जी श्री प्रेमलता जी 


सर्यादावादी माग 


रस्तिक मार्ग मे भगवान्‌ को रस रूप मानकर उनसे जो सम्बन्ध स्थप्रित किये 
जाते हैं उनम प्रेमी और प्रियतमा के भाव की प्रघानता होती है। भक्त प्रेयसी बतकर 
प्रेमी भगवान को रिभाने की चेष्टा करता है | स्वभावत उसम श्युगार रस वी प्रधा 
नता रहती है, हाव भाव का वणन रहता है। यह स्थिति बुछ पहुँचे हुए साधकों के 
लिए तो उपयुक्त हो मकती है पर जनसाधारण मे इसका प्रसार एवं प्रचार अप्टा- 
चार की ही सष्टि करता है। मर्यादारूपी कगारो क्रो तोडकर बहनेवाली मंदी अपने 
लक्ष्य तक न पहुँच कर बीच मे ही नष्ट न हो जाय, इस बात वी आशका बनी ही रहती 
है । जीवन-सरिता ठीक-ठीक रूप से आगे को प्रवाहित होती रहे, इसलिए द्वूरदर्शी एव 
अनुभवी व्यक्तियों ने कुछ नियमो की स्थापना कर दी है विधि और निषेध बना दिये 
हैं। इनके अनुसार काय करने वाले भर्यादावादी भाग के अनुयायी कहलात हैं । राम 
भक्ति भाण में भर्यादा के पालन पर जोर है। 'श्रुति सेतु-पालक राम तुम'--म्ें उनके 
इसी रूप पर बल है। इस माग म॑ इष्ट देव का धूजन मर्यादा में रह कर ही किया 
जाता है। इसमे स्थान स्थान पर वेदों के' अनुकूल चलने का उल्लख है उनका प्रत्या 
ख्यान नहीं । 


इष्टदेव का रूप 


इनके इष्टदेव सामा-य नर नहीं, देवाधिदेव साक्षात॒ बह्म हैं। अपने वास्तविक 
रूप म वे अरूप और अनाम हैं, अजमा और अनादि हैं, सच्चिदानद हैं मोर सब जगह 
व्यापक हैं। भक्तों के हित के निए वे राम रूप म अवतरित हुए हैं-- 


एक अनीह अरूप अनामा। अज सच्चिदानद पर घामाता 
व्यापक विस्वरूप भगवाना । तेहि घरिदेह चरित छत नाना ॥ 
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भारतीय देव भावना और मध्यवालीन टिटी साहित्य 


श्री हनुमान जी 

श्री प्रह्मा जी 

श्री वसिष्ठ जी 

श्री पराशर जी 

श्री व्यासदेव जी 

श्री 'ुवदेव जी 

श्री पुरुषोत्तमाचाय जी 
श्री गगाधराचाय जी 
श्री सदाचाय जी 

श्री रामश्वराचाय जी 
श्री दारानद जी 

श्री दवान ” जी 

श्री श्यामान द जी 
श्री श्रुतानद जी 

श्री चिदानद जी 

श्री पूर्णादद जी 

श्री श्रियानाद जी 

श्री हरियानाठ जी 
श्री राघवानद जी 
श्री रामानद जी 

श्री सुरसुरानाल जी 
श्री माघवानद जी 
श्री गरीबानद जी 
श्री लक्ष्मीदास जी 
श्री गोपालदास जी 
श्री मरहरिदास जी 
श्री अग्रदास जी 

श्री तुलमीटास जी 
श्री बालान” जी 

श्री क्वत कूवाराम जी 
श्री चिन्तामणिटास जी 
श्री दामोदरतास जी 
श्री हत्यराम जी 

श्री मौजीराम जी 

श्री हरिभजनत्यम जी 


श्री चाबशीता जी 
श्री विश्यमोहिनी जी 
श्री ग्रह्मचारिणी जी 
श्री पापमोचना जी 
श्री ब्यासेश्वरी जी 
श्री सुनीता जी 

श्री पुनीता जी 

श्री गायर्वी जी 

श्री सुटशना जी 

श्री रामकली जी 
श्री दाराजली जी 
श्री दवअली जी 

श्री श्यामाभली जी 
श्री श्रुताअली जी 
श्री चिताअली जी 
श्री पूर्णाअली जी 
श्री श्रियाअली जी 
श्री हरिसिहचरी जी 
श्री राघवअली जी 
श्री रामानददायिनी जी 
श्री सुरेश्वरी जी 

श्री माघवीअली जी 
श्री गवहारिणी जी 
श्री सुलक्षणा जी 

श्री गोपालअसी जी 
श्री नारायणी जी 
श्री अग्रमली जी 

श्री तुतयी सहचरी जी 
श्री बालअली जी 

श्री कृपाअली जी 

श्री चिन्तार्माण जो 
श्री माठ्दायिका जो 
श्री उल्वामिनी जी 
श्री हरिमना जी 

श्री हरिलता जी 


मध्यकालीन हिंदी-साहित्य मे देव-भावना वा रूप ३३१ 


३६ श्री इृपाराम जी श्री वरुणाअली जी 
३७. श्री रतनदास जी श्री रतनाअली जी 
३८५ थी नपतिदास जी श्री नीतिलता जी 
३६ श्री शक्रदास जी श्री सुशीला जी 
४०. श्री जीवाराम जी श्री घुगलब्रिया जी 


४१. श्री युगलातदशरण जी श्री हेमलता जी 

४२ श्री जानवीशरण जी. श्री जानवीशरण जी 
४३. श्री रामवल्‍लभशरण जी श्री युगलविहारिणी जी 
४... श्री सियालालशरण जी श्री प्रेमलता जी 


सर्थादावादी माग 


रप्तिक मांग मे मगवान को रस रूप मानकर उनसे जो सम्बंध स्थपित किये 
जाते हैं उनमे प्रेमी ओर प्रियतमा वे भाव की प्रधानता हाती है। भक्त प्रेयली बनकर 
प्रेमी भगवान को रिभाते की चेष्टा करता है | स्वमावत उसम श्टगार रस वी प्रधा 
नता रहती है, हाव भाव का वर्णन रहता है। यह स्थिति कु पहुँचे हुए साधवों वे' 
जिए तो उपयुक्त हो सकती हैं पर जनसाधारण मे इसवा प्रसार एवं प्रचार भ्रप्टा- 
चार वी ही सध्टि करता है। मर्यादारूपी कगारों को तोडकर बहनेवाली नदी अपने 
लक्ष्य तक न पहुँच कर बीच म॑ ही नष्ट न हो जाय, इस वात वी आशका बनी ही रहती 
है। जीवन-सरिता ठोक-ठीक रूप से आग को प्रवाहित होती रहे, इसलिए दूरदर्शी एव 
अनुभवी व्यक्तियों ने कुछ नियमों की स्थापना कर दो है, विधि और निपषेष बना दिये 
हैं। इनके अनुसार काय करने वाले मर्यादावादी माग के अनुयायी कहलात हैं । राम- 
अवित माग में मर्यादा के पालन पर जोर है। 'श्रुति-सेतु-पालक राम तुम'--म उनमे 
इसी रूप पर बल है। इस मांग में इप्ट देव का पूजन मर्याटा मे रह कर ही किया 
जाता है। इसमे स्थान स्थान पर वेदो के' अनुकूल चलने का उल्तेख है, उनका प्रत्या 
ख्यान नहीं । 


इच्टदेव का रूप 


इनके इप्टदेव सामा-य नर नही, देवाधिदेव साक्षात वह्म हैं। अपने वास्तव 

+ बिक 
रूप म वे अरूप और अनाम हैं, अजमा और अनादि हैं, सब्चिदानन्द हैं गौर सब जगह 
व्यापक हैं। भक्तों के हिंस के लिए वे राम रूप म अवतरित हुए हैं--- 


एक अनीह अरूप अनामा। अज सच्चिदानद पर घामा॥ 
व्यापक विस्वरूप मगवाना । तहि घरि,दह चरित इत नाना ॥९ 
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झ्३रे भारतोय देव भावना ओर मध्यवालीन हिंदी साहित्य 


बैदों म भगवान वा सवत्र व्यापक वहा है। सप्लि के निर्माण से पूव भी उसकी 
सत्ता थी, आज भो है और कठ भी होगी । टस समस्त जयत का निर्माता पातवक और 
सहारक' वही है। उसके हाथ नही ता भी वह सय कुद करता है पर नहीं ता भी सवन् 
गामी है चल्रु नहीं तो भी सब कुछ दखता है और कान न हान पर भी वह सब कुछ 
सुनता है । इस शाखा के' अनुयायिया के अनुसार इनके भगवान भी थे ही परत्रह्म हैं-- 
आदि अत कोउ णासु त पावा । मति अनुमानि निगम अस गावां ॥ 
बिनु पद चलइ सुनइ बिनु काना । कर विनु करम करइ विधि नाना ॥ 
अति सवमभाति झ्लौकिक करनी । महिमा जासु जाइ नहिं बरनी ॥ 
जेहिं इमि गावहि वेद बुध जाकि घरहि मुनि ध्यान । 
सोइ दसरथ सुत भगतहित कासलप्ति भगवान ॥' 
यह तिगुण एवं निराकार ब्रह्म गौ ब्राह्मण और मक्‍ता बे हित के लिए मानव 
शरीर घारण करके नाना प्रकार की लीताए करता है। स्थान स्थान पर मानस के 
पात्र अपने-अपने ढग से रसी बात का कहते हैं-- 
(क) व्यापक ब्रह्म निरजन तिगुण विग्रत बिनाद। 
सा अज प्रेम भगति बस, कौसल्या के गांद ॥* 
(स) व्यापक अकल अनीहू अज, नियुत नाम न रूप । 
भगत दृतु नाना विधि व्रत चरित अनूप ॥' 
(ग) रामसरूप तुम्हार वचन अगरोचर बुद्धि पर। 
अविगत अखिल अपार नति नति सव निगम कहि ॥ 
चिटानदमय दह तुम्हारी । विगत विकार जान अधिवारी ॥ 
नर तनु घरेउ सत सुर काजा | करट्‌ कहहु जस प्राइत राजा ॥7 
(घ) तात राम नहिं नर शूपाला । भुवनश्वर कालहु कर काला ॥ 
गौ द्विज घनु दव हितकारी । #पासिधु मानुस तनुधारी ॥* 
(४) आगुन अरुप मलख अज जाई। भगत प्रेम बस सगुत सो हाई ॥ 
सनापति की दष्टि म भी राम साक्षात ब्रह्म हैं मानव नहीं । उनके अनुसार 
सब सब्टि म उसी ब्रह्म की ज्याति रम रही है। सप्टि के आनि मध्य और अन्त मे भी 
यही है । वद उसी का गुणगान गात हैं और ब्रह्मा आदि ध्यान करने पर भी उसका 
पार नहीं पाते-- 
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(क) परम जोति जावी अनत, रमी रही निरतर। 
आदि, मध्य अरु अत, गगन दस दिसि, वहिरतर ॥। 
गुन पुरान इतिहास, वेद वदी जन गावत । 
घरत ध्यान अनवरत, पार ब्रह्माति न पावत ॥ 
सेतापति आनंद घन, रिद्धि सिद्धि मगल करन। 
नाइक अनेन ब्रह्माण्ड को, एक राम सतत सरन ॥ 
(ख) जाको अध ऊरंध, गगन, दसे दिस उर 
व्यापि रह्मौ तेज तीन लोव को अधार है । 
पूरन पुर्ष, हृपीक्षण, गुन धाम राम, 
सेनापति ताहि विनवत दार बार है।' 
राम साक्षात्‌ पुराण पुरुष हैं । वेद ने जिस शक्ति का वणन नेति-नेति कहकर 
किया है वह शक्ति राम ही है। महादेव ओर ब्रह्मा उसी का वणन करते हैं। उसी 
का ध्यान करते हैं पर उसका पार नहीं मिलता-- 
गुनी एक रूपी सुनो वेद गाव । महादेव जाको सदा चित्त लावें 
विरचि गुण देख । गिरा ग्रुणनि लेख | 
अनत मुख ग्राव। विशेषहि न पाव ॥' 
ऋषि-मुनि उह साक्षात ब्रह्म ही समभते हैं । यत्र का लक्ष्य भी वे ही हैं । 
अगस्त्य के शब्दा से देखिये-- 
बठारि आसन सब अभिलाब यूजे ? 
सीता समेत रघुनाथ सब्रघु पूजे ॥ 
जाके निम्मित्त हम यत्त यज्यो सु पाया । 
ब्रह्माड मण्डत स्वरूप जु वेद ग्रायो ॥९ 
ब्रह्मा स्तुति करते हुए राम से कहते हैं किः हे राम ! तुम अनादि और अनत 
हो, सवत्रगाभी हो ओर सब कुछ जानने वाले हो-... 
तुम हो कनात अनादि सवग सवदा सवज्ञ। 
अब एक हो कि अनेक हो महिमा व जानत अज्ञ ॥* 


केशवदास के राम भी साक्षात परव्रह्म हैं। वे आदिदेव भर सवचाता हैं । 
ब्रह्मा, विष्णु शिव, सुय भौर चद्गरमा इत्यादि सब उही के अशावततार हैं । ब्रह्म से 
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लक्र परमाण तक वे मंज अनन्त रघुवीर का ही व्याप्त देखत हैं ।' वस्तुत राम 
आदि, मध्य और अन्त तीनो मे एक स हैं पर जीव छह बलगन्अलेग समझता है। 
कंशव के अनुसार दाम वे चरणा म लीन रहने वाल का मसत्यु व्याप्त नही हाती । राम 
के लका से लौट जाने पर भरत राम के उन चरण! का प्रक्षालन करत हैं जिनके स्पथ 


से गया आदि का--णो स्वय ओोरो के सताप का दूर करन वाली हैं-- सताप मिट 
जाता है। 


उनका अवतार ही भार उतारत व लिए हुआ है-- "भार क उतारिब को 
अवतरि रामचद्ध | देवताबों, ब्राह्मणा और गाया दी रक्षा के विए साक्षात ब्रह्म राम 
ब' रूप म भूतत पर उतरत हैं-- 


क्िय. विशेष सो अशेष क्यज देवराय के, 
सदा त्िलाक लॉक नाप धंष्र विप्र गाम के 
अनाटि सिद्धि राजसिद्ध राज्य आज ली जईवा 
नदवतानि देवतानि दीद्वध सुक्स दी गईं॥' 


५ 
शरणागत-वत्सलता 


शरणायत वी रक्षा मग्रवान राम का बाना है। जा काद पुद्ध भाव से शरण 
में आ णाता है उस फ़िर स्वयं अपन जिए कुछ नहीं सोचना पढ़ता । उस एक आर 
अपना समपण कर दन के बाद अपन लिए कुछ बरना शेप नही रह जाता । मक्‍्ते 
अवाघ शिणु है ता भगवान माता । शियु जितना ही जशकत ओर असमथ और मात्त 
निभर हागा माता उसका उतना ही अधिक ध्यान रखगी । भक्त का कष्ट हुआ नही 
कि उसकी भनक भगवान्‌ के कानों में पड़ी और शान्त स्वरूप भगवान्‌ की शान्ति 
भग हुई। वे क्षण भर को भी देर क्यित्रिना भक्त को विपततिग्मायर स बाहर 
निवालत हैं । 


भगवान की तो स्पष्ट घापणा है कि वे भक्त्र का सब-कुछ दे सकते हैं उसवः 
लिए उह कुछ भी अटेय नहीं-- 


जब कहें कछू अत्य नहि मारे ।' 


इसी भाव का उद्दोंने इन शब्् मे दुह़ाया है-- 
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सुनु मुनि तोहि कहीं सह रोपा । भर्जाह जे माहि तजि सकल भरोसा ॥ 
करों सदा तिनक रखवारी । जिमि बालक रास महतारी ॥' 
सुप्रीव की पत्नी वो वालि ने रस लिया था और राज्य से वहिष्कृत कर दर- 
दर का भिखारी बा दिया या, पर राम की शरण म आत ही उसे राज्य भी मिला 
और पत्नी भी मिली | विभीषण निशाचर था शत्रु का भाई का, रावण ने लात मार 
बर घर से बाहत निकाल दिया था, पर राम वी कषपा से स्वणमयी लबा का अधिपति 
बना । कपियों और भालुआ का वौन पूछता है ? व जगल के निवासी है पर राम ने 
उनकी इस तरह रक्षा की जिस तरह बाई अपने ओरस पुत्र वी रक्षा करता है। 
अपने बडे भाई रावण वी पत्नी मे दोदरी को पत्नी बनाकर भोग विलास करन वाला 
विभीषण यदि सज्जनो म श्रेष्ठ माना गया तो यह भी राम के वरद हस्त का ही फ्ल 
चा-- 
मीति पुनीति कियो कपि भालु को, पाल्या ज्यो काहु न बाल तनूजी। 
सज्जन-साव विभीषनु भा अजहूँ विलस वरवधु बघू जो ॥ 
कौशलपाल बिना तुलसी सरनागत पाल कृपाल न दुजो । 
ऋर, कुजाति बुपृव अधी सत्की सुबरे जा कर नर पूजो ।।* 
इस जीवन मे अनेक पाप हैं और उनवी अनेक सजाएंँ हैं, घोर नरषो की 
यात्रणाएं हैं पर राम की शरण म आ जाते पर सब पापा से छुटकारा मिल जाता है। 
राम वी भवित वह पतित पावनी गगा है जिसम स्नान कर तन मन के सारे मल कट 
जाते हैं। उनके पद का स्पश होते ही गोतम पत्नी अहल्या शाप से विनिमृक्त होकर 
सुदर नारी बन गयी, नीच समभा जान॑वाला केवट अशय कीति का भागी बना 
जगली भीलिनी को स्वग मिला जठायु गौध परमघाम पहुँचा । सचमुच राम क॑ समान 
दयानिधान अर कौन हो सकता है-- 
रिपिनारि उधारि क्यो सठ कंवल मीतु पुनीत सुकीर्ति लही। 
निज लोकू दियो सवरी खग वा, कपि थाप्यो सो मालुम है सबही ॥ 
दससीस विरोध सभीत विभीपनु भूषु क्यो, जग लीक रही। 
कझ्तानिधि को भजु रे तुतसी ! रघुनाथु अनाथ के नाथु वही ॥१ 
भक्‍त का बचत कमा ही क्या न हा, भगवान उसे पूरा करते हैं । भ्रल्लाद को 
खम्मे से बाधवर हिरण्यकशिपु ने जब उस मारना चाहा, तो भगवान खम्भे को चीर- 
कर प्रकट हो गए गजराज का जब मकर ने अपने शिकजे म पकड लिया तो भगवान 
अविलम्ब ही दोड पडे, भरी सभा म जब सती द्रीपदी को निवसन क्या जाने लगा 
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गिरत गहत बाँह घाम मे बरत छाँह 
पालत विपत्ति माँह हृपारस भीनों है। 
तन वा दसन दंत भूख मं असन, प्यास 
वानी दतु सद विन माँग आनि दीनी है । 
चौकी तुही दत अति हतु व गरुढ कतु 
हों ता सुस मावत न सवा परदीनों है। 
आलम की निधि बुद्धि बात सु जयत पति, 
सनापति सवव कहाँ थों जाने कीनो है ॥' 


इष्टदेव के साय सम्बध 


यो ता अपन इप्टटव व साथ जिस तरह का सम्बध्घ स्थापित कर लिया जाय 
यही ठीक है । देव जिस रूप म स्वीवार करलें वही ठीक है उनका अनुग्रह है। स्वय 
तुलसौटांस दद से अनंक प्रकार के सम्बंध स्वीजार करत हैं। उनके ही शब्दों म- 

ताहि मांहि नाव अनेक मानिय जा भाव । 
ज्या त्या तुलसी कृपालु चरन सरन पाव ध' 

पर मर्यादावादी तुतसी को अपने इष्टदव के साथ जा सम्बंध सर्वाधिक प्रिय 
है वह संवक और स्वामी भाव का है। मवत सवक है दव स्वामी है भक्त आराघक 
है. देव आाराध्य है । एक दोन-हीन है ता दुमरा सवक्तिमान है। सेवक की स्थिति 
स्वामी वे' निए है. उसका कक्‍्तव्य उसकी सवताभावन सवा बरना है. उस रिमाना 
है जा कुछ करना है सव स्वामी के लिए करना है वह जिस प्रवार रखे उसी तरह 
रहना है। संवक जब अपने को टीन-्स-टीन भौर हीन-से-टीन समभ कर अपने प्र्मु 
बी संबा वरता है तभी प्रमु प्रमन्‍न हांठ हैं। इसम सवक अपन हृटय म॑ भॉँक्वर 
अपने अवगुणों का ओर स्वामी क॑ गुणा का दखता है। आत्म निरीसधश की इस 
प्रक्रिया में वह प्रभु की महत्ता बौर अपनी झुद्रता स परिचित हाता है भगवान्‌ का 
खरापन और अपना खाटापन उसे स्पष्ट रूप स दीख पढता है ओर अनायास ही 
उसके मुख से थ शब्” निकल जाते हैं-- 

राम मां बदो है कौन मो सो कोन छाटो । 
राम सौं खरो है कोन मा सा कोन खाटोीवा' 

इस प्रकार भक्त मे दन्‍्य बोर निरमिमानता के भाव का उदय हाता है। अपनी 

कमिया स अवगत होत के दाद वह दव की महत्ता का ध्यान करता है बौर घीरे घोरे 
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प्रभु-हपा से उच्चता की ओर अग्रसर होता है। जितनी अध्चिव' मात्रा मं दय भाव 
की वद्धि होगी, भक्त का हृदय उतना ही अधिक निष्कलुप हांगा । वह तप्त स्वण की 
भाँति मल रहित होवर कु दन बन जायेगा । यही कारण है कि तुलसीदास की 'विवय 
पत्रिका! दगय भाव से आपूरित है। दयमाव विपयक यह पद देखिये-- 
तू दयालु, दीव हों, तू दानि हों, भिखारी, 
हों प्रसिद्ध पातक्ी, तू पाप-पुज हारी । 
नाथ तू अनाथ को अनाथ कौन मोसी, 
मो समान आरत नहिं आरतिहर तातो ।' 
अपने को सेवक मानने से भक्त म अहभाव नहीं जाने पाता । जहाँ यह मह- 
भाव आया कि सब जुछ लुप्त हुआ । यह अह भक्त और भगवान के बीच दीवार बन 
कर खडा हो जाता है ओर दानो को मिलने नही दता । नारद ने काम पर प्रभुनतृपा 
से जो विजय प्राप्त को, उसे अपनी विजय समझ कर जब वे उस विजय का डका 
पीटने लगे, उनका अह उनम नही समाया, ता वे फिर काम के शिकार हो गए । भग 
वान ने उनके अह की दर करके ही चने लिया | क्क्मुशुण्डि अपने मोह की चर्चा 
गुट से इस प्रकार करते हैं-- 
सुनहु राम बर सहज सुभाऊ । जन अभिमान न राखहि काऊ ॥ 
ससूतिमूल सूलप्रद नाना । सक्‍ल लोक्दायक अभिमाना॥ 
ताते क'रहि इपानिधि दूरी। सेवक पर ममता भतिभूरी ॥१ 
सर्य भाव मे तथा टाम्पत्य भाव में समता का भाव हाने से अह भाव के आने 
की सम्भावना हो सकती है पर सेवक संव्यभाव म इसके लिए स्थान नही । इसीलिए 
कहा है कि' सेवक-सेव्यभाव के बिना कभी कल्याण नहीं हो सकता, भवसागर को पार 
नही किया जा सकक्‍ता+- 


संवक सं-य भाव बिनु भव न तरिय उरगारि ।* 


अन'यता 


हमने अन्न कहा है कि शिव भी इस भक्ति शाखा के आराध्य देव हैं । शिव 
के अतिरिक्त पावती, गणेश और सुय आदि की भी पूजा टेव रूप म॑ की गयी है । इससे 
मन में शवा हो सकती है कि अपने आराघ्य + प्रति जिस अन-यता के भावों का हाना 


आवश्यक है, उनकी इस भक्ति माग म॑ कमी है। पर गहराई म आने पर यह शका 
वध ८3 > रन 5-६ 
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एकदम निमू ल सिद्ध हो जाती है। सब देवताओ के प्रति श्रद्धा ओर अनुराग रखते हुए 
भी उहोंते उन सबसे राम भक्ति का ही बर माँगा है। इनकी स्थिति उस पतिब्रता 
स्त्री के समान है जो अपन पति के सम्बंध के कारण पति-गह के व्यक्तियों को स्नेह 
प्रदान करती हुई भी सवताभावेन पति वी हो पूजा करती है। इन कवियों को य 
देवता इसलिए प्रिय हैं कि ये सव देवता भी राम के भक्‍त हैं स्वय राम की भवित 
करते हैं और दूसरा को भी राम की भक्ति दने को सामथ्य इनम है। इन देवों ओर 
कवियों का लक्ष्य एक ही है ओर लक्ष्य-साम्य से इनका भुकाव यदि उघर हां ता 
स्वाभाविक ही है । 


इन सब कविया का अपने आराध्यदेव राम के प्रति अनय अनुराग रहा है। 
इसका गन्तव्य है राम भक्ति इसलिए इहे वे ही पथिक प्रिय ,हुँ जा स्वयं इस मांग 
पर चल रहे हो और दूसरो को चलने में सहायता देत हो । माता पिता, मित्र, भाई 
बहिन, सबके सम्बधो की एक ही कसौटी है--राम का अनुराग । जा इसमे सहायक 
है उनका स्वागत है थो विष्व डालत हैं, वे हेय हैं स्याज्य हैं। प्रजन तभी तक प्यारा 
है जब तक वह आँखों को लाभ पहुचाता है या उनकी शोभा को बढाता है, स्वण तभी 
अच्छा लगता है जब वह सौन्दय म वद्धि करता हो | आाखो को फाडने वाले ओर 
कनो को तोइने वाले अजन और स्वण से प्रयोजन ही क्या ? सच्चे भक्त के लिए 
राम ही माता है राम ही पिता है बोर राम ही वबाधु-बाघव हैं। उह राम के' सिवाय 
अय किसी का भरोसा नही-- 


रामु हैं मातु पिता भुरु बधु औ सगी सखा सुत, स्वामि, सनेही । 
राम की सौंह, भरोसो है राम को। राम रग्यो रुचि राच्योन केही ॥॥ 
जीवत रामु मुए पुनि रामु सदा रधुनाथहि की गति जेही । 
साईं जिए जग म॑ तुलसी न तु डालत और मुए घरि देही॥' 
इन भक्तों के मेन्नो के लिए सीता राम का सोदय वह अगाध जल है जिसम 
उनके नेव तरते रहते हैँ काना स वे राम की ही कथा सुनते हैं, मुख मे राम का नाम 
रहता है हृदय मे राम का चिन्तन है उनकी मति ओर रत्ति का सम्बंध केवल राम 
से है। ओर-तो-और जीवन का फल भी यही है कि राम का चिन्तन और ध्यान क्या 
जाय । इंह्दे राम का चितन है, उनकी मति ओर रति का सम्बंध वेवल राम स है । 
और तो और, जीवन का फल भी यही है कि राम का चितन ओर घ्यान क्या जाए। 
इंह राम का कहलाना और राम के गुण गाना बहुत ही अच्छा लगता है। ये किसी 
दूसरे को नहीं मानते हैं ओर न मानना चाहते हैं--- 
रावरो कहावों, गुनु गादों राम ! रावराई 
राटी 6 , हों पावों राम [ रावरी ही कानि हों। 
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जानतु_ जहानु, मन मोरेहेँ गुमान बडो, 
मायी मैं न दूसरों, न मानत, ने मानिहों ॥' 


आदश भवक्‍त की अन-यता को समभाने के लिए तुलसी ने घातक को चुना 
है । चातक षा प्रेम सचमुच ही घय है, वह स्वाति नक्षत्र यो छोड़कर अय किसी से 
बुछ भी स्वीकार नही करता । प्रीष्म की प्रखरता से निखिल चराचर तप रहा दो, 
प्यास के कारण चातक क॑ प्राण गल तक भले ही आ गये हां ओर सामने स्वच्छ 
शीतल पेय जल की घारा बह रही हो, पर चातक उसकी ओोर आँख उठाकर देखता 
तक नहीं । गगा सुरसरि है, साक्षात शिव की जटाओ से वह निकली है जाम जमा- 
तरो के शारीरिक और मानसिक ताप को दूर करने की शक्ति उसम है, मरते समय 
उप्तवे' जल वी दूद स्वग का द्वार खोल देने वाली होती है, पर छातक को पह भी 
ग्राह्म नहीं । वधिक के शर से घायल हुआ चातक पोत जाह्लवी वे' बीच म गिर पडा। 
उसे भय हुआ कि इस जल की अगर एक बूँद भी गलती से उसके कण्ठ वे' नोचे चली 
गयी तो उसका भ्रण भग हो जायेगा, इसलिए मरते समय भी उसने अपनी चोच ऊपर 
को कर ली । अनन्यता का इससे अच्छा उदाहरण क्या मिलेगा ? जिसे बडे सेन्यडा 
प्रलोभन अपनी ओर मे खीच सकता हा, भय की पराकाप्ठा जिसे माग से विचलित 
न कर सकती हा, वही ता सच्चे प्रेम वा और अनन्यता का आदश बन सकता है। 
एक का ही ध्यान प्रेम है और अनेक का ध्यान व्यभिचार । इन भक्तों ने चातक वे 
समान अय सभी की मोर से अपने ध्यान को खीचकर राम में सग्लव कर दिया है । 
उनके इस भाव को दिखाने के लिए कुछ ही उदाहरण पर्याप्त होगे-- 


एक भरोसो एक बल, एक आस बिस्वास। 
एक राम घन स्याम हित, चातक तुलसीदास ॥ 
रटत रठत रसना लंटी, तृपा सूखियों भग। 
तुलसी चातक प्रेम को, नित नूतन रुचि रग ॥ 
चढत ने चातक चित कबहूँ, प्रिय पयोद क॑ दोष । 
तुलसी प्रेम पयोधि की, ताते नाप न जोख॥ 
बरखसि परुष पाहन पयद, पख करो टुक टूक। 
तुलसी परी न चाहिये, चतुर चातकहि चूक॥ 
बध्यो वधिक' परयो पुय जल, उलटि उठाई चोच । 
तुलसी चातक प्रेम पट, मरतहु लगी न खोच ॥१ 


इस अनयता के हाते हुए भी बहुत से व्यक्तियों को तुलसी की अनायता में 
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सादह रहा है । उनक' अनुमार तुदसीदास एक राम क आराधक न हाकर बनक देवा 
के आराघक थ | डा० मकक्‍निकाल न भी यही सदह प्रकट क्या है--इस तरह यह 
प्रतीत हा रहा है कि सर्वोप्रि स्थित स्वशक्तिमान एक्श्वर जा अपन शक्ता के लिए 
प्रेम और कझणा स पूण है उसक लिए कट प्रकार स उच्च और स्वाथ रहित आदर 
के साथ-साथ तुलसी की भक्ति भावना म वहुत सी एसी वातें हैं जा पूरे चित्र वा ही 
नष्द कर दतो हैं। तुलमी कः इस आध्तिक्वाद म इतनी शक्ति नहीं कि वह वहुदेव- 
बाद और सवदवत्राद का तथा उनक' साथ रहन वानी सामाजिक अवस्थाओ को अस्वी 
कार कर सके । तुतसी कौ साधना क्वल उनकी वग्रल मं स्थान बना सवी है यद्यपि 
उनके भावावश के समय यह साधना सववाद बहुलटवबाद तथा उतक द्वारा उत्पन 
की गयी सामाजिक स्थितियों के उपर उठी हुई आमासित हाती रहती है । 

इसकः उत्तर म हम पतिद्रता स्त्री के उदाहरण की बार पहल ही सकत कर 
चुक' हैं । पति क साय जिन अय व्यक्तिया का सवध है उनक साथ उसका भी सबघ 
अवश्य है | घर म देवर तठ सास एवं सुमर भी रहत हैं पर पतिद्रता सती आराधना 
केवल-पति की ही करती है । तुलसी ने निन दवा वौ स्तुति की है व सब राम भक्त 
हैं और प्रकारान्तर स वह राम की ही स्तुति है। पर तुलमी ने ता उनसे जा कुछ 
माँगा है वह राम की ही भक्त है। राम न काक्मुशुण्टि स जा कुछ कहा है उसस भी 
एक रामपट ही के भरासे क्यो बात स्पष्ट हाती है-- 


असम विचारि भजु माहि परिहरि आस भरास सब ।* 


हनुमाव से भी राम न जा कुछ वहा है वह अनाय भवित का ही सूचक है-- 
मां अनन्य बाके! असि मति न टर्‌इ हलनुमन्त । 
में सवक. सचराचर रूप राशि भगवन्त ॥* 
तुलमी न ता स्थान-स्थान पर इस प्रकार की उक्तियाँ कही हैं कि उनकी 
अनाय निष्ठा म कमी प्रकार का साईह नही रह जाता-- 
मरासा जाहि दूसरौ सो करो । 
मा को ता राम नाम कपतर कवि बल्यान फरौव 
करम उपासन चान वदमत सो सं भाँति खरो । 
मोहिं ता सावन दे अधि ज्या यूमत रग हरो ॥ 
तुलसी का राम क प्रति दतना अनुराग है वि वे यह भी नहीं या” रखत कि 
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उनके राम साक्षात परत्रह्म हैं या राजाधिराज । कसी ने' द्वारा पूछे जाने पर उहोंने 
निम्नलिखित दोहा कहां था जो उनके हृदय को खालकर रख देता है-- 

जो जगदीस तो अतिभलौ, जो भूषति तो भाग । 

तुलसी चाहत जनम भर, राम चरन अनुराग ॥* 


हम समभत्ते हैं कि तुलसी की अनयता में सदेह करना उहे जान-युमकर न 
समभने का यत्न करना है । 
सेनापति भी अनन्यभाव से राम की पुजा करत हैं । उनके भी एकमात्र वरेष्य 
राम ही हैं । राम जसा आराध्य देव पाने पर उहें अय देवा से प्रयोजन भी क्या ? 
उहेँ जो कुछ सुनाना है जपन राम को सुनाना है । राम ही उनके घन हैं और राम 
ही से उाहँ पेम है-- 
देव दयासिधु सेनापति दीन बघु सुनौ, 
आपने विरद तुम्हें केस विसरत हैं। 
पुम हीं हमारे घन तोरसों बाँध्यो प्रेम पन, 
और सौं न माने मन, तोहि सुमिरत हैं। 
तोहि सौं बसाइ, और सूक न सहाय हम 
यातें अपुलाई, पाँइ३ तेरेई परत हैं। 
मानौ व ने मानो, करो सोई जोइ जिय जानो, 
हम तो पुकार एक तोही सौं करत हैं॥* 
ससार में जितनी भी इच्छाए हैं उन सबकी पूर्ति राम से हो सकती है फिर 
सेनापति अय किसी की ओर दर्खे भी क्यो ? यदि घन वी कामना है तो भी सीता 
रमण का ही घ्यान वरना है। विभीषण कद उदाहरण सामने है, राम की द्ृपा से 
उसे सका का राज्य मिला था। यदि नोरोग शरीर और दीघ आयु की कामना हो 
तो भी वे हो पूरी कर सकत हैं, उहोने मर हुए वानरों का पुन जीवन बय दान दिया 
था। यदि मुक्ति की अभिलापा है तो भी उही वी शरण में जाना है। एक आदमी 
की तो बात ही क्या, उहोंने पूरी अयोध्या को मुक्ति श्रदाव की है। फिर ऐसे सवदाता 
राम को छोड़कर अय क्सी की शरण म॑ क्या जायें ?--.. 
सेनापति ऐसे राजा राम को दिसारि जौ प, 
ओर को भजन वीज, सो घों कौन फ्ल है।' 
कवि को दष्टि जब अपने देश वे अतीत पर जाती है ता उसके सामने भगवान्‌ 
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राम गे उने डार्यों वा चित्र शिच जाता है जा उहान भा व लिए दिय हैं। उस 
प्रद्धाठ का घ्यान आता है यह सायता है कि बढिन विपत्ति मे राम गे सिवाय रक्षा 
इरने वाला और वाई 7हा है। यह राम से बहता है विः उसवी दौड़ ता बवल उदी 
तक है-- 

बौनो है प्रसाद मदद डारयों है विषाद, दौरि 

पाल्यो प्रह्वाद, रखा कौसी दुरततवी। 

दोनन सो प्रीति, तरी जानि यह रीति सता 

पति परतीत बीनी, तरीए शरन गो) 

घभीज म गहूर बग मेरो दुस हर मर 

आठ हू. पहर क्षाम राबर घरन वी। 

सूमल न और वाई निरमय टौर राम 

देव सिरमोर सालों दोर मरे मन वा ॥' 


घारिप्रिफ विशेषताएं 
लोव रदाव' श्प+-जसा हमत अभी यहा है इस भवित शापा के आराष्यटैव 
रामचद्ध ने तीला पिस्तार के तिए राजा दशरध ये घर मे जम धर पापा बे बाभ 
से ददी हुई प्रष्वी व भार का हतका ढिया। रामचरितमानत में शतश स्पाना पर 
उनके अगुरटव-सहारब' और लोह रक्षक रूप वा उल्तेस है पराधीनता बे पराशा मं 
आवद्ध और सवतामावैन निराश हिंदू जनता का जिस आात्म विश्वारा बी जरूरत 
थी यह उस राम मे ही रूप मे मिला ॥ भवता बे पालक मित्रवत्सठ और गौ ब्राह्मण 
प्रतिपालव राम वी उपस्थितिस दी दवा वा हृदय मं विश्वास वा सचार हाता है 
और, अछुरो क दृदय मे भय का । 
शत्रु-्सना का देसकर उनके मन में भय वा तनिक भी सचार नहीं होता । 
थे शब्ु-/ल पर इस निर्मीक्ता से ताब रह हैं माना मतवात हाथिया ये समूह का 
देषवर गिह उतवी आर तावता हा-- 
कटि कसि निषग विसाल भुज गहि चाप विप्तिस सुधारि क । 
चितवत मनहूँ मृगराज प्रभु गजराज घटा निहारि व ॥१ 
'ज़द बभी धम वी ग्वानि और अधम वी वद्धि हाती है तभी मैं घम की स्था 
पुन और अधम वे! विनाश व लिए श्षवता-र लता हूँ ', गीता, मे की, गयी; अत्एयएल की; 
इस घापणा का शत प्रतिशत पालन रामभक्ति शाखा के राम न॑ ही किया है। 
किशोरावस्था म ही विश्वामित्र मुनि व॑ साथ बीहड वनो म जाकर वे ऋषिया एवं 
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मुनिया वे' यज्ञा को रक्षा करते हैं तथा सुवाहु एवं ताडका का वध करते हैं। विवाह 
के पश्चात चौदह वप तक वन मे रहकर ऋषिया के माग का अकण्टठक करन के लिए 
वे खर और दूपण का वध करन हैं $ दालि का स्वग॒लाक भेजत हैं ओर बसुरराज 
रावण का सपरिवार विनाश करते हैं। उनका यह रूप सभी स्थलो पर लोक रक्षक 
का है, लोक रजक का नही । 


शक्ति--लोक रक्षा का गुझ्तर काय वही कर सकता है जिसकी भुजाओं 
म आततायी को मसल देने वी शक्ति हा । निर्वोय व्यकित तो अपन लिए बुद्ध नही 
कर सकता फिर उससे दूसर क्‍या आशा करें ? वीर ही पृथ्वी का भोग करते हैं । 
असुर दल सहारकः राम अपूव वीर हैं। तुलसी को अपने इध्टदेव का यही रूप 
सबसे अधिक प्यारा है। उनके इसी रूप की भाकी उहें सर्वाधिक प्रिय है। “तुलसी 
मस्तक तब नवे धनुप बान लो हाथ” कहने वाले तुलसी का मन अयत्न रम भी कसे 
सकता है ? वपभस्काघ राम कमर मे तरक्स क्से और हाथ म घनुपन्बाण लिये 
केसरी की निर्भीक' और मस्तानी चाल से जब आगे बढत हैं तो भक्त तुलसी वी आँखें 
दशना से अघाती नहीं। खर दूपण बे' चढ जान पर शाम कमर मे निषण बसे, 
बाणो वो सुधारते हुए अकेले ही सम्पूण राक्षम-दल वी बार एस निहारत हैं मानों 
वहरी गज घटा का मुकावला करन के लिए सनद्ध खडा हा । सही बात ता यह है कि 
जहां कही राम के सोन्दय का भी वर्णन है वहाँ भी उनके धनुर्घारी रूप का उल्लेख 
मरना थे नही भूले । उनके रूप का यह अनिवाय अग है। चाह ग्रामवधुएँ उनके' रूप 
पर अपने को वार रही हों या आय बोई प्रसय हो, तुलसी उनक ' सुभग सरासन सायक 
फेरत-कर सर घनु कटि निमंग, कटे तट क्से निसग कर निकर घनुनीर, रुचिर बदि 
छुनीर, या धनु-तुन-तीर ' का उल्लेख करना नहीं भूलते । शोभाढयो वे! साथ वर- 
धीवनौ कहना तुलसी का इतना अधिक प्रिय है कि उनवी दप्टि म नर-नारायण 
का वणन इसके बिना पूण ही नहीं जान पड़ता । राम लका-य्रुद्ध म जब घनुप-बाण 
हाथ मे लकर फिरन समत हैं तब ब्रह्माण्ड, दिशा के हाथी कच्छप शेपनाग पृथ्वी, 
समुद्र और पवत सभी डंगमया उठत हैं । उनके धनुप वी कठार टकार को सुनते ही 
ही बह और शिव चौंक उठे, उनकी जटा में समायी हुई गगा भयातुर हांकर वह चली 
और शिव उस संभाल नही सके, सारे दिक्पाल भयभीत हो उठे, चौदहा भुवना मे 


'फ़य थ। जार ६६ णया, उप+ न झसदली मच गई रावण सशक हो उठा और शत्रु 
स्त्रिया के गभस्थ वेच्चे गिरने लगे 


बोर वही है जिसकी शक्ति का लाहा भत्रु भी मानते हा | राम व शौय वी 
कथा शत्रुओं मे बानों तक भी पहुँच गयी है। उनके दूत हठुमान द्वारा लका के जलाए 
जाने और अगल द्वारा पर राप जाने व बाद राक्षम-दल म भय का सचार हा गया 
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है | उनके मत में समा गया है जि राम के हुपित होते पर ब्रह्मा भी उनकी रदा नहीं 
कर सर्क्गें-- 
बाचिहै न पादे त्रिपुरारिह मुरारिह्र थे 
का है रन रारिको जाँ कौसलेसु कोपि हैं।' 
सचमुच ही उनकी शक्ति अपार है । वे स्वय शक्ति का स्रनात जो ठहरे । जब 
कभी वे समर मे कुपित हो जाते हैं ता उतने कोप भाजन को गाल के दातो से बचाने 
को शक्ति न तो किसी सुर मे है और न असुर में-- 
रावन | जु थे राम रन रोपे । 
व) सहि सके सुराखुर समरध विधिस बात दसनाति ते चाप ॥१ 
राम वी शवित और वीरता का बघधन केषव ने भी किया है। यधथपि मह 
डीक' है कि कवि की वत्ति उनके वीरवश के वणन में उतनी नहीं रमी और वे उस रूप 
की वसी सुलर भांकियों प्रस्तुत नहीं कर सवे प्र फ़िर भी उहाने अपने इष्टदेव की 
चीरता का वन किया है | केशव के अनुमार विष्णु ने राम ने रूप म॑ जा अवतार 
लिया है उसका उद्देश्य भू मार हरण है-- 
आय के ससार मे इन हरयो भूतलभार ।' 
भुुभार हरण व' लिए वीर-बाना पहुनकर आसुरी शब्तिय। वा विनाश बारना 
आवश्यक है और चोदह वप के वनवास मे राम ने वही काय किया है। सीता के 
स्वयवर वा समय ही राम की वीरता का परिचय प्राठका को मित जाता है । राम मे 
उस प्रचण्द धनुप को हाथ भ लक्र जब टकोर दो तथ सारे ब्रह्माण्ड म उसका शब्द 
गूज यया और ससार का सद दूर हा गया, उससे सब दिशाएँ कषित हा गयीं ओर 
दिक-पाली का वल समाप्त हा गया-- 
प्रपम टकार मूकि भारि ससार मंद 
सूड कांदड रह्यो मण्डि नव खण्ड को 
चालि अचला सचल घालि दिगषाल बल 
पालि ऋषिराज के बचत परचड़ कौ । 


घनुभग कौ शब्द ययो भेद ब्रह्मड को ॥ 
खर और दूपण के साथ हुए राम के युद्ध में भी कवि ने अपने राम की वीरता 
को प्रशत्ता की है। उहीते कहा है वि जिप्त प्रकार वपराधि का सुय तथ समूह को 
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जजा डालता है उसी प्रकार राम ने सर और दुपण का नाश वर दिया । जिस प्रवार 
चनुर वद्य अपने विद्यायल से त्रिदोषज सॉनिपात रोग गा दूर बर दंता है उसी तरह 
राम ने अपने वाणा से त्रिशिरा के सिर को दूर वर दिया-- 
बप ये सरदूषण ज्यो खर दूपण, 
सद दूर किए रवि मे कुल भूषण! 
गदशत्र्‌, त्रिदोप ज्यों दूरि बर बर, 
तिशिरा सिर तथा रघुनादन वेसर॥' 
सर दूपन सौं युद्ध बड, भयो अनत अपार । 
सहस चतुर्देस राक्षतन, मारत लगी न बार ॥' 
राम फी धीर सेना जिघर से निकलती है उसका वणन फरते हुए कवि का 
कहना है कि पहाइ गिरने लगते हैं, वक्ष टूट जाते हैं, वानरों के' उछल कर चलने से 
पृष्वी हिलती है, शेप के' फ्ण नीचे को भुंक जाते हैं--- 
भार बे' उतारिवे का अचतरे रामचद्ध, 
क्धों बेशोदास भूमि भारत प्रवलदल। 
टूटत हैं तसख्वर गिर गन तीरे वर, 
सूसे सब सरवर सरित सकल जल । 
उचकि चलत कपि दचकनि दचकत, 
मच एसे भचकत भूतत के चल थल । 
मसचकि खचकि जात सेस है असेस फन, 
भागी गई भोगवतती अतल वितल तल ॥॥१ 


सेवापति के राम भी वीर हैं । अपने काव्य के सीमित क्लेवर मे वे राम वेः 
बीररूप की सुन्दर छटा का प्रदशन तो नही कर पाय, पर फिर भी उह राम वे' इस 
रूप ते अपनी ओर आइृष्ट किया है । लका जाने के लिए जब समुद्र ने शाततिमय ढग 
से भाग न दिया तब राम ने क्रुंद होवर धनुष पर बाण चढ़ा लिया । उनके वाण से 
अग्नि की दो लपटें निकली, उतका वणन कवि ने खूब रस लेकर क्या है। उसका 
कथन है वि' ज्वाला की वे लपटें पथ्वी को फाडकर पाताल तक चली गयी और ऊपर 
सुूथ तक। समुद्र के निवासी जलचर घबरा उठे, पथ्वी को धारण करने वाले बच्छप 
की पीठ पर समुद्र के जल वी बूंद जाकर ऐसी लगी माना खौलता हुआ पानी हो और 
चहू तिलमिला गया । वरुण खडे-खड़े पछता रहे हैं कि अभिमानी समुद्र ने उस समय 
ता राम की बात जनसुनी कर दी, अब क्या हो सकता है ? जो जलचर बडवानल से 





१ रामर्चाद्रका प्र० १२, पद २ 
३ वही, लवा काड, पद ३ 
हे बही १४३८ 


00 भारतीय देव भावना मोर मध्यवातीय हिली साहित्य 


घबरा यर समुद्र घी शरण मे आये वे अब घबरावर फिर उसी बच्वानल वी शरण 
पर जा रह हैं । राम व वाणा से जो अग्ति उठी है उसने सामने वह वडवानत अब हि 
गे! समान शीतल लगने लगी है--- 


सनापति राम बान पराउकः अपार अति, 
डारयो पारावार है कौ गरव गवाइ व। 
को सक्‌ बरनि बारि--राप्ति थी बरनि नभ 
भ गयौ भरमि गयो तरनि शरमाइ व । 
जेई जल जीव बड़वानन वे' ब्रास् भाजि 
एक्त रहे हैं मिघु सीरे तीर आइक। 
तेइ बान पाउक ते भाजि के तुमार जानि 
धाइ के परे हैं वड़वानत में जाइ बा।' 


शील 


कोरी वीरता बबरता है। उसवी सत्ता मातवता वे लिए पुभ नहीं अगुभ 
है। वह मानय को दानव वे' धरातत पर सीच ले जायी है। वीरता तभी वरेण्य है 
वि जब उस पर शीत का, सुटर चरित्र का प्रवुश हो । राम और रावण भ भतर 
शील का ही है । राम वे' जीवन का बटा भारी आवपण उनवा शील है। राम का 
जीवन आरम्भ से अत तक शील के अनेक प्रशलतीय उदाहरणा से भरा पड़ा है । 
माता पिता गुरुजन भौर ऋषिमुनि सभी बे' सामने व विनयावनत रहत हैं। सभी वा 
उचित सम्मान करते हैं और वभी बडा बोल नही बोलते | सरलता निश्छलता नम्नता 
भौर विगतस्पृहता शील वे' अनिवाय अग हैं और य॑ तीनो राम म पूरी मात्रा मे हैं । 
मना! वाचा और क्मणा वे सीधे हैं, उनम दुराव या छव वा लेश भी नही । जनवपुर 
में सीता से साक्षात्वार वै' बाद जब उनके मन मे आवपण या कुछ अनुभव हाता है 
तभी बे अपने छाटे भाई लक्ष्मण ओर गुरु विश्दामित्र पर प्रकट कर दते हैं । अवारण 
भ्ोधी परणुराम के साथ उनका यवद्वार उनकी नम्जत्ा का परिचायक है। विएवा 
मित्र जसे सटा ज्रांधी व्यक्ति को उहोंने अपनी विनय और सेवा से वश मे कर 
लिया है-+- 


रूप व अगार, भूप मे' कुमार, सुबुमार, 
गुर प्रात के" अघार सगे संववाई हैं। 
नोच ज्यो टहल कर राख रख अनुसरे 
कीधिक से कोही बस किए दुहूँ भाई हैं।' 





१ कवित्तरलाकर, तरग ४, पद ४३ 
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मध्यकालौन हिंदी साहित्य मे देव भावना का रूप 


५ कक 
राज्याभिषेक के समय उरें रघुवश बढ पुत्र का ही राज्याभिपेक करने की 
नीति पर सेद होता है। वे सोचते हैं कि यह व्यय का अतर न होता तो अच्छा था। 
राज्य मिलने पर उ'हे खुशी नहीं हुई तो वन जाने पर चेहरे पर मलिनता नही आयी । 
जिस क्केयी को वे अपनी सगी माता सं अधिक प्यार करते थे उसी के हाथो चौदह 
बंप का वनवास पाकर भी उनके मन मे कुटिलता नहीं आयी । यही क्यी चित्रकूट 
पमितन के समय जब ग्लानि से गली जा रही थी ओर पथ्वी क आदर समा जाने की 
कामना कर रही थी, तब राम का उसके प्रति व्यवहार उनके शील का ज्वलत उदा- 
हरण है । उसके भावों को जानकर वे सबसे पहले उसी से मिले । वनवास से लौटने 
पर भी वे सबसे पहले ककेयी से ही मिले । 
अपने से छोटे के साथ अच्छा व्यवहार शील का परिचायक है। बहो बे' प्रति 
हमारा विनम्र व्यवहार सदव शील का ही परिचायक नही हांता, उसके पीछे कभी 
कभी हमारी विवशता भी छिपी रहती है। अपने से छोटा के प्रति मघुरता और समा 
नता का व्यवहार सौजय का चिह्न हैं। राम इस दृष्टि से भी आदश शील के उदा 
हरण हैं। शबरी और गीघ बे' साथ उनका व्यवहार आत्मीयता वे' भावा से भरपूर 
है। भीध के साथ वे ऐसा व्यवहार करते हैं, मानो वह उनके पिता ही-- 
राघी गीघ गोद करि ली'हो । 
नयव सरोज सनेह्‌ सलिल सुचि मनहूँ अरघ जल दीहौो । 
सुनहु लखन | खगपतिहि मिले वन मैं पितु मरन न जाययी ॥१ 
वे छोटे बडे का भेद नही करते। राज्याभिषेक वे' बाद जब सब अपने-अपने 
घर लौटने लगते हैं तब वे जिप्र प्रेम भरे शादों मे निपादराज से मिलते रहने का 
अनुरोध करते हैं वह सचमुच उही के अनुरूप है - 
हुम मम सस्ता भरत सम अ्राता । सदा रहेउ पुर आवत जाता ॥* 
कोई शत्रु पत्र का हो या मित्र पक्ष का सबके साथ उनका «पवहार शिष्टता 
और सोजयपूण है। जो “यवित क्षणभर बे' लिए भी उनके सप्पक में झापा चह उनके 
शील से प्रभावित हुए बिना नहीं रहा। कठिन से कठिन परिस्थिति मे भी उहान 
शील को हाथ से नही जाने दिया । भरत चित्रकूट म उहह लिवाते आय हैं, यह जान 
कर भी उहोगे निणय का भार उही पर छाड दिया और अगद का दूत बनाकर लका 
भेजते समय भी उहोने यही कहा कि जिससे रावण का हित हो, वही काम करे | 
क्शव के राम भी शील स एकदम भरपूर हैं। पथ्वी पर उनवे अवतार लेन 
का कारण मर्यादा की स्थापना है टूटी हुई मर्यादा की पुन स्थापना उनका उद्देश्य है। 
अगर ऐसे राम में भी शील की कभी हो तो फिर उस शील को अखयनब्न आश्रय ह्ठी 
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३४० भआरतौय देव भावना और मध्यकालीन हिंदौ-साहित्य 


बहा मिलेगा ?ै जीवन वे: आरम्भ से अन्त तक उहाने शील वा पालन किया है। 
विमाता का कहना मानवर व चौटह वध के जिए वन जात हैं. ऋषियों एवं मुनियो 
के सामने विनयावनत होकर वात करत हैं। कभी अहृकार स पूणण बात नहीं करत । 
ब्राह्मण भू-सुर हैं, वे घम व' प्रतीव' हैं वे उह उचित सम्मान दंत हैं। व राजनीति 
का जो उपदेश देत हैं उसम उहोन कहा है कि राजा का कत्तय है कि बह प्रजा का 
कभी कष्ट न द, उसवा पुशत्रवत पालन कर ओर भ्राह्मण वश से कमी वर न करे । दुसरे 
की स्त्री को माता व समान समझे, दूसरे क घन को विपवत त्याज्य समझे और मठ, 
मोह तथा क्रोध का पास न फ्टकने दे-- 

बया न पीडिय प्रजाहि पुत्र मान पारिय । 

असाधु साधु बूकिक ययापराघ मारिय ॥ 

बुटव दव-नारि को न बाल चित्त लीजिय । 

विरांध विप्रवश सा स्वप्नहू न कीजिये ॥ 


पर द्रव्य को ता विषप्राय लखा। 
पर स्त्रीन का ज्यां गरुरुस्त्रीन दखों॥ 
तजो काम क्राघा महामाह लाभो। 
तजौ गव को सवदा चित्त छाभा ॥' 
द्विजा क द्वार पर आत ही वे उह अदर बुलवात हैं भोर विधिवत्‌ उनवी 
पूजा करत हैं। उनकी बातें सुनकर उनका कष्ट दूर करत हैं। यदि दरबार म बुत्ता 
भी फरियाद लक्र आय ता व उसकी भी सुनत हैं। निपाट, शवरी ओर वानरों वा 
आत्मीय समभत हैं । 
हाँ, हम यहाँ इतना भोर स्पष्ट करदें कि कशव क राम शील तथा मर्यादा की 
दृष्टि से ठीक वही नही हैं जो तुलसी क' हैं। बशव व राम राजाधिराज राम हैं ओर 
केशव न उनके शयनागार तथा राजमहल का वणन खूब बढा चढाकर क्या है। उनके 
राम नत्य और सगीत वे' भी शौकीन हैं। इसोलिए वशव ने रामचाद्रिका + २६वें 
प्रकाश म उनका संविस्तार वणन क्या है कुछ और आग चलकर क्शव + जल धरीडा, 
स्नानान्तर तिय शोभा ओर नखशिख व' वणन म पुरा रस लिया है। इनक' राम सीता 
वी दासियां क॑ नखशिस का वणन सुनकर मानसिक आवट उठाने हैं॥ कभी-कभी 
उहे रिभाने के लिए सीता का वीणा-वादन पुरू हा जाता है। इनक राम राज-काय 
मे उतना समय नही बितात जितना आखेट और रनिवात्त म ! 
राम ओर सीता के पारस्परिक सम्बंध मे भी इनका दच्टिकोण एकटम 
सुलसी के दष्टिकाण के समान नही है। तुतसी की सीता वन मे चतते समय राम के 
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अध्यकालौन हिंदी साहित्य म दव भावना का रूप ३े५ई 


चरण चिह्न को बचाक्र चलती हैं और बठ जाने पर उहें पा धरती हैं। केशव वे' 
यहाँ राम अपने अचल से सीता को पखा करते हैं जौर उनका परिश्रम दूर करते हैं, 
सीता कभो कभी उनकी ओर निहार कर आँखो से उनका परिश्रम दुर करने की चेष्ठा 
करती है-- 
मग की श्रम श्रीपति दूर कर सिय को शुभ वाकल भ्रचल सौं 
श्रमतेऊक हर तिनकों कहिं केशव चचल चारु दृगचल सौं ॥' 
इसे हम किसी सीमा तक रसिक सम्प्रदाय वी छाप और मुगल दरबार का प्रभाव कह 
सकते हैं। वसे कुल मिलाकर केशव के राम शील और मर्यादा के पोषयः हैं। श्री 
रामनिरजन पाण्डेय न भी ऐसा ही मत व्यक्त किया है--/जीवन-दशन को दृष्टि मे 
रखकर केशवदास का अध्ययन किया जाये तो यह पता चलता है कि वे अपने युग की 
रामभकित शाखा के साधको की प्रवत्ति वे' अनुसार ही आदशवादी साधक हैं।' सही 
बात तो यह है कि केशव को राम चरित लिखने की प्रेरणा ही राम के आदशवादी 
रूप के प्रथम गायक कवि वाल्मीकि से मिली है। वाल्मीकि केशव फो स्वप्न मे कहते 
हैं, तुझे बुरे का ज्ञान नही है । तू निरथक चर्चा करता और सुनता रहता है। जब 
तक तू रामदेव की चर्चा नही करेगा तव तक तुझे देवलोक प्राप्त नही होगा--!” 
भलो बुरो न तू गत । वया कथा वहे सुन । 
न॒ रामदेव गाइहै | न देवलोक' पाइहै॥' 


स्पष्ट है वि' वाल्मीकि के आदेश पर राम के गुणगान करने वाला कवि मर्यादा 
वाद के विरुद्ध नहीं जा सकता। 


सौदय 


शक्ति ओर शील वे' साथ यदि किसी म सौदय भी हो तो उसके व्यक्तित्व मं 
एक नवीनता आ जाती है । सौदय का अपना आकपण है चराचर म ऐसा कोई नही 
कि जिस पर सौदय का जादू न चलता हो ! राम म असाधारण सौदय है । शखर के 
समान सुदर गाल गले में पडी हुई तीन रेखाएँ तीनो लाका की सु-दरता को प्लेका 
फर रही हैं। सभी लोग उहें देखकर परम हित होत हैं और उन पर से अपने नेश्र 
नही उठा पाते । शरतकालीन पूर्णिमा के समान सुदर उनका मुख है और शरतकमल 
के समान स्वच्छ नेत्र हैं ।* उतका सौ टय करोड़ों कामदेवो को लज्जित करनेवाला है 
ओर जो कोई उह देखता है उसका मन उन पर मुग्ध हो जाता है-- 
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३५११२ भारतौय देव भावना और मध्यवालीन हिली-माहिसय 


तुलमी प्रभु जाहत पोहत चित साहत माहत कोडि सयन ॥' 


नीव कज जयत्पुज सरबत मनि सरिस स्याम । 
बाम वोदि गाौभा भगप्रग ऊपर बारी ॥' 
थे रूप वा आगार हैं। स्वयवर बे समय रगभूमि म उनवे आने वा समाचार 
सुनकर नगर के सर-नारी बाल वद्ध अधे ओर लेंगडे भी वहाँ जाने मे तिए निहारे 
बरत हैं। उतवे मोलवण शरीर पर पोज पी यस्प्रशमस शाभा पात हैं माना नील 
जल पर बिजली चमक गयी हा उनका एक एवं अग माना बाम-्समूद के सौन्‍्टय से 
बना हां । उनवा सौल्य वणनतातीत है । जयहाघार या सौलय है. यरटि वह विषधाता 
का बनाया हुआ होगा ता उसका थणन भी किया जा सकता था -- 
अम-अग पर मार निवर मिलि छवि समूह ल ले जनु छाय । 
तुलम्िदाम रघुनाथ रूप गुन तो बहों जो बिधि हाटि बनाय ॥' 
उनका सौ-ट्य सचमुच माटक है । जा ब।ई देखता है वह अपनी सुध-बुघ खो 
बठता है । मन प्रहत स ही चचत है उस रूपनआग्रार का दखकर वहू एकदम हाथ 
से निवल जाता है । वननामन वे! समय बचारी प्रामनयधुए उस लावण्य वे सामत॑ 
परास्‍्त हा गई हैं अब उह लाब लाज ओर परिवार या भय नहीं रहा । जिसे जा 
बहना है वह कहता रह उहू नत्रों ब' हान बा लाभ ता पल ही जायगा - 
धरि धीर कह चलु दखिआ जाइ जहाँ सजनी ! रजनी रहिहँ। 
बहिहे जयु पाच ने साच कछू फठु तोचन ता अपनो लहिहैं ॥ 
सुस पाटहँ बान सुनें बतियाँ कव आपस म॑ क्छु प॑ बहिहैँ। 
तुतमी अतिप्रम लगी पलकें पुतवी लखि रामु हिय महिंटँ ॥ 
वंशव व' राम भी सौटय के आगयार हैं। ससार म जा भी सौदय है वह 
उन्ही की ता टेन है। जा जोरो का सो”य प्रदान एरता है वह स्वय सुदर वया न 
हांगा ? राम के वनवास-काल म जो भी उट दखत है व उनके रूप पर मुग्घ हा उठते 
हैं भौर साचत हैं कि कि क्‍या ये सामाय मानव हैं ?-- 
झूपहिं देखत मोह ईश कहो नर को है ?* 
रास सीता और लक्ष्मण साथ-साथ चल रह हैं उन सम्मिलित सौदय का 
बणन केशव वे ही शब्टो मं देखिय-- 
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मेघ भदाकिनी चार सोदामिती रूप रूर लसे देह धारी मतों । 
भूरि भागीरथी भारती हसजा अश वे है मनो, मोग भोरे मना 
सेनापति वे राम सौदय ने! आयार हैं। उनकी मुस्कराहुट कोटिश चाद्रमामो 
की वा ति से अधिक का तवाली है, उनकी दीप्ति व्राडा सूर्यों की दीष्ति से अधिक 
रे मद मुसकान कोटि चद त अमद राज, 
दीपति दिनेस फाटि हू त अधिकानिय ।' 
कवि पहता है कि यदि पाँचो वल्पवक्षो वो मिलाकर एक कल्पवक्ष बनाया 
जाय और उससे कामदेव बनाया जाय, पूर्णिमा के जितने चद्धमा हो चुक हैं और आगे 
होंगे, उहे एकत्र कर नवीन सूप का 7्िर्माण हा, तो भी राम के सौदय और तज वे 
बराबर ये नही बन पार्येंगे--- 
प्राचा सुरतरु को जो एक सुरतर एक 
देह जा बसत रतिक्त की बनाइय । 
बीते हानहार चद पूयो ने! सकल जारि, 
चद करि एवं जो दगन दिसराइय । 
दसौ लोक्पालन को एक लाक्पाल, एक 
बारह दिनेस फो दिनेस ठहराइय । 
सेनापति महाराजा राम का अनूप तब 
राम तंज रूप नेक वरनि वताइय ॥९ 
उनके नेत्र विशाल है । मस्तक कान्ति से चमवः रहा है और उनके सौ-दय से 
कामदेव भी लज्जित हाता है-- 
लोचन विसाल॑, राज दीपति दिपत भाल, 
मूरति उठार को लतानौ रतिपति है ।* 
कुछ मिलाकर इस भवित शाखा वे आराघ्य देव राम शक्ति शील और 
सौदय के आगार हैं उनम तीनो सु-दर ग्रुणा का समवय है । तीनो के सम्मिलित 
आक्पण न उनके रूप को एक नवीन मनारम रूप प्रदान क्या है | उनके इस रूप 
मे भगवान की भावी साधारण प्राणी को भी दीस पड़ती है। श्री जास ने सुदर 


आइति सुदर आत्मा और सुदर कमों को एस वातायन कहा है जिनम प्रभु की 
भाकी दीख पड़ती है-- 
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अर्थात सुदर चेहरे, सुदर आत्माएँ सुन्दर आइति उत्तम प्राणी और उनवेी 
ऊचे कम ऐसी खिड़किथा हैं जिनके द्वारा इस ससार म उस अनन्त सौदय वी भाँवी 
मिलती है। 

राम म य॑ तौना ही गुण पूरी तरह विद्यमान हैं। इन तीना ग्रुणा का पाकर 
साधारण मानव भी असाधारण बन जाता है फ्रि राम ता साक्षात भगवान्‌ ही ठहरे । 


फुटकर कवि--रहीम 
फुटकर कवियां म सर्वाधिक उल्लेखनीय नाम बादुरहीम खानखाना का है। 
इहोंने भक्ति सं आपूरित एस सुदर भाव व्यक्त क्य हैं, राम क मर्याद्ावादी रूप का 
ऐसा ययाय वणन किया है कि पाठक का मन बलात उस ओर आदृष्ट हो जाता है। 
हाथी अपनी सूड का नीचे की आर करके, उससे जमीन वी गघ सूघता हुआ चतता 
है । यह उसका स्वभाव है पर भक्त रहोम का ऐसा प्रतीत हाता है माना वह उसे 
घूलि का सिर पर उठाकर रखना चाहता है जिस का स्पश पाकर अहल्या का पुन 
नारी रुप प्राप्त हुआ था -- 
घूर धरत निज सीस पर कहु रहीम कहि काज | 
जहिं रज मुनि पतनी तरी सो दूटत गजराज ॥ 
एक अय स्थान पर राम स प्राथना करत हुए कवि ने कहा कि मुन्ति-पत्नी वी 
परापाणता वानरों का पयुत्त गुह का छाटापन सब बुछ मुझ मे है, ह राम । तुम 
प्रेरा उद्धार क्‍या नही करते ?ै 
अहल्या पापाण प्रद्तिपयुरामीत कपि चम्मू 
गुहा भू चाइलस्तितयमपि नीत निजरपदम । 
अह चित्तनाश्म पयुरपि तवार्चाटिक्रणे 
क्रियानिश्वाण्टाला रधुवर ! न मामुद्धरसि क्मि ॥ 
राम क॑ नाम की शक्ति मे भी रहीम को पूरा िश्यास है। सच्चे हृदय स लिया 
गया राम का नाम भवसागर से पार उतरने का अमांघ दप्हन है। इसोलिए ता उद्दोंने 
कहा है कि काम क्रोध माह, लाभ मद ओर मत्यर से वरा हुआ आदमी यदि धाखे 
से भी राम का दाम ल क् दा उस धर यति मरश्य आप्त हा जायगी ।? राम की दान 
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शौसता वी प्रशसा बरत हुए ये बहत हैं विमाँगने पर सब लोग साहा बर दते हैं, 
विपत्ति में साथी भी साय छाड दत हैं, सविए रघुनाथ ता मायने स पहल ही दे देते 
हैं। वे एक बार जिस स्वीदार बर लते हैं उसका साथ वभी नहीं छाहत ॥' 


जोवन फा लक्ष्य 


बदिक युग में ईश्वर स्तुतिपरए शतश एवं सहक्षश मत्र मिलते हैं । जिस 
तरह हिन्दी साहित्य वे मध्यवालीन बरियों ने भकित प्रवण हृदय से भावों वार मुपरित 
किया है उसी तरह वेद-मत्रो वे द्रष्टाधा ने ऋचाभा मे अपगा हृदय उडेल कर रख 
दिया है। पर इस साम्य व होत हुए भी स्तुति और भक्ति वे लक्ष्य म दोनो मे महान्‌ 
अम्तर है। उस समय वा ऋषि घड़, वल, एशव बी माँग बरता घा। उसवी कामना 
थो कि देवता उसक॑ शत्रुओो को अपनी दाढ़ा म॑ दवा सें | ब्राह्मण-युग मे जीवन पा 
लक्ष्य स्वंग बना-- स्वगवामा यजेत' । बौद्ध वाल मं जीवन का दु समय मानकर इससे 
छुटकारा पाने के यल्नो पर बल दिया गया ओर निर्वाण जीवन या लक्ष्य बना । जहाँ 
तक मध्यवालीन हिंदी-साहित्य वे' सक्ष्य का प्रश्न है, वह इनसे एकदम पृथक है और 
उसदे' अनुसार भक्ति का लक्ष्य स्वय भवित हो है । इन बवियों को अथ, धम, काम 
के प्रति रुचि नहीं, निर्वाय वी भी अभितापा नहीं, उनके स्पष्ट कथन है-- 
अरयथ न धरम न काम रुचि, गति न चहहँ निर्वान । 
जनम जनम रुचि राम-पद, यह बरदानु न आन ॥१ 
तीरय मुनि आश्रम सुरघामा । निरखि निमर्ज्जह्‌ बार्राह प्रभामा ॥ 
मनही मन माँगहि वस एहू ।सीय रामपतट पदुंम सनेहू ॥' 


सखा परम परमारयु एहू। मन क्रम बचन राम पह नहू ।7 

सरभग ऋषि न बठार साधना वी, यंग, जप, तप और ब्रत क्यि । भगवान 
मे उसकी तपस्या से प्रसन होवर जब उस इच्छानुमार फ्व माँगन का कहां ता उसने 
अपने सभी फलो का भगवान का समपित यर वेवल भगति मे लीन रहने! का ही 
बर माँगा और सायुज्य मुक्ति का भी ठुकरा दिया-- 


जोग जाग जप तप ब्रत्त वीहा । प्रभु वह देइ भगति बर ली हा ॥ 
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अस बहि जोंग अगिनि तनु जारा । राम शृपा बकुढ सिघारा॥ा 
ता ते मुनि हरि तीन ने भयऊ । प्रथर्माह भे”ट भगति बर लयक। ॥ 
काकमुशुडि को भी जब इच्छानुगार वर माँगने वा अपसर मिला तो उसने 
भी सब-तुछ छाडकर भकित को ही माौँगा-- 
अविरल भगति बिसुद्ध तव, स्ूति पुरात जां गराव। 
जहि खोजत जामीस मुनि, प्रभु प्रसाट कॉाउ पाव।। 
भगत कल्पतर प्रनत हित कृपासिषु सुखधाम । 
सोइ निज भगति माहि प्रभु, दहु दया करि राम ॥7 
इन कवियों कार यही स्थिति पद है कि प्रभु वे' गुण समूहा का स्मरण करते 
हुए आँखों से नीर ढलता रह । राम का सामीप्य मिल ता मग औौर तर कुछ भी बना 
जा सकता है-- 
खेलिबे को मग तद, किक्षर छह्व रावरो राम हों रहिदों। 
या नाते नरक्‍हु सुख पहा या बिनु परम पदहु दुख दहिहोँ॥ 
कारण चाह जो भी हा इन भकता को मुक्ति जरा भी पस्ताद नहीं । सच्चे 
भवत भक्ति के आगे मुक्ति को हयथ समभत हैं--- 
अस ब्िंचारि हरि भगत सयात । मुक्ति तिरादर भगति लुभाने ॥१ 
इन कवियां का एकमात्र लक्ष्य अपने आराध्य का भजन करना है। अपनी 
लगन मे ये कवि यह भी भूल जात हैं कि जिसका य ध्यान कर रहे हैं वह साक्षात 
परब्रह्म है या भूषति है। अगर यह याट रह गया तो फिर तगमयता कसी ? धुलसी 
के' निम्ननिखित दोहे म यही भाव है-- 
जो जगदीस ता अति भलो जा भूषति तो भाग। 
तुनसी चाहव जनम भर राम चघरन अनुराग ॥* 
जसा हमने आरम्भ म कहा है यह भक्ति एक्टम निष्काम है। इनका भजन 
ता कंवल भजन के लिए ही है-- ठुलसी राम सनह वा जा फ्ल सो जरि जाहु। 


इस धारा के प्रमुख देवी-देवता ओर उनका परिचय 


शिव --यद्पि इस भवित माग के परमाराध्य दव राम है पर शिव भी आराध्य 
देव है भौर महत्त्व की दृष्टि स राम व' बाद उी का स्थान है इस तथ्य बे' विषय में 
सभवत दो मत नहां हा सकक्‍त । शिव की स्तुति एवं आराधना मे तुलसी के उदगार 





रा० च० मा० अ० का० दोौ० ६६७ 

वही उत्तरकाड प० ११११ १२ 

यू च० मा०, १० ११६१ (गी० प्रे० स०) 
दाहावली पर&१ 
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मध्यकालीन हिंदी साहित्य मे देव भावना का रूप ३४५७ 


सच्चे भावुक भक्त के उदगार है, उहे शव और वष्णव, दोनों मता वे' ऐक्य के लिए 
क्ये गये राजनीतिक प्रयत्न कहना तुलसीदास वे' साथ अयाय करना'है । उनके' काव्य 
मे समावय की जो विराट चेष्टा है उसे पूर्ण रूप से स्वीकार करते हुए भी हम यह नही 
मानते कि शिव विषयक उनके उदगार क्सी कुशल राजनीतिन के प्रयास मात्र हैं। 
उहाने शतश स्थानां पर शिव का जिस रूप में उल्लेख किया है, वह हादिक भक्ति 
का ही परिचायक है। 
रामचरित मानस के आरम्भ म उहोन श्रद्धा और विश्वासलूपी भवानी एव 
शकर कौ स्तुति तो की ही है, साथ ही यह भी कहा है कि उसके विना सिद्ध व्यक्ति 
भी अत स्थित ईश्वर का दशन नहीं कर पाते -- 
भवानीशकरो वदे. शद्धाविश्वासरूषिणो 
याज्या विना ने पश्याति सिद्धा स्वात स्थमीश्वरम ॥" 
कुद और इदु के' समान गौरवण उमापति बडे दयालु हैं। कलियुग में सबबे' 
कल्याण के लिए उहोंने ऐसे शावर मत्र समूहा की रचना की है कि जिनके अक्षर 
देखने म॑ वमेल हैं और िनिका जथ भी ठीक ठीक नही होता पर जिनका प्रभाव सच 
मुच ४ है । तुलसी को भी जो सुर्वाद्ध मित्री है वह भी शभु वी इस कृपा का ही 
फल है-- 
समु प्रसाद सुमति हिय तुलसी । रामचरित मानस कवि तुलसी ॥।* 
इनके परमाराध्य देव राम स्वय शिव लिग की स्थापना ओर पूजा करते हैं। 
उनवा क्यन है कि ससार म उहे शिव वे' समान प्यारा दूसरा कोई नहीं। आशे वे 
स्पष्ट शब्दा मे कहते हैं कि जा व्यक्ति मेरी पूजा करता हो और शकर से द्रोह करता 
हो वह मुझे कभी नहीं पा सकता । कोई व्यक्ति अपने का मेरा दास समभता हो ओर 
शकर से द्वाह करता हो तो वह मुझे कभी प्यारा नहीं हो सकता । इसी प्रकार कोई 
शबर को प्रिय समभता हा और मुझ से द्वाह करता हो, तो वह भी नरक का ही 
भागी हागा-- 
स़िव द्रोही मम भगत कहावा । सो नर सपने हुँ माहि न पावा ॥ 
सकर बिमुख भगति चह मोरी । सो नारकी मूढ मति थारी॥ 


सकर प्रिय मम द्वाट्टी स्व द्रोही मम दास । 
त नर कर्राह क्लप भरि घोर नरक महेँ वास ॥॥ 
और एक गुपुत मत, सवृहि कहऊें कर जोरि। 
सकर भजन बिना नर, भगति न पावइ मारि ॥१ 


१ रा० च० मा०, बा० वा०, दाहा २ 
२१ वही, ४झ 
३ रा० च० मा०, वा० का०, दाह्य ४५ 


३५८ भारतीय देव भावना और मध्यकालीन हिदी-साहित्य 


यहाँ राम ने अपन मे और शिव म अभेट स्थापित क्या है और कहा है वि 
जो व्यवित रामेश्वर का दशन करेंगे व शरीर छोडने व बाद मेरा लाक प्राप्त करेंगे 
तथा इस शिवलिंग पर जा गमा-जल चटायेंगे वे सायुज्य मुक्ति के अधिकारी हागे । 

आय स्थाता पर भी कवि न शकर के विषय म जो बुछ कहा है उत्तम उनकी 
हादिक' भवित छतकी पड़ रटी है| ब्राह्मण के मुख से शिष्य वे' शाप निवारण वे' जिए 
जो स्तुति करायी गयी है वह माना कवि की अपनी ही भावना है । यहाँ शकर को 
निर्वाण रूप, विभु व्यापक निर्मुण निविकल्प निरीह निय्कार ओकार मूल वाणी 
ओर चान की सीमा स वाहर महाकात गुणागार और ससार पयोधि का पार करने 
के लिए नौका कहा यया है । यह भी कहा गया है कि वे हिमाचल बे' समान गौरवण 
हैं बरोडा कामदेवा स अधिक सुदर हैं, उनके' सिर पर ग्गा शोभित है, ललाट पर 
चद्रमा विराजमान है और गल म सर्पों की माला है । उनका मुख सदव प्रसन रहता 
है उनका कठ नीला है व व्याप्न का चम धारण क्य हुए हैं और मुण्डो की माला 
पहन हुए हैं । व सबका वल्याण करन वाल हैं रुद्वस्प हैं कराडा सूर्यों के! समान उनका 
प्रकाश है और व तीना प्रकार क कष्टा का दुर करन वाल हैं । 

तुतसी का कथन है कि शिव दीन-ट्यालु हैं, भकक्‍तो की विपत्ति का दूर करने 
बाल हैं और सब प्रकार स समय हैं । जब सुर भर असुर सभी कालकूट व ज्वर से 
जन जा रह थे तब उहान ही सबका उद्धार क्या था | तिपुरासुर के तास स मुक्ति 
दिल्लाना भी डाही का काम था। जिस अग्रम गति को थाने क लिए सुर मुनि तर लाला 
यित रहत हैं उमी गति का वे गपनी नगरी (काशी) मे मरनेवाल सामा-य-से-सामा-य 
प्राणी का भी नि सकाच रूप से दत रहते हैं । वे सचमुच कल्पतरु क' समान दाता हैं ।* 
अगन पद भ भी उनकी दानशीलता का वणन करत हुए व कहत हैं कि शक्र 4 समान 
काई दूसरा दानी तिताक मे नही है। उहू याचक्ता का देखकर उनकी मनाकामना 
का पूरा कर परम सताप हाता है। जिस गति का थाने के लिए साधक क्रांडो वर्षो 
तक तप करन के बाद भी विष्णु स मायने में सकोच करत हैं उसी ग्रति को (मुक्ति 
का) शिव अपनी नगरी मे वास करनेवाले कीट पतगो तक का आसानी से दे देते हैं ।' 
इससे अगले पद म भी कवि न वडे ही सुदर ढग स शिव की अपार दानशीलता की 
प्रशसा वी है । उसका कहना है कि शक्र की दानशीवता स स्वग कय सारा ही ढाचा 
बदल गया है। जिनके माग्य मे सुख का एक कण भी ब्रह्मा न नहा लिखा था उह 
स्वग देत दत॑ ब्रह्माजी तग भा गए हैं ओर व भवानी स प्राथना करते हैं कि वे उस 
अधिकार का स्िसी जय का सौंव दें-- 


१ रा० च० मा० उत्तरवाण्ट, पद १०७ 
३ वि० प० पद २ 
३. वही पद ४ 


मध्यकालीन हिंदी-साहित्य मे देव भावना वा रूप ३५६ 


जिनके भाल लिखी लिपि भेरी, सुख की नहीं निशानी । 
सिन रक्त की नाक सँवारत, हों आयो नकवानी॥ 
दुखी दीनता दुखियन के दुख, जाचकता अकुलानी। 
यह अधिकार सौंपिय ओर्राट, भोख भली मैं जाती ॥' 
शिव ओऔघड दानी हैं और कवि इनकी प्रशसा करते-करते थक्ता नहीं । अगले 
तीन पदों म॑ कवि ने बार-बार इसी भाव का दुहराया है । इसवे' अलावा कवि ने 
शकर वे' अय रूपा पर भी प्रकाश डाला है। उनका कहना है कि शिव मोह रूपी 
अधकार का नष्द करनेवाले हैं । क्रोडो कामदेवो के समान सुदर हैं, वे शख, वुन्द, 
च“द्रमा और कपूर के समान गोरवण हैं, उनका तेज मध्याह् म प्रज्वलित करोड़ो सूर्यों 
के समान है, उनके हाथ मे त्रिशुल, बाण, पिनाक नामक धनुष और खडग शोभित 
हैं। वे शत्रु समूह को इसी प्रकार भस्म कर देते हैं जिस प्रकार अग्नि बिना कसी 
प्रयास के समस्त बने को भस्मसात कर सकता है। वे बल पर सवारी करते हैं, चाघ 
और हाथी वा चम घारण करते हैं सम्पूर्ण ज्ञान के अधिष्ठाता हैं और सिद्धों, देवो और 
भुनियो से सेवित हैं । ताण्डव के समय उनके डमरू से डिमडिम को ध्वनि होती है, 
उनका रूप बाहर तां अशुभ दीख पडता है पर वे अदर से एकदम शुभ हैं। उनका 
स्थायी वास तो क्लास है पर वे काशी में रहते हैं। प्रह्मा, इद्ध आदि देवता अपने 
अपने पदों पर उही की कृपा के! कारण झासीन हैं। वे अज'मा, निविकार और 
अव्यय हैं ।* 
कवि ने शिव के उस रूप का भी उल्लेख किया है जिसम उनके साथ भूत प्रेत 
आदि को दिखाया जाता है। वे भूतो और प्रेतों के स्वामी हैं । उनके' सिर पर पवित्र 
गगा विराजमान है, द्वितीया का चद्धमा भी वही शोभित रहता है, उनके तीत नेत्र 
हैं। वे काम वा दमन करनेवाले हैं अस्त्रा शस्त्रो से सुसज्जित होते हुए भी वे हृदय 
से करुणा के सागर हैं। वलियुग रूप सप का भक्षण करने मे वे गुड़ के समान हैं ।' 
केशव की दृष्टि मं भी शिव आाराध्य देव हैं। उहनेि शिव का जो वणन किया 
है वह एक्दम देव रूप में है, ठीक उसी रूप मे जिसम उनके उपासको हारा उहू देवा 
घिदेव माना गया है । उनके वक्ष स्थल पर वासुकि विराजमान है। जदाओं वे' बीच 
मे गगा प्रवाहित हा रही है, सब प्रकार की सिद्धियों की देनेवाली पावतीजी विराज 
मान हैं-- 
ऊजरे उदार उर वासुब्रो विराजमान, 
हार के समान आन उपमा न टोहिय । 





१ वि० प७ पद ५ 
२ वही, पद १० 
३ वही पद ११ 


३६० आरतोय देव भावगा और मध्यवासीन हिलठी साहित्य 


शामिज जटान वीच गया छू या जवेबुट 
बूद की कबी सो कसाटास मन मात्यि। 
संस की मी रुपा उठ चलन सी चार रज 
अजन सिगाग्टू गरत हचि राषहिय। 
सब सुश मिद्धि शिवा साहँ शिर॒ जू व साथ, 
आवब' सा वायवा सिवार साम्या साहिय ॥ 
सेनापति भो शिव गा आराध्य दरता मानत हैं। रात & साथ उहने जिस 
आग दवता की स्तुति की है व थिउ हैं । शाटूत का चाम पहनने वाल विशूतधारी 
गोरी पति वी स्तुति में उतका यह पर द्वप्टब्य है-- 
साहति उतगे उामंग सासि संग गंग 
गोरि अर, जा अनग प्रतिशत है। 
देवते कौ मूत्र संनाप्रति अनुकुत्त कटि 
चाम सारदूव कौ सत्य बर बिमृतर है। 
कह्टा थेटप्रत अटकत क्या ने ज्ञास) मन 
जाव॑ आठ मिद्धि नवनिद्धि रिद्धि तू नहै। 
लत ही चलाइव वा जारा एक बतपात 
चहत असाऊ हाथ चारिषत फूव है 
सीता >धममवितशासा में सीता साथारण मानवी नहा देवी हैं | तुलसा ते 
उद्द उद्भव स्थिति और सहरवारिणी आहि विशपणा से पिभूषित ता किया ही है 
उर्े कलभटारिणी औौर सवश्नेयस्करी भी बहा है-- 
उदभवस्थितिसहारारिणी. ब्वेशहारिणौम । 
संवश्रेयस्वारी सीता नतोर्ह रामवत्वभाम ॥ 
बुपानिधात भगयात का रख देस वर सब्टि का सजन पावन और सहार 
उदी का काम है । राम जयटीश हैं और सीता उनकी भाया है--- 
आु्ति सतु पालक राम तुम जगटीश माया जानकी । 
जा सजति जयु पालति हरति रस पाद इृप्रानिधान की ॥' 
असली बात ता मढ़ है वि साता आतल्‍्लशिवित हैं और व हो ससार को पता 
बरती हैँ इस बात का उल्लेस तुबसी न अनक स्थाना पर किया है । सांता अनुपम हैं 
आय काई तत्री उनकी समता नहीं वर सकता । वे एसी रूपप्ती और गुणवतती हैं दि 
उनके श्रश्मात्र से अगणित लद्ष्मी उम्रा ओर सरस्पवी उत्पय़ ला सकती हैं। उनका 





१ क्वित्तरत्तावर ४॥४५ 
२ रा» च० मा० जया० काएट पच्ठ ४€? 
३ वही बाल्वा० श्वाव £ 


मध्यकालीन हिं )ी साहित्य म देव भावना का रूप ३६१ 


सौ दय अद्भुत है। उनका सुख चद्रमा से भी अधिक सुदर है | चद्धमा का जम 
सम्रुद म होता है, विष उसका भाई है वह सकलक है, प्रतिदिन घटता-बढता रहता 
है और राहु से ग्रसित है, कोक को शोक देने वाला है और कमल का विद्रोही है । 
सीता का मुख इन दापों से रहित है । सरस्वती सुदर तो है पर वाचाल भी है। 
भवानी का अपना शरीर ही आधा है । रति के पति का शरीर जल गया वह इसी दुख 
मे क्षीण हुई जा रही है । इत देवियों की तुलना सीता से कसे हो सकती है ? रही 
लद्ष्मी वी बात, वह भी सीता की तुलना म॑ कही नहीं ठहरती । उसवे साथ विष और 
और वारुणी भी पदा हुए थे जम के ससय का यह दाप कसे मिटे ? कवि के अनु- 
सार सीता की उपमा बे' लिए तो नवीन सब्टि ही करनी पडेगी ! यदि छवि की सुधा 
का समुद्र हो सुदरतम कच्छप हो, शोभा रस्सी बने, श्रगार मदार पवत बने काम- 
देव अपन सु दर हाथों से मथन का काम करे, यदि इस प्रकार नवोन लक्ष्मी पदा हां 
तो फिर भी कुछ कुछ सकाच के' साथ उसकी तुलना सीता के साथ की जा सकती है ।* 
चित्रकूट म भरत मिलाप व समय भी तुलसी ने सीता के देवी रूप वी चर्चा की है। 
उनकी महिमा का बणन करते हुए कहा गया है कि भरतजी के साथ जब माताए बन 
में गयी तब सीताजी न अनेक रूप घारण कर इस प्रकार सेवा वी कि सबको यही लगा 
कि सीता उनके ही पास थी।' उसी प्रसंग म॑ यह भी कहा गया है कि भरतजी जब 
बालने लगे तब बोलने से पूव उहोने राम और सीता का स्मरण क्या ।' यह भी कहा 
गया है कि सीताजी ने यह शरीर लीला के लिए ही धारण किया था । जो कुछ होने 

वाला है उसे वे पहले से हो जानती थीं। रावण द्वारा अपहृत होने से पूव उहोने 
अपने वाल्तविक' रूप को अग्नि में रव दिया था जिसे अब वे प्रकट कर रही थी-- 


सीता प्रथम अनल महुँ राखी। प्रगट की ह चह अन्तर साखी ॥* 


सीताजी वा देवी रूप सभी पर प्रगट है। शिवजी का कथन है कि वे ब्रह्मा 
आदि स चदित हैं ओर सदा अनिरिदत हैं-- 


उमा रमा ब्नह्मादि बदिता। जगदम्वा सततमनिदिता ॥* 


“विनयपत्रिका' मे भी तुलसी ने सीता का देवी रूप म॑ ही चित्रित क्या 

है | विस्तार भय से अधिव' उदाहरण देना हम अभीष्ट नहीं। 

क्शव वी दृष्टि भे भी सीता मानवी नहा, देवी हैं । स्वयवर के अवसर पर 
रामचरित मानस, जयो० का०, पृष्ठ २५५ 
वही अया० का० पृ० ६११ 
वही, अया का० पृ७६५५ 
वही लकावाण्ड, प० ६६३ 
रामचरितमानस, ल० का० पृ० १०४६ 


मर न बे >ए हज 


इ्ष्र भारतीय देव भावगा ओर मप्पकासीन हिलीन्याहिएप 


बाण ओर रावण क॑ वात वाप में बाद स्पष्ट शस्छा में धिय का गुर और सीता का 
माता कद्दार उसका आोऋप प्रकट बरता है-- 
मर गुरु को पनुष थे" सो मेरो माय । 
हुए भौति असम जस बाद घतखुग पाय ॥' 
एढ़ झ्पान प्र विध्यु का खीवानलाय शद्कर उद्घीत सीता और सद़्मों गए 
अभिनतर्व स्पापित जिया है-- 
सोवत सौदानाप था मूयुमुत्ि दीद्ी लाता 
मंगु गुसपति की गति हरी, मना सुमिरि यह बात ॥' 
बशव गे अनुसार भी रावध व हाथ वास्तविक सोता नहां संगा, दाया ही 
सगी-- 
बशद अदृष्ट साप जीव जाति जसी तगी 
सबनाय हाप परी छापा जाया राम की ॥' 
मीता बी अग्ति-परीक्षा $ समय अग्नि दयता प्रकट हाकर सीता मी दयी रूप 
का प्रतिपा”ने इन शम्हों में करत हैं-- 
श्री रामचद्ध यह सतत घुद्ध सीता 
ब्रह्मारि दव सब यावत धुभ्र गीता । 
हूज हपात गहिज जनवारसजा या, 
यागीश ईश तुम हा यह यायमाया ॥' 
मेनापति की दृष्टि में भी सीता साधारण मानवी नही, ददी हैं। उदोने जहाँ 
जहाँ सौता वे सौटय का वणन किया है वहाँ-बद्दां उसमे ठिब्य रुप की भलक है । 
जिनवे' रूप व सामने दव-सारियाँ गेंवार सी लगती हैं. बह सीता सापारण मानवी 
कम हा सकती हैं ? उहान स्पष्ट रूप में कहा है कि जब रावण न सता गा अप 
हरण किया ता उम्र ह्ाप भगवती सीता की छाया ही तंगी उनका वास्तविक रूप 
नहीं-- 
बीस मुजदड टस सीस बरिवड तव 
पग्रिदराज हू 4 अप भरग घोर धाइ वे । 
रापव की जाया ताकी कपट की काया 
साई छाया हरि ले गया गयन पय धाद व ॥* 





रामचर्द्धिका प्रकाश १, दोहा २८ 
वहीं प्रकाश ८ दाह ५२ 

बही प्रवाभ १२ दोहा २० 
रामचौॉड्िका, प्रकाश २० दीहा १३ 
कवित्तरत्नाकर, तरंग ४ पल ३१ 
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हनुमान--राम भक्ति शाखा में हनुमान साधारण वानर के रूप मे गृहीत न 
होकर देव रूप मे गृहीत हुए हैं। सभी राम भक्त कवियों ने उनकी स्तुति देव रूप मे 
ही की है । वेद, ब्राह्मण, उपनिषदो, सूत्रप्रायो, स्मृतिया म इसवी चर्चा कहीं नही। हाँ, 
पुराणों मे इनका उल्लेख स्थान स्थान पर है। रामायण और पुराणों के बीच म इनकी 
देवरुप म प्रतिष्ठा हो चुकी है। कुछ वे अनुभार ये अनाय देवता हैं। ला० सीताराम 
मे लिखा है कि वप पूुलिग के' लिए द्रविड शब्द आण है ओर यह शब्द बनड तमिल 
और मलयालम तीनों भाषाओ में बोला जाता है। तेलुगु मे इसके बदले मय और पोदु 
का प्रयोग होता है। कपि (बदर) के लिए इन चारो भाषाआ म यह शब्द है (१) करगु 
और (२) मडी । इस प्रकार आण ओर मडी के मिलाने से वपाकपि के अथ का द्रविंड 
शब्द आणमडि बन जाता है और वपाकपि उसका सस्कृतानुवाद है। आणमडि बा 
सस्कृत रूप हुआ हनुमत । द्रविड शब्दों के सस्कृत रूप बनाने म॑ बहुधा एक 'ह पहले 
जोड दिया जाता है । इसके बहुत्त सं उदाहरण हैं जसे इडुम्बी (तमिल) का हिडिम्बा, 
अथ है गर्वोवित |! 

श्री पाजिटर का कहना है कि' वषाकपि एक शब्ट न होकर दो शब्दों का समूह 
है--वषा ]-कर्पि, अर्थात नर-वानर । उनके अनुमार यह सभवत किसी द्रविड शाद 
क्य अनुवाद है। रामायण में वानरो का उल्लेख उस प्रदेश म हुआ है जो गोदावरी 
नदी से दक्षिण पश्चिम दिशा म॑ है । यह प्रदेश कनड भाषा भाषी प्रदेश के दक्षिण मं 
और तमिल भाधा भाषी प्रदेश के दक्षिण पश्चिम में है। स्वभावत हनुमान (हनुवाला) 
शब्” की खोज इन दोनो भाषाओं म हो हा सकतो है।* 

भय विद्वानों के अनुसार भी हनुमान अनाय देवता हैं। श्री आर० सी० 
मजुमदार वे अनुसार हनुमान उत्पादन शवित के देवता हैं। ये वध्या स्त्रियां को स्तान 
दत हैं और भकतो वे माग मे आनवाली रुकावटो का दूर करत हैं। श्री मजुमदार 
श्री पाजिटर के मत से सहमत है ओर कहते हैं कि आरम्भ म कुछ आर्यों द्वारा इस 
अनाय देवता के आय-परिवार भ सम्मिलित क्ये जाने का विरोध किया गया, पर 
अन्तत आय देव परिवार म उहें स्थान मिल ही गया । उनके ही शब्दों मे उनका मत 
इस प्रकार है -- 


झछुंह ॥5 8 लिए लाए, ज्ञा0 80९5 दगाएला ॥0 फएस्‍ला एणाल्य है 
गाव 06 ४ पार वलएश ४६ ग०्हव॑ घाव कच्या0एटा ० ०0580९४.. व इच्टपा5, 
वा मै पए. ए270॥थ*5 हडणी०बा०६ 76इ०च7०ी॥ प0 [6 प्यार घरद्याप्फक्रा, 
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अर्थात यह उत्पादन शवित का देवता है जो वघ्या ह्वियों का ससात दता 
है। भावश्यकत्ता ब' समय यह सहायता करता है मौर विध्ना को दूर करता है। पाजि 
टर ने हनुमान वे! नाम वे! विषय में जा महत्वपूण शाधक्राय किया है उसके आपार 
पर यह निष्क्य निकलता है कि आरयों छू पुव व जागो म विशेषत द्रबिड जानि मे 
बीई वानर-देवता या और उसे पूजा का अधिकार विल गया या। द्रविड भापा मे 
उसका नाम पुरुष वानर था और तमित मे मनुमत था। आय लागा स जब इसका 
परिचय हुआ तो आय भाषा मे इसका अनुवाद हुआ--वषाकधि | द्वविडा से परिचम 
होने पर इसकी पूजा बप्रत्यत ढंग से आयों मं आ रही थी, आर्यों के एवा! भाग ने इसका 
विराध भी क्या । पर आार्यों एवं अनायों के' मिश्रित देव-प॒रिवार म इस प्रवेश मिल 
ही गया ओर इमका द्रविड नाम मनुमत संस्कृत मे हनुमान हो गया। 

जहाँ तक शिलालखो म॑ इनके उल्लेख का प्रश्न है, उत्तरापय मे इनका प्राची 
नतम मीदिर १० वी शतारी काहै। उनकी इस प्रतिमा के नीचे हप सवत ३१६ 
सने ६२२ ई०--का एक अग्रनलख भा है ।* 

पृज्य की पूजा करते-करत व्यवित स्वयं क्सि तरह पूज्य वन जाता है इसका 
सर्वोत्तम उदाहरण हनुमान हैं । आरम्भ म॑ वे साधारण मानव थे, वीर थे गौर सुप्रीव 
के मात्री थे । राम के साथ सुप्रीव की साध कराने म उही वा प्रमुत हाथ था। बाद 
मे सीता की खीज में तथा लंका के युद्ध म उठाने राम की सहायता की । उहें राम 
का पूर्ण विश्वात्त मिला और फलस्वरूप सानिध्य भी । वे राम के' भवत बत गये और 
उनके इन गुणों से रीभकर श्रद्धालु जनता ने इहें देव वीडि म ला बठाया । वे सेवक 
से संब्य बत गये ९ 

एक बार उनके विषय मे पृज्य बुद्धि हो जाने पर उनके जाम और जीवन के 
सम्बंध म अनेक दिव्य क्याएँ जोड़ दी ययी । सीता की खोज के समय सब वानर अपने 
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पराक्रम का वणन कर रहे थे पर हनुमान चुपचाप वठे थे। उह्े इस तरह बठा देख 
कर जाम्बवान ने उनके बल का वणन किया । उहाने वताया कि' हनुमान की मा पहले 
ज-म में अप्सरा थी, उनका नाम पुजजिकस्थला था, ऋषिशापवश उहें वानर की योनि 
मिली । वर्षाक॒तु मं पहाड पर घूमते समय पवन देवता के ससग से उनका जाम हुआ, 
हनुमान नाम पडने का कारण बताते हुए उहाने कहा कि जब वे बालक ही थे तो उदित 
होत हुए सूच को फन समभकर वे उसे खाने को दोडे। इद्रने उन पर वच्च का 
प्रहार किया जिससे उनकी बाइ (हतु) ठोडी टूट गई ओर उनका नाम इसी कारण 
हनुमान पड गया ।' इस सारे वणत मे हनुमान देवरूप म॑ ही दिखाये गये है। यही 
कथा कुछ परिवर्तित रूप मे अयत्न आयी है । कहा गया है कि केशरी की दो स्तियाँ 
थी, श्रजना और अद्विका । दाना पहल अप्सराएँ थी । शापवश अजना का मुह वानर 
का सा हो गया और अद्विका का बिल्ली का | दोनो अजन पवत पर रहती थी । अगस्त 
ऋषि के' वरदान से पवनदेव के ससम से अजना बे' यहा हनुमान का जाम हुआ और 
निऋति के समोग से अद्विका की कोख से अद्वि नामक पिशाच राजपुत्र का जम हुआ | 
शाप निवृत्ति के पश्चात हनुमानजी ने जहाँ अजना को स्नान कराया तो बह मार्जार 
हनुमत और वषाकपि नामों से प्रसिद्ध हुमा ।' 

रामायण के पश्चात महाभारत दूसरा प्रसिद्ध ऐतिहासिक महाकाव्य है। 
ईसवी की दूसरी या तीसरी सदी तक आते आते महाभारत का वह रूप प्राप्त हो 
गया था जा जाज हम उपलब्ध होता है । इसम भी हनुमान देव-कोटि म॑ गिले गये हैं। 
वहाँ वणन है कि द्रौपदी वे' आग्रह पर सुगाधित पुष्प लाने के' लिए जब भीम कदलीवन 
मे गये तो हनुमान स्वग का द्वार रोककर भाग में लेट गये । उहोने अपने शरीर को 
बढ़ा कर लिया था और उनकी पूछ के शब्द से वजत्ध की गड़गडाहट के समान शब्द 
होता था । पूछ के फ्टकारने के शब्द से वह महान पवत हिल उठा, उसके शिखर 
भूमत से जान पडे और वह भव आार से टूट टूटकर बिखरने लगा।' आगे बढने पर 
भीम को हनुमान्त के दशन हुए। विद्युत्‌ बे समान चकाचौंध पदा करने ब' कारण 
उनकी ओर देखना अत्यन्त कठिन हो रहा था । उनकी अग-कान्ति गिरती हुई बिजली 
के समान पिगल वण की थी । वे विद्युत पात के समान चचल प्रतीत होत थे। उनके 
कधे चौडे और पुष्ट थे । उहोने बाँह के मूल भाग को तकिया बनावर उसी पर अपनी 
मोदी और छोटी प्रीवा को रख छोडा था । उनको लम्बो पूछ का अप्रभाग मुछ मुंडा 
हुआ था तथा वह पूछ ऊपर वो ओर उठकर फ्हराती हुई घ्वजा व समान सुशोभित 
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हो रही थी । उनके हाठ छाट थ। जीम बोर मुख वा रग ताव के समान था । कान 
भी लाल रण के थे और भौंह चचल हा रही थी ।' यह सव वणन उतर अलोविक और 
देवरूप का ही है| उतक॑ दवरूप म कोई सदह न रह जाय माना इसोलिए हनुमान के 
मुह से कहलवाया है कि हू भीम ! तुम यहाँ कस आ गये २ मानव तो इस स्थान 
तक पहुँच ही नहीं पात । 


भीम प्रयत्न करन पर भी उनकी पूछ नही हिला सके । उनकी भौंहें तन गयी । 
आखें फटी सी रह गयी और सारे अग पसीने स तर हां गय । भीम के अनुराध 
पर उहान अपना रूप प्रगट क्या चारा युगा क धम का वणन किया भौर अपन 
विशाल रूप के दशन विय।' अन्त मे भीम पर प्रसन्न हाकर उहान वर त्या कि ह 
वीर | जब तुम युद्ध म गज्ना करागे तो मैं उसम धुसकर गजना को बढ़ा दूगा भर 
अजुन के रथ की घ्वजा पर बठ कर शत्रुआ से उसकी रक्षा करूँगा ।' स्पष्ट है कि इस 
समय तक उनका देवत्व का रुप जन-मानस म प्रचलित हो चुका था। 


हनुमानाटठक (रचनाकाल १००० ई० के आस-पास) मे हनुमान को स्पष्ट रुप से 
रुद्र का अवतार कहीं गया है। सीता का पता लगाने क लिए जब वे लका की ओर 
चले तो आवाश म॑ बड़े केतु क ममान पूछ उठो हुई थी श्ीघ्रगतिस कूटत हुए व 
कुलाँचो से बादला का चोर रह ये जघाया के बल से जलनिधि का उद्याल-स रह ये 
ओर उनका रुम सिन्दूर क' समान रक्त था।" स्पष्ट है कि यह वणन उनके अति 
मानवीय रूप को प्रकट करता है । 


योगी सम्प्रणायाविष्कृत मत्स्य द्रनाथ-मम्व घी क्याजा म लिखा है कि मत्स्यद्र« 
नाथ ने शिव वा प्रसन्‍न कर महासिद्ध का रुप प्राप्त क्या और बाद म सिद्धि 4 वल 
से हनुमान वोर बताल बोर भद्र भद्रकाली बोर चामुण्डा का पराजित क्षिया ।' यहाँ 
उनके साथ जिनका उल्लेख है वे दव तथा ददी हैं और हनुमान भी स्वत इसी काटिम 
था जात हैं । एक दूसरी क्‍या के अनुसार त्रियाटश (सिहन देश) की रानी न अपन 
रूगण्ण और क्षीण पति स असतुष्ट हाकर अय यांग्य पुरुष की कामना को ओर उसकी 
प्राप्ति के लिए हनुमान की कृपा प्राप्त की | हनुमान जी स्वय ता बघन म नहीं बेंधें 
पर सन्तानोलत्ति के लिए उन्होंने मत्स्यद्वनाथ का भेज तिया । आचार्य हजारीप्रसाद 





महाभारत वनप्रव (तीचयात्रा पद) खण्ड ४६ इसोक ७७ ८० 
वही वनपव अध्याय ६० (त्तोययात्रा पव ) 

वही बध्याय ५१ (वही) 

हनुमन्नाटक, झक ५ श्लाक ३६ 

वहीं अक ६२ श्लाक ४ 

मायसम्प्रदाव पृ० ४ 


ते अब # " 20 >य 2० 


मध्यकालीन हिंटी साहित्य मे देव भावना का रूप ३६७ 


द्विवेदी ने मत्स्पेद्ध का वाल नवम शतादी के' आस-पास माना है। स्पष्ट है कि उस 
समय तक हमुमान देव रूप प्राप्त कर चुके थे । 


राम भवित शाखा के सर्वाधिक' महत्वपूण एवं प्रसिद्ध कवि तुलसीदास ने 
पुराणों की इन परम्पराओ को मा यता दी है, इसके अलावा इह भ्रजनी कुमार, केसरी- 
नदन भौर पवनतनय के रूप में भी गहीत किया गया है ।' इसके साथ साथ उहोंने 
छहें महानाटक का कवि भी बताया है ।' वास्तविक बात त्तो यह है कि तुलसीदास 
उनकी स्तुति करते-करते थक्‍ते नहीं । बाहुओं मे पोडा हो जाने पर उहोव हनुमान 
बाहुक की रचना की थी ऐसी साहित्यिक क्विद ती प्राचीन काल से चली आ रही है। 
इस काय-ग्रय म ४४ पदो म उनकी स्तुति की गयी है। सुदर से सुदर विशेषणा से 
हु विभूषित करने के बाद भी कवि को तृध्ति नही होती । उनके' अनुसार बे अजनी 
के गभरूपी समुद्र से उत्पन चद्धमा हैं, लोक सत्तापहारी है शरणभयहरण हैं. राहु, 
रवि और शक्त के पवि वे' गव को दूर करने वाले हैं, रुद्र के अवतार हैं, ससार के 
रक्षक हैं, समर-तलिक-यत्र मे राक्षसों का निपीडन करनेवाले, भूमि, पाताल, जल, 
और गगन मे विचरण करनेवाले हैं , मोह, मट, क्रोध, कामादि से सकुल ससतार 
निशि मे किरणमाता के समान हैं भुवनत्रयकभूषण हैं सिद्ध, सुरव”द और योगी द्रो 
से सेवित हैं ।' उनको वीरता की भूरि भूरि प्रशसा करते हुए कह्मा गया है कि उनके 
शौय को देखकर विष्णु महश और चडिक्य मन ही मन प्रसन होते हैँ ।' राम चरित 
मानस मे भी स्थान स्थान पर उनकी स्तुति है। 


केशव के यहाँ भी हनुमान साधारण मानव के' रूप म नहीं, देव के रूप में ही 
गद्दीत हुए हैं। उहोने हनुमान के समुद्र को लाधने, सीता का पता लगाने, रावण की 
वार्टिका को उजाडते उसके रक्षक का मारने, रावण का अहकार नष्ट करने, लका को 
जलाने अपनी छाती पर शक्ति की चोट सहकर विभीषण को बचाने, कालन॑मि राक्षस 
को मारकर पवत समेत औपधि लाने का जिस ढग से वणन किया है, वह साधारण 
भानव का वणन नहीं । कवि ने उद्े 'भक्तन को सिरताज” कहकर भी पुकारा है | 
साथ हो उनके अनुसार सीता की भ्राप्ति शत्रु ट्लन और जयसिद्धि का टीका हनुमान 
ही को प्रिला है । 
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राम का व्यक्षित्व ऐतिहासिक रूप 


किसी व्यक्ति का अतिप्राचीन सिद्ध करन के जिए उसके और उससे सम्बंधित 
व्यक्तियां तथा स्थाना के नामा का वह में दृढ़ निवालन की प्रथा यहाँ सयीन नहीं । 
क्तिने ही उत्साही राम भकता न राम-चरित स सवद्ध सभी प्रधान पात्रा राम, दशरथ 
जनक रावण सरयू गगा-यमुना आदि स्थाना के नाम वदिक साहित्य मं ढढ निकाव 
हैं । इतना ही नही राम के पूवजा इल्वार्क्‌ खुदयुस्त सुटास योववाश्व सगर और 
उनके पुत्र तक का अस्तित्व वटा मे टू निकाला गया है । फिर भी उनके इस प्रयत्न 
की किसी ने गम्मीरतापूवक सराहना नहीं की है। मकहानेतव और जकावी के अनु 
सार वहाँ राम का अथ इद्र है और सीता का अथ लागत पद्धति हराईया कूड है 
दाशरथि राम से इनका काई सवघ नहीं । अय विद्वान भी शिहांने इस विपय मं 
अनुमघान काय किया है वेदा प राम कया के अस्तित्व का स्वीकार नही करते | फादर 
कमिल बुल्के का निश्चित मत है कि वदिक काल म आधुनिक रामक्था क॑ अस्तित्व 
को दूठना व्यय का ही प्रयास है । कवल कुछ नामा के सादश्य क आबार पर उसके 
अस्तित्व का स्वीकार करना किसी भी तरह तक्सगत नही कहा जा सकता । उनवे' 
ही दब्दा म उनका मत इस प्रकार है-- 

इस तरह दखा जा सकता है कि वीक रचनाजा म॑ रामायण के एकाघ 

पाता के नाम अवश्य मिलत हैं लक्नि न तो इनके पारस्परिक सम्ब॒य की सुचना ही 
दी गयी है और न इनके विषय म क्सी तरह रामायण की क्यावस्तु का क्िचित भी 
निर्देश क्या गया है । जनक और सीता का बार बार उल्लए हान पर भी दाना 
का पिता-पुती सम्बंध कही भी नि्ण्टि नहीं हुजा है। * 

इस विपय पर बुछ ओर विचार करन क पश्चात उहान इसी मत का फिर 
इन शदा म अभिव्यवत क्या है-- अत वदिक कान म रामायण वी रचना हुई थी 
अथवा राम-कक्‍्था सम्बधी यायाएँ प्रसिद्ध हा चुकी थी, इसकी समस्त विस्तत वदिक 
साहित्य म काई भी सूचना नहीं दी जाती । * 

राम का सवप्रथम अस्तित्व हम वाल्मोकि-कृत रामायण म मिलता है। इस 
रामायण की रचना का जाघार क्‍या है इस विपय म कइ मत हा सकते हैं। जधिक 
ग्रह्म मठ यह है हि रम-कथा सस्दवी जा आएस्यस्ल जप-जीदन से प्रचलित थ उह्ें 
लेकर रामायण की रचना हुई | इस विपय म फादर बुल्क न अपन मत का इस प्रकार 
व्यक्त किया है-- इस सामग्री की अत्पता का ध्याद रखकर यह नि सकाच कहा जा 
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सकता है कि समस्त रामायण का आधार पाली गाथाओ मे ढूढना व्यय है | रामायण 
के राम-कथा सबधी आख्यान-काव्य वी थाडी सी सामग्री पाली गाथाओ में आ गयी 
है। इसका अथ यह है कि जिस समय पाली प्रिपिटक बन रहा था (चौथी शताब्दी 
ईसवी पुव), उस समय रामकथा का लेकर पर्याप्त मात्रा मं जावध्यान-काव्य वी रचना 
होचुकी थी ।/” रामायण म मानवरूप का वणन है ईश्वर रूप का नही। जिने स्थलों 
पर अतिमानवीय छव का वणन है वे प्रक्षिप्त हैं, ऐसा अधिकाश विद्वानों का मत्त है । 

महाभारत मे अरण्प, द्रोण और शाततिपर्वों मे रामायण के कथाश मिलते हैं। 
रामोपाख्यान में पूरी राभकथा मिलती है। निश्चित है कि यह रामकथा स लो गयी 
है। अष्टाध्यायी मे कोसल, ककैयी तथा सरयू के वाम हैं पर राम-क्था स इनका कोई 
सम्बंध है या नहीं, यह निश्चित रुप से कहा नहीं जा सकता । कौटिल्य के अथश्यास्त्र मं 
एक स्थान पर रावण के विनाश का कारण उसकी ई[द्रय-लालुपता बताया गया है ।' 
स्पष्ठ है कि लेखक राम कथा से परिचित है। अथशास्त का निर्माण काल ४०० ई० 
पृष है । इसका अथ यह हुआ कि इस समय तक राम की कथा प्रचलित हो चूकी थी | 
शिला-लेखा म राम के नाम का सवप्रथम उल्लख नासिक के युप्त शिलालेख म॑ मिलता 
है । इसमे राम के नाम का उल्लेख दा बार हुआ है। पहला सारदिग्ध है। दूसरे का 
उल्लेख नहुप, सागर, जम्बरीप आदि रघधुवशी पूवजा क साथ होने से निश्चित रूप से 
दाशरथि राम का सूचक है । पहल में भी राम का विशेषण धनुर्पारी है। अभवत्तार 
भावना से पूव दाशरथि राम ही धनुर्वारी रूप मे सिद्ध रहे है । 

शिलालेखा म॑ राम के उतने उललख नही मिलत हैं जितने कृष्ण सम्ब धी भौर 
जा उल्लेख मिलत हैं वे भी वहुत प्राचीन भही । श्री विटरनित्स न सस्ट्टत-साहित्य के 
इतिहास म इस लक्ष्य की ओर सकेत क्या है । उनका कथन है कि जिस प्रकार बासु 
दंव कृष्ण वे' साम्प्रदायिक विकास का ज्ञान पाणिनि का है शिलालेखा म जिस प्रकार 
उसका उल्नख है उस भ्रकार राम के' ऐतिहासिक विकास का परिचायक कोई उल्लेख 
कही नही मिलता । राम की ऐतिहासिक्ता वे' द्योतक जो दा ग्रथ वाल्मीकि रामायण 
और “महाभारत' रह जाते हैं उनका आधुनिक रूप उपदशात्मक होगे वे' कारण अनु- 
मानित अधिक कहा जा सकता है । वाल्मीकिरामायण और महाभारत म आये रामो 
पाप्यान जनथुतिपरक कहे जात हैं ।' हाँ, साहित्य वे' माध्यम से राम जन जीवन मे 
व्याप्त हो चुके थे । कालिदास ने त। “रघुवंश लिखकर पूरे सुयवश का वणन किया हद 
झौर उनसे धूव भास कवि भी राम को अपनी रचना का आधार बना चुके थ। जो 
राम जन-जीवन व अभिन अग वन चुके हैं सदियों से जा कौोटिश मानवो 4 लिए 
आराष्य रहे हैं, व अनतिहासिक हा, ऐसा नही लगता 
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अध्यारम पक्ष 


एसे भी “यवित हैं जा राम बया को एतिहासिक न मानकर उसे अध्यात्म हप 
में प्रहण करते हैं। १४वी शता-ी मे वदान्तदशिक नाम के एक प्र्धिद्ध वष्णव आचाय 
हुए हैं। उन्होंने इसकी व्याख्या इस प्रकार वी है--/ जानकी जीउ है हनुमान गुरु हैं 
लका शरीर है जिसम जानकी रूपी जीव बद रहता है| लका वे राक्षस दप से प्रचंड 
इन इ्द्रियो की प्रवत्तियाँ और मन हैं जो लक्षा रूपी शरीर म रहत हैं और जानकी 
रूपी जीव को घेरे रहत हैं। लका के चारी ओर का समुद्र दह को घेर रहने वाला 
भवसिधु है । राम परमात्मा हैं | हनुमान रूपी युर जद जानकी रूपी जीव को पर 
मात्मा राम का सदणशा नेता है तब जीव के मन वा भार हलवा हा जाता है । उसवी 
भव पीड़ा कम हो जाती है और गुरु की बतायी साधना क द्वारा अपन हृदय पर भगवान 
मी मुद्र। लगाकर वह उस प्राप्त कर लेता है ।' 

महात्मा गाधो अपन स्वप्न के राज्य का रामराज्य कहा करत थे। उनकी 
प्राथना म होने वाली रामघुन स सभी परिचित हैं, पर वे भी राम क ऐतिहासिक पक्ष 
को स्वीकार नहीं करते । उनके लिए राम की क्या रूपक भर है। उनके ही शदो मं 
उनका मत इस प्रकार है-- भर रामचद्र ? कौन सिद्ध कर सकता है कि रामचद्ध 
ने लका मे खून वी नदी वहायी थी ?ै दस सिरवाला रावण कब जमा ? बदरो की 
फौज क्सने देखी २ रामायण धम ग्रथ है वह रूपक है । क्रोडो लोग जिस राम को 
पूजा करते हैं वह राम घट घट-व्यापी है । रावण भी हमार शरीर म रहेने वाले दस 
सिर वाले विकराल विकार का प्रतीक है। अगर किसी एंतिहासिक राम ने एतिहासिक 
रावण से युद्ध भी क्या ह' ता उससे हम सीखन का बहुत नहा मिलता । क्या इस 
प्राचीन राम रावण को सांजने की जरूरत है ? आज तो व दर दर पड़े हैं, सनातन 
राम ब्रह्म स्वरूप हैं सत्य अहिसा वी मूति हैं ।* 
रूपक 

डावटर वेबर भी राम-क्या का रूपक भर मानत हैं एंतिहासिक तथ्य के रूप 
म उसे स्वीकार नही करत । झ्न्तर वेवल इतना है कि वे रुपक मान कर भी उसकी 
व्याख्या आध्यात्मिक ढंग से नहीं करते । उनव॑ अनुसार राम-क्या आय-सम्यता के 
विकास को क्या है। उनके मत का जा साराश डा० फादर कामिल बुल्के ने दिया है, 
हम यहा उसे ही उद्ध त किय देते हैं-- 

फिर भी डा० वेवर के अनुसार रामायण का समस्त काव्य एक रूपक सात 
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है जिसके द्वारा आाय सम्यता और कृषि का प्रचार दिखलाया जाता है। प्रधान पात्र 
सीता जिसका हरण और पुन प्राप्ति काव्य की क्यावस्तु है, काई ऐतिहासिक व्यक्ति 
न होकर खेत दी सीता (लागल पद्धति) का मानवीकरण मात्र है और आर्य कृषि का 
प्रतीक माना जाना चाहिए। बदिक सीता' कृषि की अधिष्ठाती देवी जौर रामायण 
की सीता अभिन है । रामायण मे सीता वे जम और तिरोधान सम्बंधी वत्तान्त 
इसकी ओर निर्देश करत हैं। उनकी बहिन उमिला के' नाम का अथ 'लहराता हुआ' 
समझना चाहिए। भवभूति के उत्तररामचरित मे भी उनके पिता जनक का एक 
विशेषण सीरघ्वज मिलता है जो हि से सम्व घ रखता है। (डा० वेल्वलकर उसके 
पुत्र का भी उल्लेख करत है। कुश एक घास का नाम है और लव लुनने से जाता 
है) । आदिवासियों के आाक्रमणों स इस सीता, आय कृषि के' प्रतीक, की रक्षा राम पर 
निभर है। डा० वेबर के अनुसार राम (दाशरथि) और बलराम (हलभूत) का सम्बंध 
स्वयसिद्ध है । प्रारम्भ में वे एक थे, वाद के विकास म॑ वे दो भिन भिन्‍न पात्रों के 
रूप मे प्रसिद्ध हा गए। राम का वनवास हेमत ऋतु का प्रतीक है जब प्रकृति और 
विशेषकर कृषि का काय स्थगित होता है । इसके अतिरिक्त महाभारत म॑ जहाँ राम 
राज्य का वणन है, वहा इस बात का विशेष उल्लेख मिलता है कि कृषि की असता- 
घारण उनति हुई थी। वास्तव म॑ महाभारत के द्रोणपव ओर शान्तिपव म॑ रामराज्य 
का वणन क्या जाता है । इस वणन के अनंव' श्वॉंक' रामायण मे भी मिलत हैं । केवल 
शातिपव मे कृषि का उल्लेख हुआ है-- 

कालावर्षी च पजाय सस्यानि समपादयत । 

नित्य सुभिक्षम्रेवासीद्राम॑ राज्य प्रशासति ॥५३॥ 

नित्य पुष्पफलाश्चव पादपा निरुपद्रवा । 

सर्वा द्रोणदुधा गावा रामे राज्य प्रशासति ॥५५॥ 


पजय यथासमय जल वरसा कर शस्य उत्पन करता था । इससे राम के 
राज्य शासन के समय किसी भाति का दुभिक्ष नही पडता था वक्ष सदा फलो 
फूलो से युक्त रहते थे, गौए बडे परिमाण म दूध देती थी । 


विष्णु और राम 


आज विष्णु और राम की एकता सवमाय है। जो विष्णु हैं व ही राम ्ढ 
ओऔर जो राम हैं वे ही विष्णु हैं। दाना की इस एकता बी खाज क' लिए जब हम पीछे 
वी कोर मुडते हैं तो हमारी दप्दि चदिक साहित्य और वाल्मीकिरामायण की ओर 
जाती है। अभो पीछे हम कह आये हैं कि वदिक साहित्य म राम-क्था की कही चर्चा 
नहीं । जब वहाँ राम क्या का ही अस्तित्व नही तब" राम और विष्णु के ऐक्य के 
प्रमाण दूढना व्यय ही है । रही बात वाल्मीकि कृत रामायण वी उसमे एस अनेक 
स्थल हैं जिनम राम को विष्णु का अवतार कहा गया है। वहाँ इस बात का उल्लेख 


३७२ भारतीय दव भाउता और मध्यगावोन हिल्टी-साहित्य 


है वि रावण के अत्याचार से तंग आवर सव दयना ब्रह्मा बे साथ विएयु व पाम गय 
ओर उनसे वाकहिलत वा विए दशरथ व घर पुत्र रूप मे जम लगने की प्रायना वी । 
विष्णु न उह़ें आश्दामन टिया और ततनुमार कौगल्या के गर्भ खे राम रूप मे अब 
तस्ति हुए १ आय पेठवर रामरूप म अयतरित हान पर जात द्वारा अहल्यावे 
उद्धार वा उततेय है।' पर इस उल्लेख वे बाद भी इन स्थता वी धरामाणिकवा थे 
विपय मे सहेह बना ही रहता है । बहुत से विद्यान इन स्थला वा प्रक्षिप्त मानत हैं । 
भाम के समय तक राम और विए्यु की अभिनता माय हा चुदो थी । इसलिए उन्होंने 
दाम को विष्णु और सीता को लत्मा का अवतार मानत हुए विखा है-- 
इमा भगवतो लश्मी जानीहि जनवात्मजाम ॥ 
सा भवन्तमनुप्राप्ता मानुपी तनुमास्यिता ॥ 

काविदास (रचनावाद ३ य शती ) का नी दिप्णु और राम वी अमिनता माय 
थी ॥ दवताओं से जब रावध क अत्याचार न सह गए तो व विष्यु व पास गय । शेप 
नाग पर आसीन उन भगवान विध्यु न दवताआ की स्तुति स श्रसान हावर छह अभय 
दिया ओर वह हि मैं दगरथ क यहाँ पुत्र-रूप म जम लकर रावघ वा पिरो वा रण 
भूमि मं वलि के याग्य बना दूगा ।' राम के विवाह के प्रसंग मे परपुराम अपने घनुप 
पर डारी चटा दिये जान पर उठ विष्णु कहकर उनकी स्तुति करत हैं। व वहत हैं 
कि आपके वष्णव रुप वा दखन की इच्छा स ही मैंते जानवू + कर कांध किया है ।* 
आगे कहा गया है कि राम न जनकल्याण के विए रावण राशप वा मारन की प्रतिता 
वी क्याकि विष्णु का राम रूप म जम घमरक्षा वा जिए ही हुआ है ।* एवं भय स्थान 
पर कालिटास न लव का विष्णु वा पुत्र वहा है ।' माघ कवि न भी विण्पू राम और 
कृष्ण का एक हा माना है । नारटमुनि कृष्ण स बातें करत हुए कहत हैं कि नृभिह रुप 
धारण करक आपने जिस हिरण्यकटिपु का वध क्या वही बाद मे रावण बना अर 
बही अब शिगुपाल रुप म उत्पन्न हुआ है ।* 

श्रीमदमागवत भक्त साहित्य का सवश्रमुख पुराण हे और वष्णवां व लिए 
उसका महत्त्व वटा व महत्त्व से विसी प्रकार कम नहीं । इस पुराण म कहा गया है 
कि भगवान क चौबीस अवेतारा म से अठारहवी अवतार राम क रुप मे है। इसी 
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अवसर पर पुराण म राम मे जीवा दो सभी महर्वपूण घटनाओं पा पर्पाप्त विस्तार 
मे साथ यथन शिया गया है । एप अ'य पुराण म भी राम मो विष्णु का अवतार वहा 
गया है और उतदी पूरी बशायली भी दी गयी है। यहाँ कह्दा गया है वि अज वे पुत्र 
दशरथ हुए और दशरप मे पुत्र पे रूप मे साक्षात विष्णु न जम लिया ।' राम वे 
जीवन मी प्रमुत घटनाओ वर उल्तरा ब्रा वे पश्चात्‌ जिशा है किये पिर अपने 
आताओ थे सहित स्थम सोब मे चत गए। इसी पुराण में एक अय स्थल पर बहा 
गया है हि द्विगष्यकशिपु को मारने बे लिए भगवान्‌ विष्णु ते नृत्तिहायतार म प्रज्ञाद 
वो दर्शन दिय थे । यही हिरष्यत शिपु भगवान्‌ व स्वस्प या बांध प्राप्त न वर सवन 
मे बारण अगले जम मे रावण बना और उसत्रे विशाश मे लिए भगवान्‌ विष्णु राम 
के शुप मे अवतरित हुए 

अध्याध्म रामायण मे राम और विष्णु यो एकता शा प्रतिपाटन स्पष्ट शब्दों 
मे किया है ६ वर्श पद्दा गया है वि जब दिजो ने यह जात लिया ि राम विष्णु ये 
ही रूप हैं तो उपे हृदय गी रामस्त ग्रायियाँ छिन भिन हा गयीं और ये राम पा ही 
चितन परने लग ए चित्रकूट में भरत को रामभाते समय वशिप्ठ ने बहा है शि' राम 
गराक्षात विष्णु ही हैं और ब्रह्मा वी प्राथना तथा अनुरोध पर रावण ये थथ वे लिए 
पृथ्वी पर अवतरित हुए हैं। इसी प्रथ म पृष्ठ ३१७ १८ पर ब्रह्मा द्वारा, पृष्ठ ३१६ 
२० पर इद्ध द्वारा और पृष्य ३२१ पर शक्‍र द्वारा जा राम की स्तुति वी गयी है वह 
छददें विष्णु वा अवतार समझवर ही वी गयी है । राम जब जाम लते हैं तो उनये' सय 
लक्षण विष्णु पे' लक्षण हैं। वहाँ कौशल्या पे मुख से महुलाया गया है वि शस, उन्र, 
गदाघारी अच्युत, अनत, पू्ण पुष्पोत्तम को नमस्वार हो, तुम मन, वाणी आदि 


इत्द्रिया से अयाचर हा। रास्व, रज और तम से युक्त होषर सप्टि वा निर्माण, पाज्न 
और राह्वार बरते हा ।* 


जहाँ तब हिंदी वे' भवितवालीन साहित्य पा प्रश्न है, उसमे तो स्थान स्थान 
पर राम और विष्णु को एवं माना गया है। स्वामी रामानद ने भगवान विष्णु बे 
विविध रूपा मे से राम वो छाँट लिया, राम-नाम की धूजा का विधान किया और 
गोस्वामी तुलसीटास न राम नाम बा घर घर तक पहुँचा दिया । रामचरितमानस मे 
शित्र पावतती को समभाते हुए बहने हैं कि* मुनि लोग तेति नेति घबहकर जिसका बणन 
बरत हैं, वेद पुराण गिगका यश गात हैं उही सवध्यावव विषदपत्ति ब्रह्मा ने राम के 
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रूप म अवतार लिया है। स्सी प्रसग म पाउती द्वारा राम व यिविध जमा वी बात 
पूछी जाने पर शिव बहत हैं कि जय विजय नाम ये भगवान्‌ पिष्णु ब' दा द्वारपाल 
सनवादि ये शापवश हिरण्यवशिपु भौर हिस्ण्याक्ष बन ॥ एया वा विनाश उद्दोन 
बराह बनकर विया और दूसरे वा नसिठ रुप घारण पर । वह टिरप्ययशिपु फिर 
जालाघर बना और बाल मे रावण जिगया उद्धार बी जिए विष्णु का राम बनना 
पडा । राम नाम वे प्रभाव वा वणन यरते हुए यहा गया है वि नाम ये वारण दी 
प्रह्माद भवत श्रेष्ठ बने । ध्रुव ने वाम ही से भगवान या यश मे वर लिया। हनुमान 
नाम रो ही इतन ऊच उठ । अजामित सज गणिका सभी नाम क प्रभाव हा मुक्त हो 
गय । पुराणा मे इन सव था उद्धार पिध्णु द्वारा टिसलाया गया है। यह विष्णु और 
राम मे अभिनता मानकर ही रामनाम द्वारा व्नकी सदृगति वा वणन किया गया है! 
नारट वो माँगन पर जब विष्णु अपना रूप ने देवर बटर था रूप दत हैं ता नारद उ हे 
फटबारत हुए वहत हैं वि तुम ता सदय वा छतिया हा । समुठ मे थन मे! समय तुमने 
शबवर को बहतारर प्रिध या पान बरा लिया और स्वय रम्ा व छांट लिया-- 


मधत गि धु रद्रहि बौरायहु | सुराह प्ररि तिपपान बरायहू ॥ 


अगुर सुरा विष शबरहि, आपु रमा मनि चार । 
स्वारथ साधन कुटित तुम, सटा कपद व्यवहार ॥' 


यही नारद पिष्णु को मानव हान और वानरा द्वारा सहायता प्राप्त बरने वे 
लिए विवश होन वा शाप दत हैं । राम वे' अवतार का भी यही बारण था। 
केशव भी राम और विप्णु पत्र एव ही मानकर चल हैं। उहान प्रह्मा वे' 
मुझ से कह वहलाया है- 
जल ग्च्चिदानट रूप घरेंगे। सुश्रतोय के ताप तीगा हरेंगे॥ 
बहेंगे सर नाम श्री राम ताकौ । स्वय मिद्ध है घुद्ध उच्चार जावी ॥' 
सेनापति वी दृष्टि म भी राम और विष्णु अभि'न हैं। उहान स्थान स्थान पर 
राम का पूण पुरप वा पुरातन अवतार वहपर इसी भायना यो व्यवत किया है ।' राम 
की चरण-यादुकाआ की स्तुति करत हुए उहात रानी कमला को ' विय आयम पहन 
हारी कहवर भो टाता वा अभिनत्य प्रकट क्या है) 
राम और विष्णु क' भट्याल स्थद एकदम ने मिलत हा, एसी बात नहीं है। 


तुलसी म ही एम अनेव स्थल मितर जात हैं। रामचरितमानस मे सती प्रसंग मे राम 
में अनक विष्णु और ग्राह्म दिखाय-- 
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देखे शिव विधि विष्तु अनेका । 
अमित प्रभाठ एक्ते एका॥' 
इस बात का भी उल्लेख है कि विष्णु न जब राम का देखा तो वे मोहित हो 
गये -- 
हरि हित सहित रामु जब देखे 
रावण के दूत लौटकर जब रावण का सारी बातें सुनाते हैं तो लक्ष्मण की 
पाती भी देते हैं। लक्ष्मण वे! सदेश मे भी राम और विष्णु का भेद प्रकट होता है-> 
राम विरोध न उभरसि सरन विष्नु अज ईस ॥* 


पर इन सब स्थला को दोना के भेद का सूचक मानना त्कस्॒गत नहीं होगा। 
इन सब स्थला पर राम वा सर्वोधिक महत्त्व प्रदर्शित करने के' लिए ही इष्ह विष्णु से 
उत्कृष्ट कहा गया है । इसका भाव केवल इता! ही है कि कवि को परब्रह्म वे' विष्णु 
रूप की अपेक्षा राम रूप अधिक पसद है । पूर्वापर प्रसग को ध्यान से देखने पर दोनी 
कय अभिनत्व ही सिद्ध होता है । 
राम विष्णु के अवतार हैं यह मानस म॑ अनेक स्थला पर वर्णित है। उन्होने 
अपने भक्त द्वारपाला को मुक्त कराने के' लिए अवतार लिया है। ये भवत विप्र शाप 
से रावण ओर कुम्भक्ण वे' रूप म॑ पदा हुए थे--- 
द्वारपाल हरि के प्रिय दोक | जय अरु विजय जान सब कोऊ ॥। 
विप्र साप तें दुनठ भाई | तामस असुर देह तिन पाई॥। 
भये निसाचर जाइ तह, महावीर बलवान १ 
बुम्भकरन रावन प्रकट, मसुरविजई जय जान ॥ 
मुबुत न भए हते भगवाना ! तीनि जनम द्विज वचन प्रमाना ॥ 
एक बार तिहके हित लागी । घरेड मरीर भगत बनुरागी ॥' 
चित्रकूट की शाभा के प्रसग म॑ वे कहते हैं कि जिस स्थान पर विष्णु अवतार 
लवर रामरूप म निवास करते हो, उसकी शाभा का क्‍या बहना है ?-- 
सो बनु सलु सुभाय सुहावन | मगलमय आअतिपावन पावन ॥ 
महिमा कहिंग क्वनि बिधि तासू | सुवसागर जह की-ह निवासू ॥ 
पय पयाधि तजि अवध विहाई। जहें सिय लखन राम रहे आई॥' 
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क्तिन ही स्थाना पर उह तुतठसी ने “रमानिवास कौर सिशुसुताप्रिय 
क्ता' कह्वर उनवः विष्णु मप का उठतख किया है । वालकाड म दवतावओं द्वारा 
सकट मांचन की प्राथना क्यि जान पर आकाशवाणी क रुप में जब भगवान्‌ विष्णु 
डाह अभय दत हैं ता व वहत हैं कि समय कान पर मैं कश्यप और अदिति वा त्यि 
गये वर का पुरा करत के लिए दशरथ ओर कौशल्या व धर जम लूगा। इसी प्रकार 
का कष्य उल्वस भी मानस म पर्याप्त स्थाना पर पाय जात हैं । 

तुतसीटास आरम्म स ही विष्णु और राम का एक मानकर चल हैं। इस प्रकार 
की उक्तिया स मानस मरा पता है। मानस के अतितिबत मग्रीतावली मे राम के रुप 
में विष्णु व अवतार वा उल्लेख है।' एक अय पद म उनकी स्तुति क्टभार वह 
कर वी गयी है जा पुराणा म विष्णु का प्रसिद्ध विशपण है। हिस्ही-साहित्य क भक्ति 
बगल तक विष्णु ओर राम का एक्त्व स्थापित हा चुका था अत इस शाखा मं भी 
एकत्व का ही प्रतिपादन है | 

सीता श्ौर लक्ष्मी--राम और टिप्णु का अभिनत्व हां जान पर सीता और 
लक्ष्मी वी अभिनता स्वत सिद्ध है उस सिद्ध करन वे लिए प्रयास वी आवश्यकता 
नही । जा प्रमाण वहा उद्ध त क्यि गए हैं उह फिर स उद्धत करना पिष्टपपण ही 
द्वागा । इतना ही कह दना पर्याप्त हागा कि विष्णु और लक्ष्मी का साथ नित्य है । 
लश्मी वी सवम्यापकता का वणन करते हुए कहां गया है कि उनका तिरोभाव कमी 
नही होता । वे जगज्जननी नित्य हैं । जिस प्रक्वार श्री विष्णु भगवान सवध्यापक हैं 
बस ही यह भी हैं। पिष्यु अथ हैं थौर य वाणी हैं हरि पयाय हैं और यह नीति हैं 
विष्णु बाघ हैं और यह बुद्धि हैं दह धम हैं और यह सत्तम हैं । भगवान श्रीघर चद्रमा 
हैं और लत्मी उनकी अलय कातिति हैं। श्री ग्रावि? समुद्र हैं और ल#मी जी उनकी 
तरग। भगवान गटाधर बाथय हैं पोर तमी जी शवित हैं ।' यह भी कहा गया है 
कि दस विश्व म जा भी पुस्पवाचक पटाय है वह विष्णु है और जा स्त्रीवाचक है 
वह ल/्मी है / उनक विविध अवतारा का भी पुराणा मं उल्दस है । 

कहा गया है कि जगत-स्वामी दवाधिदद जनाटन जस बार-बार नाना प्रकार 
से अवतार लत हैं उनका सहायिका श्री या लत्मी ल्वी भी वसा ही करती हैं । हरि 
जव आटित्य हुए थे ज”मी तब फिर कमत से उत्थान हुई था जय भागव राम हुए 
ये तब यट घरणी बनी थीं। राघद के विए यट सीता बनीं ओर कृष्य के विए 
रविमणां । आय दूसर अयतारा मे भी य? विष्णु की सहायिका रही हैं । यठ दवत्व म 
दवलेटा और मनुष्यव मे मानुपी बनकर विष्यू के दह के अनुरूप आत्मननु ग्रहण करती 
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हैं ।' इसी प्रकार वे' आय विविध प्रमाणो का उल्लेख न कर हम इतना ही कह देना 
डीक' सममते हैं कि वष्णव धम मे सीता ओर लक्ष्मी का अभिनत्व सवमा-य था और 
हिदी-साहित्य के भव्तिकाल के कविया ने उह्ें अभिन भाव से ही ग्रहण क्या है। 
इस पुराण साहित्य के अतिरिक्त लोक साहित्य म भी उह्दे लक्ष्मी से अभिन्‍न ही समभा 
गया । भास कवि ने अभिषेक याठक में स्पष्ट शब्दों म॑ दोनों की जभिनता को 
स्वीकार क्या है--- 

इमा भगवती लक्ष्मी जानीहिं जनकात्मजाम । 

सा भवतमनुप्राप्ता मानुषी तनुमास्थिता॥ा 


अध्यात्मरामायणकार भी राम को परम पुरुष और सीता को उनकी अनादि 
शक्ति मानते हैं। सीता ने अपने मुखारधिद से हनुमान से कहा है कि राम को सब 
उपाधिया से विनिर्मुक्त परम पुरुष ओर मुझे उनकी प्रकृति समभो। मैं ही उनकी 
मूल प्रकृति रूप मं सष्टि वी उत्पत्ति पालन और सहार करने वाली है-- 
राम विद्धि पर ब्रह्म सच्चिदानादम ययम्‌ । 
सर्वोपाधिविनिमुक्त सत्तामातमर्गांचरम ॥ 
मा विद्धि मूलप्रकृति सगस्थित्यन्तकारिणीम । 
तस्य सन्तिधिमानेण सजामीदमर्ताद्रता ॥" 
रामचरितमानस के' वालकाड बे' आरम्भ म सीता की स्तुति करते हुए उहें 
उदभव, स्थिति और प्रलयकारिणी फहा गया है । वे ही सवश्नेयस्करी है, बलेशहारिणी 
हैं भौर रामवल्लभा हैं-- 
उद्भव स्थिति सहार कारिणी क्लेशहारिणीम ! 
सवश्रेयस्करी सीता नतो5ह रामवल्लभाम ॥१ 
इसी काण्ड मे यह भी कहा गया है कि किस प्रकार मनु और शतरूपा की 
आराघना से प्रसन होकर भगवान विष्णु ने उनके यहाँ पुत रूप मे जम लेने का घर 
दान दिया है ।' यही भगवान ने सीता रूप म॑ं आ्दिशकिति के जम लेने की बात कही 
हैः 
आदिशवित जेहि जग उपजाया | सोड अवतरिहि मोरि यह माया ॥ 
विष्णु आदिपुरुष हैं तो सीता आदिशकित हैं, दोनो अभिन हैं। सीता के 
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स्वयवर के समय एकत्र हुए बहुत से राजाजा के मुस॒ से कदि न सीता का जगदम्बा 
कहलाया है-- 

सिख हमार सुनि परम पुनीता । जगदम्बा जानहु जिय सीता ॥ 

एक भय स्थान पर कवि ने वाल्मीकि मुनि के मुख से राम और सीता का 

अभिन्‍नत्व प्रदर्शित कराया है । राम यदि थूति रूपी संतु बे पालक जगदीश हैं ता 
जानकी उनवी माया हैं-- 

थरुति सतु पालक राम तुम्ह जयदीस साया जानकी। 

जो सजति जग्रु पालति हरति रुख पाइ कृपा तिधान की ॥ 


केशव का भी सीता और लक्ष्मी का अभिनत्व स्वीकार है । सीता के देवी रूप 
मे हमन जा पद उद्ध त क्यि हैं उतम यह भाव भली प्रकार स्पष्ट है। उन पदो वे' 
अलावा यहाँ वह प्रसग उद्ध त कर दना पर्याप्त हागा जब राजसूघ यन्न॒ की समाप्ति 
के' पश्चात रामचद्र जी दान कर रह हैं वहाँ लखक ने राम और सीता का अभिन्‍न 
समभकर राम क लिए रमापति शब्ट का प्रयोग किया है -- 
यतत पुरण क॑ रमापति दान देत अशेष । 
हीर नीरज चीर माणिक वरपि वर्षा वेष ॥ 
एक अय स्पत पर भी कवि न लक्ष्मी ओर सीता को अभिन मानकर विष्णु 
के लिए सीतानाथ शब्द का प्रयाग क्या है-- 
सांवत सीतानाथ के, भगुमुनि दीही लात। 
भग्रु कुलपति की गति हरी मना सुमिरि यह बात ॥'* 
गही स्थिति संनापति वी भी है। उहोने जहाँ-जहाँ राम के! परब्रह्म रूप का 
उल्लेख किया है वही-वही सीता का लदमी के साथ अभिन्‍त्व भी उह स्वीकृत है । 
राम के परब्रह्म की रुप चर्चा करत हुए उहनि राम को क्मलापति' कहकर लक्ष्मी 
और सीता के अभिन्‍लत्व का प्रतिपादन किया है-- 
जगत को करता है घरा हू की धरता है 
कमला को भरता है हरता विपति कौ ।' 


विष्णु ओर लक्ष्मी 


सीता ओर लश्मी प्रसंग मे हमन पुराणा से जा श्वाक उद्ध त क्य हैं उनम 
विष्णु और लद्ष्मी के नित्य साहूचय का उल्लख है | आज जजन-साघारण, इन, दात्लो, के 
साहचय म अदूट विश्वास रखता है ओर उस वर्िक काल की देन मानता है पर वस्तु 
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स्थिति एकदम ऐसी ही नही है । बदिक विष्णु ओर श्री या लक्ष्मी के दाम्प-य सम्बाध 
के उल्लेख वेदो भे नही मिलते ॥ अवत्तारवादी विकास की दुष्टि से अवतार घारण-र्ता 
विष्णु और लद्षमी के जिस युगल रूप का अस्तित्व पुराणों में लक्षित होता है उसका 
बदिक विष्णु के साथ काई स्पष्ट सम्बंध नही दीख पडता क्योकि वदिवः साहित्य में 
श्री या लक्ष्मी का स्वतत्र अस्तित्व मिलता है। वदिक साहित्य के ममज्ञा ने थी और 
लक्ष्मी के स्वतत्र रूपो को सौदय और धन की देवी माना है ।९ 

जहाँ तक लट्ष्मी बे दमपत्य का प्रश्न है, वहाँ यह सम्बंध विष्णु की भपेक्षा 
ईश और इद्र स अधिक स्पष्ट होता है । इसके विपरीत विष्णु वा सम्बंध पृथक 
अस्तित्व वाली एक वदिक दवी सिनी वाली से विदित होता है। अथववेद की एक 
ऋचा में स्ीवाली के लिए विष्णों पत्नि' का प्रयोग हुआ है-- 

या विश्वत्मीद्रमसि प्रतीची सहसस्तु कामियतां देवी। 
बविष्णो पलि तुम्य राता हवीषि पर्ति दवि राघसे चांदयस्व ॥॥ 

श्री जे० गोदे ने शतपथ ब्राह्मण (३॥४॥२॥१) के एक आएयान के आधार पर 
विष्ण्‌ बे' पूब उतवे' सखा इद्ध से श्री मेः सम्बंध का अनुमान क्या है। 

इंद्र और श्री का यह सम्ब'ध महाभारत म॑ भी दष्टिगत होता है । वहाँ अर्जुन 
को इंद्र और द्रौपदी को इद्र की पूव आर्या लक्ष्मी कहा गया हे---लक्ष्मी चपा पूष 
भेवोपदिष्ठा माया यपा द्रौपदी लिव्य रूपा ।' शतपश्र मे भी अजुन इद्ध का गुह्य नाम 
बताया गया है--अजुनो छ नामेद्रो यदस्य ग्रुह्य माम ( २१२११ )। महाभारत 
(१६७ १५७) मे इद्राणी द्रोपदी ओर लक्ष्मी, इन तीनो का अभि कहा गया है । 
इससे स्पष्ट है कि पूवकाल मे लक्ष्मी विष्णु बी अपक्षा इद्र पत्नी के रूप में प्रचलित 
ची। 

फिर विष्णु और लक्ष्मी के दाम्पत्य सम्बंध की घारणा किस प्रकार प्रचलित 
हुई ? उत्तर म॑ कहा जा सकता है कि ब्राह्मण काल म॑ जो नारायण "पुरुष! रूप मे 
स्वरूपित था, उसे तत्तिरीय आरण्यक (१०११६) म॑ “नारायणाय विदमहे वासुदेवाय 
धीमहि तनो विष्णु प्रचोत्यात” म॑ विष्णु रूप से सबद्ध किया गया है और दूसरे स्थल 
पर त० आ० (३।१३।२) मे “हीश्च ते लक्ष्मीश्व पत्य” मे हछ्ली और लद्ष्मी को पुरुष 
की पत्नी कहा गया है। यजुर्वेद (३१२२) मे श्री और लक्ष्मी को पुरप की पत्नी कहा 
गया है। कालान्तर म पुरप विष्णु, नारायण ओर वासुदेव के एक हा जाने पर श्री 
और लद्ष्मी भी विष्णु की पत्नी वन गईं । 

इस प्रकार विष्णू और लक्ष्मी की दाम्पत्य भावना वदिक और पौराणिक 
बाज के बीच की कही जा सकती है । 
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लक्ष्मण-- 


मौभित्र लक्ष्मण साघारण मानव नहीं उहान लोला वे लिए नरहर्प घारण 
कया है । वहा गया है कि रावण क अत्याचार स तग आकर जब देवता विष्णु क' पास 
गय तो उहूने विष्णु से प्राथना की कि वे अपने का चार भांग मे वॉटकर राजा दश 
रुथ के पुत्र रूप म जम लें और विष्णु ने फिर वसा ही किमा-- 


अस्य भायसु तिसपु छीश्रीकीत्युपमासु च। 
विष्णों ! पुत्रत्वमागच्छ इृत्वात्मात चतुविधम्‌ ॥ 
तत्र त्व मानुपा भूत्वा प्रवदद्ध लोक-कण्टक्म । 
अवध्य दवतविष्णो ! समरे जहि रावशम ॥' 
कालिदास न भी कहा है कि एक ही विभु दशरथ की तीनो रानिया क गभ 
मे विभकत हाकर इस प्रकार रहत लगे जस निमल जल म प्रतिविम्बित चद्धमा अनेवा 
रूपा म दीख पढ़ता है ।' 
पुराणों मे भी इसी वात का उल्लेख है कि भगवान विष्णु ने अपन को चतुर्घा 
विभक्त किया और राम वद्मण भरत तथा शयुघ्न के नाम से वे चात हुए - 


तस्यापि भगवानेप साक्षाद ब्रद्ममयों हरि । 
अशाशेन चतुर्घागात पुत्रत्व प्राथित सुर ॥ 
राम लक्ष्मण भरत शनरुघ्ना इति सज्ञमा ॥' 


अध्यात्मरामायण वे अनुसार लक्ष्मण शेपनाग थे” अवतार हैं । वहा एक ही 
इलोक मे राम को साक्षात नारायण सीता को उनकी मार्या और लक्ष्मण को सपराज 
शेपनाग कहाँ गया है। सम्पाति वानरा की उनके विपय मे क्टता है--+ 
रामो न मानुपो देव साक्षान्तारायणोठन्यय' । 
सीता भगवती माया जनसम्मोहनकारिणी ॥ 
लक्ष्मणो भुवनाधार साक्षाच्छेप फ़्पीश्वर हर 
मध्यकालीन हिंदी-माहित्य म वे शेषगाग के अवतार के रूप म ग्रहण किये 
गये हैं। व रूप के निधान हैं। हाथ म घनुप-वाण लिय ओर कमर म॑ तरक्स कसे वे 
घन म॑ यदि फिर रहे हैं तो भू भार का दूर करने क' लिए ही। क्राध के समय वे प्रलय 
काल वी अग्नि क समान भयकर ज्वालाएँ उगलने वाल हैं उनवे' शरीर वा रग चम्पे 


वाल्मीकिरामायण वा० का० १५॥२० २१ 
रघुवेश १०४६ 

भागवत &६॥१०॥१ २ 

अध्यात्मरामायण, वालकाएर ७॥१६-१६ 
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के फूल के समान है। वे सौदय के समुद्र हैं और सम्राम म सवशवितिमान्‌ हैं ॥ एक 
और स्थान पर कहा गया है कि लक्ष्मण चराचर के स्वामी शेप है और समस्त पृथ्वी 
को अपने सिर पर धारण करते हैं ।' इस वात का भी वणन क्या गया है कि' मेघनाद 
की शवित लग जाने पर जब लक्ष्मण मुच्छित होकर गिर पडे ता योद्धाओ ने मिलकर 
उह उठाना चाहा, पर जगदाधार शेपनाग उनसे क्से उठते ? बहुत से स्थलों पर छ हूँ 
लक्ष्मण न कहकर शेपनाय के वाचक 'भनत' और “अदह्दोश” आदि शब्दों से याद किया 
गया है । 

चाहे उह विष्णु वे' वश के रूप मे स्वीकार करें, या शेप नाग के अवतार वे 
रूप मे, दोनों ही तरह वे देव कारटि म॑ आत हैं। 


राम और अ-य देवी देवता 


राम भक्ति शाखा का देव भावना सम्ब धी दष्टिकोण अत्यधिक उदार रहा 
है। राम को अपन! आराघ्य या इष्टटेव मानते हुए भी इसमे अय देवी देवताआ के' 
प्रति उचित सम्मान और आस्था की भावता प्रदर्शित की गयी है। इसमे न तो भय 
देवताआ वी छीछालेदर है, न उन पर प्रत्यक्ष ढग से व्यग्य वे' छीटे है भौर न उहे 
किसी तरह छोटा प्रदर्शित करने की भाषता है। इसके विपरीत इसम भय देवी 
देवताओं का स्मरण ससम्मान क्या गया है। अभी पीछे हमने शिव के देवता और 
आराष्य रूप की चर्चा की है। उतके अतिरिक्त अय स्मरणीय देवताओं की चर्चा ही 
हमारा विषय है । 
विनयप्रनिका' के प्रथम पद मे गणशजी की स्तुति है । यहा उहे सब सिद्धियो 
का सदन, विद्या वारिधि और बुद्धि निधान जसे सुददर विशेषणा से सुशाभित क्या 
गया है-- 
गाइये गतपति जग्वदन । सकर सुवन भवानी नदन ॥ 
सिद्धि सदन गज बदन विनायक । कृपा सिंधु सुदर सव लामक ॥॥ 
भोदक प्रिय भुद मगल दाता। विद्या बारिधि बुद्धि विधाता ॥ 
इसी पुस्तक म दूसरे पद में सूय बी स्तुति की गयी है। कहा गया है कि' सुरो 
और अपछुरो मे कोई ऐसा नहीं जो उसको सेवा न बरता हो-- 
दीनदयालु दिवावर देवा। कर मुनि मनुज सुरासुर सेवा॥ 
हिम-तम करिकेहरि करमाली | दहन दोप दुर दुरित सजालि ७ 





१ विनयपत्रिका, रेदारेछ 
२ रा० च० मा०, अ० का० पृ० ४६३ 
है वि० प०, पद १ 


३८२ भारतीय दव भावना और मध्यवालीन हिदी-साहित्य 


लोक वापनद लाक प्रवासी | तज प्रताप रूप रस रासीतवा 
सारधि पगु दिव्यरथगामी । हरि सकर विधि मूरति स्वामी ॥' 
अगल पदा म देवी को स्तुति बरत हुए कहा गया है कि वह विश्व वी मूल हैं 
और दुष्टा वा दवन वी तिए हाथ म त्रियूत लिय रहती हैं-- 
(क) दुसह दाप दु दतनि वद्ध दवि दाया। 
विश्य मूलासि वन सानुक्‌तासि शर शूल घारिणी महा मूतमाया ॥ 
(स) णय-जय जमजननि देवि सुर नर मुनि असुर सेवि 
भकित मुक्ति दायिनि भयहारनि बालिका ।'" 
रामचरितमानस म॑ सीता को अतर्जामिनी और 'भव भामिनी' पावती वी 
पूजा बारते हुए वित्रित किया गया है। राम घनुप ताइत पड़े हात हैं ता सीता आनु 
कूल्य वे' लिए गणश गौरी ओर शिव का ध्यान करती हैं । 
केशव वी मन स्थिति भी अय देवताओं के विषय मे लगभग ऐसी ही है। 
यह ढीव' है कि उद्दाने इतन देवताआ की स्तुति नहीं की जितना की तुतसी न की है 
पर जहाँ कही विसी दवता वा उल्नख आया है वहाँ उसके' प्रति उचित सम्मान प्रद 
शित किया गया है। रामयरद्धिवा के आरम्भ म ही उहूनि गणेश की स्तुति करत हुए 
कहा है कि! जिस प्रकार हाथी वा घियु छाटे छांट मृणाता का असानी स ताड डालता 
है उमी प्रकार गणशजी क्राल दु खा का मार भगात हैं। व अपन दास वे' क्लक वर 
दूर १ रवे' उसे स्वच्छ रखत हैं | दसा दिशाओ वे! सभी ्यक्ति ग्रणेशजी की हृषा वे' 
लिए उनका मुख ताका करत हैं-- 
बालक मणालनि ज्यां तारि डार सब काल, 
कठिन बराल त्या अवाल दीह दुस ो। 
विपति हरत हठि पदमिनी व पात सम 
पकः ज्या पताल पलि परव वलुस को। 
दूरिक क्लकझक भव सीसन्मसि सम, 
राखत है वेसादास दास वा वपुस कौ। 
साँकर वी सॉतिरन सनम होत ताहै, 
टशमुख मुख जाव ग्जमुख मुख कौ ॥१ 
सरस्वती की स्तुति म उहान कहा है कि एसी बुद्धि क्सिन पायी है जा जग 
रानी सरस्वती वी उदारता का वणन कर सक। ब्रह्मा चार मुखा स, महादव पाँच 





१ वि० प० पद२ 
२ वि० प० पद १४-१६ 
हे रा० च० १६१ 


मध्यकालीन हिंदी साहित्य मे देव भावना का रूप 


रैपरे 


मुखो से और पडानन अपने छ मुखो से भी जब उसका वणन करते हैं ता उनसे कोई 
न कोई बात छूट ही जाती है--- 


१ रा० च०, १॥२ 


बानी जगरानी की उदारता बखानी जाय, 
ऐसी मति कहो धों उदार कोन की भई ) 
देवता भ्रसिद्ध सिद्ध ऋषिराज तप वढ्ध, 
कहि कहि हारे सब कहि न कोई लई। 
भावी भूत बतमान जगत बखानत है, 
क्ेसौदास बेहू ना बखानी काहू पगई। 
बर्न पति चार मुख पूत वर्ने पाँच मुख, 
नाती वर्ने पट मुख [तदपि नई नई॥ 


अप्टम मध्याय 


मध्यकाब्ीन हिन्दी-साहित्य में देव भावना का रूप 
कृष्ण भक्ति-शाखा 


क्रृष्णभवित शा की देव-भावना का सामाय स्वरूप 


जिस प्रकार रामानद रामभवित शाखा क प्रवतक हैं उसी प्रकार वललभा 

चाय दृष्णमक्ति शाखा क प्रवतक हैं । परम्परानुगत घारणा यह है वि वल्लभाचाय 
स॑ पूव विष्णुस्वामी तने हृष्णमक्ति का प्रचार किया था और इन्हा दी भविष्य परम्परा 
मे आग चवकर वल्लमाचाय हुए जिन्‍्हाने इस भक्ति शाखा का इतना प्रसार किया । 
पर इस प्रवार वी धारणा क पीछ किह पुप्द प्रमाणा क अभाव म विद्वान व्यक्ति 
वल्लभाचाय वा स्वृतन रूप स इस मत कय प्रवतक मानत हैं । वल्दभाचाय व' चरित- 
लक्षक गपालटास ते वल्वमाचाय का विष्णुस्थामी क शिष्य हान का वही भी उल्तख 
नहीं बिया। गुरु उस काज में ईश्वर ब' समाव आहर का पान था । यहि विष्णुस्वामी 
उनके गुरु हात ता इसका उल्तख उनके (वल्लमाचाय) जीवन चरित्र मे कहीन्‍न-कही 
अवश्य हाता । उतवी गुद्धांद तवाद का सिद्धान्त भी दाशनिक जयत के लिए एव नवीन 
मिद्धाल्त था उसका प्रतिपादन इसस पूरे रस रुप मे कसी भी आचाय ने नही क्या। 
इहीं वाता का घ्यात रखत हुए डा० विजयद स्नातक ने इस बात का इस शब्शा मं 
कहा है-- एक तरह स उन्हान [वल्लम न) स्वततर प्रतिमा मोर मधा के द्वारा ही 
बल्लम सम्प्रटाय प्रवतित किया । श्री वल्तमाचाय वा शुद्धाद्तत दाशनिव जगत मं 
एकदम नया है और ईश्वर जीव तथा श्रह्नति का आव्याप्मिक स्वरूप मे नवीत दूष्टि 
कोण स उप यस्त करनवाला है। इस पर न ता विष्णुस्वामी का काई प्रमाव है और 
न किसी भ य आचाय का । ”' इसी सम्बय में विचार करत हुए ढा० स्नातक न प्रो० 
जी० एच० भट्ट द्वारा ममूर की आरियण्टल काफ्रस मं पढे गय निवघ का हवाला 
दत हुए कहा है कि उनके अनुमार भो एतिहासिक या दाशतिक दृष्टि से विष्णुस्वामी 
मोर वल्वमाचाय का वाई सम्ब थे स्थापित नहा दिया जा सकता । 





१ रा० ब० स० सि० सा० प० ४६ 


मध्यकालीन हिंदी साहित्य में देव भावना का रूप इ्प५्‌ 


इष्टदेव का रूप 


कृष्ण भक्ति शाखा म भगवान वो क्रष्ण स्प मे पूजा की जाती है, यह तो 
स्पष्ट ही है। साथ ही यह भी स्पष्ट है कि कृष्ण काई साधारण मानव या देवता नही 
हैं। मढ त निगृण ब्रह्म ही हृष्ण रूप म इस भू पर अवतरित हुआ है | कवि परामश 
देता है कि नयना से श्याम के स्वरूप को देखा । वही अनूप ज्याति रूप होकर घट 
घट मे व्याप्त हो रहा है । सप्त पाताल उसके चरण हैं, आाथ सिर है तथा सुय 
चढद्र, नक्षत्र अग्नि, सव म उसी का प्रकाश है ।' आग चल कर कहा गया है कि हरि 
(कृष्ण) अनादि, सनातन अविनाशी और निरन्तर घट घट-वासी हैं, पुराण उह पूण 
ब्रह्म कहते हैं शिव और चतुरानन उनका अत नही पाते | उनक॑ गुणगण अगम हैं 
उहें निगम भी नहीं पा सकते । वे ही पुरातन पुरुष हैं।' नामकरण के समय गर्गमुनि 
कहते हैं--ये ही रूप रेखा हीन आदिय्रमु हैं । इन स भिन और कोई प्रभु नही है ।' 
नददास के जनुसार भी यशादा के लाल और हलधर के वीर हृष्ण ईश्वरो 
के भी ईश्वर हैं, कालो के काल हैं ओर शिव के संवस्व हैं-- 
मद भवन को भूपन माई । 
जघुदा को लाल, वीर हलधर कौ राघा रमन परम सुखदाई ॥॥ 
सिव को घन, सतन को सरवस महिमा बद पुरानन गाई । 
इंद्र की इद्र, देव देवन को ब्रह्म कौ ब्रह्म, अधिक अधिकाई ॥। 
काल को काल ईस ईसन को, अतहि अतुल, तौल्यो नहहिं जाई । 
“नटदास को जीवन गिरिधर गाकुल ग्राम को कुवर कहाई हा 


१ सूरसागर, स० स०, पद ३७० 
२ वही, पद ६२१ 
३ वबही,पद ७०३ 


बादि अनादि रूपरेखा नहिं। इन त नहिं प्रभु और भयो । 


एक अय पद म पाडे के मुख से कहतवाया गया है कि गोकुल, यशोदा और 
नद धय हैँ जहाँ भक्त्रा कः जिए हरि न अवतार लिया हैं-- 


सफ्ल जम प्रभु आजु भयो। 

घनि गांकुत घनि नद जसांदा, जाक हरि अवतार लियौ।॥। 
प्रयट भयो अब पुय सुकृत फल, दीनवधु मांहि दरस दियो । 
बारबवार नद के आगन, लोटत द्विज आनद मयोवा 
मैं अपराध कियो विनु जान का जान किंहिं भेष जयो। 
सूरदास प्रभु भक्त-हत वस जसुमति गह आनद लगीत। 


(सु० सा०, प० ३४५, स० स०) 
४ अ० व० स० प्ि० सा० पु० पद 


इ८६ भारतीय दय भावना ओर मध्यश्ञावीन हिंलीन्साहिय 


आग चतदर बचि कहता है कि जिस ब्रह्म थी प्राप्तिव लिए सागी-मुनि 
दैदत क्रित हैं शकर समाधि वगाय रहते हैं, पारता सा शेप्रनाग जिनब गधा 
बंध वणन नहीं वर प्रात वहीं ब्रह्म हृषा रूप में बाबा नेट वा अगुती पत्रड बर धौर 
धीर चवना चाहत 
निगम अगम जाका निगम बटन हैं। 
जायी जन मुनिजन दूलत जवन बीएँ 
सबर सम्राधि नित लाए ही रहते हैं। 
सार गनस संस सदस बहनमा 
गुननि गिनठ अपार बजहू ने लत हैं। 
नहटास साई ब्रह्म न॒द की प्रगुरि लाये 
मद मंद खाल वाद चतन चहत हैं ॥' 
छीतस्वामी का भी क्यन है कि राधिकारमण रुप म समार का सुस दन के 
लिए ही हरि अववरित हुए हैं-- 
सुख करन जग-तरन नंद नंद लवत गापन्यविनारी बल्वम मुरारी। 
छीत स्वामी हरि सक्द जीव ठद्घारद्वित प्रवृट वल्तभ-सहन हनुजारी ।' 


बम ता राम और दशा दाना एक हैं पर कायावर मे “परासना के बत से इन 

मे अन्दर था गया है। हरा मतितयाखा में भगवान वा रखबर रूप की अपला रजब 
रूप वी प्रघानता है । बयत वन्तत्य विषय वा बुछ अधिक स्पष्ट बरन व लिए हम 
बहेँग कि' भगवान व ताक रथक रूप का प्रमुस मानने से हम उनक प्रताप और एश्वय 
का ध्यान वरना हागा । एम मगवान के गुणा का ध्यान वर हम ठदें अपन से बटत 
ऊच्चा समभतत हैं। यह रूप भक्त और भगवान के वांच व्यवघान सदा करता है। वीच 
वी यह दीवार सकता का पसन्‍्ट नहीं । अप बौर बी व बाच अतर कसा ? यही 
कारण है वि समान स्व पर से मित्र हल वाव दस रूप कया दन भक्ठ कविया ने 
झपला भी की है और खण्टन भी किया है। क्स जरासघ, पियुप्रात और तन तर 
कौरवा का नाए करत जौर करानवात भगवात के रूप में इनका चित्त कमी नहा रमा 
इहें वा अपन दष्टटव का वहीं रूप अधिक पमन्‍्ट है जिसका सम्बंध ब्रज व जीवन से 
है-- 

जर्ति जद्धि चरत कम माया के तट्ठा तहीं मन मार । 

ज पट कमत फिरत बटावन ग्राथन संग फ्िसार ॥ 

बितत कर्र जलादानन्हन मुल्लि सान अर भार। 

कमतनयन घनस्थाम सुभगतन पीताम्बर व छार।!ः 


१ सूरमागर प० वी पद ४ 
३ वही प० २७० पर «२ 


ध्यकालीन हिंदी-साहित्य मे देव मावना का रूप इ८७ 
इष्टदेवता सव विधि मेरे जे माखन वे चोर। 
परमानददास की जीवनि गोपिन पट भकमोर ॥' 
सूरदास ने गोपी के' मुख से इसी भाव को इन झब्टा में व्यक्त कराया है-- 
हे पथिक 4 यदि किसी प्रकार मैं राजसी ठाठवाट को लाॉपबर द्वारका मे 
दृष्ण तक पहुँच भी जाऊ ता ब्रज निकुज-रसिव' के बिना मैं क्सि को अपनी दा 
सुनाकंगी ? 
हों कसे के दरसन पाऊं ? 
सुनहु पथिक, उहि देस द्वारिका जो तुम्हरै सेंग जाऊ। 
बाहिर भीर बहुत भूपन की बूमत बदन दुराऊँ।॥ 


श्रम क॒ सूर जाउें प्रभु पामहिं मन मैं भले भनाऊ। 
नव किसोर मुख मुरलि बिना इन नननि कहा दिखाऊँ ॥। 


इन सब बातो का स्वाभाविक परिणाम यह हुआ कि कृष्ण कै जीवन के' एक 
पक्ष वी चर्चा साहिंत्य में हुई ही नहीं । इन कविया को कृष्ण का कौन सा रूप पसाल 
है इसे श्री वियोगी हरि ने इन शब्ठा म व्यक्त क्या है--' सूरदासजी ध्रजवासी नद 
नादन के उपासक थ्रे--द्वारकावासी वासुटेव के नही । कालिफटी-कूल की वशी उह 
प्यारी लगती थी, द्वारका के' मगल गान जथवा चारण गान नही । मोर मुकुट ही उसके 
नेन्ना में भूमता था, मणिमुकुट नही । वह राधिका रमण के प्रेमी थ, रक्मिणी वल्तभ वे' 
नही। वह भगवान का कहैया कहने म सुख मानते थे 'हृष्ण” कहने म नही। अधिक 
बया, वह माधुय पर आशिक थे ऐश्वय पर नहीं। एश्वय भक्त ओर भगवान मे” वीच 
“यवघाव बन जाता है । वह एक ऐसी ऊँची दीवार है जिसे लाध कर जाना सरल 
नही । यही कारण है कि हृष्ण भक्ति शाखा के' सभी कविया ने कृष्ण क राजसी ठाठ- 
बाट वाल्ले रूप वे' प्रति उपेक्षा ही प्रदर्शित की है | 


जो वात सूरदास के विषय म॑ कही जा सकती है वही भाय कवियों के विषय 
मे भी कही जा सकती है। नददास राम ओर कृष्ण के भजन का परामश देत हुए जो 


कुछ कहते हैं उसस भी स्पप्द है कि उहह कृष्ण का (भगवान का) मासन चोर लकुट 
लेकर गायें चराने वाला रूप अधिक पसद है-- 


राम-इस्न कहिए उठि भोर ॥ 

अवध ईस वे धनुप धहैं हैं, ये ब्रज माखन चोर॥ 
उनके छत चेंवर सिहासन, भरत, सब्रुहन लख्मन जोर । 
इनके' लकुट मुकुट पीतास्बर, नित गायन सेंग नदक्सोर ॥ 





१ अ० वं० स० सि० सा०, प० ४श४ 


हद भारतोय दव भावना और मध्यक्रातीन हिन्ती-साहित्य 


उन सागर में सिला तराई इन राम्यौ गिरि नस की कार । 
सटटास प्रभु सव तजि भजिय जस निरखत चट चत़ार ॥' 
वुम्भनदास वे हरि भी घर व आँगन मे नाच नाचन वात, धर घर दही खान 
वाल और राधिका व साथ रम राग करन वाल हैं -- 


वितगु जिन मानो री काख हरि को । 

भारहि आवत नाच नचावत खात दही घर घर कौवा 

ध्यारा प्रान दोन जो पद नागर नट महरि कौ। 

कुमनटास प्रमु गावरबन धर रसिक राधिकान्वर को थ 

हरि न कृष्ण रूप मे ब्रज म जा अवतार तिया है उसका उट॒शय ब्रह्म क परमा 

नह स्वरूप की अभिश्यकित है । रास जीजा वे प्रसंग को बवतारणा रस एवं आनन्‍्त 
की वरमावस्यां के प्रत्शन के लिए ही है। मद्यति वीच-दोच मे भगवान व भवतवत्सल 
और भक्तरक्षक रूप की नी चर्चा हैं पर वह संत रूप से है । कवियों का चित्त इन 
रुपों म नहीं रमा बौर इमीतिए उहांने कही भी जम कर उसका वणन नहीं किया । 
इस रमात्मक रूप वी मल्ता के प्रदान के तिए ही उहें विष्णु क रूप मे चित्रित न 
कर अवतारी क रुप मे चित्रित किया गया है। प्रमरन्गीत वे श्रसय मे नियकार रुप 
बा खण्ज्न और साकार क प्रति बयपिक्त आग्रह का भी कारण मही है। रस की 
महत्ता का सिद्ध करत के विए ही कवि न ब्रह्मा व मुख स वहुताया है कि यह समार 
मिथ्या है | यह माया मिख्या है यह दह मिथ्या है । इस ब्रज मे यह रस नित्य है अब 
मैंने यहाँ आकर समस्दा । मैं श्रद्त की रत हाकर रहूगा । मुझ ब्रह्म-लाक नहीं सुल्यता । 
हरि के लोलावतार के पार शारदा भी नही पा सकती । यह गुरु की इपा का प्रसाद 
है, जिमस मैं कुछ कह सकता हूँ ।* 


पौराणिक काल से अतर 


रूप को सक्राच -प्रसाव्ध यह कह दवा भी अनुचित न होगा कि ज्या-ज्या 
कृष्ण की पूजा का विस्तार हांता गया त्या-त्यो उसक' रूप म विस्तार की अपला 
सकाच जाता गया | यहा भारत म इृष्ण का क्षय सपृथ भारत व हैं। व ही एक 
मात्र एसा नता हैं तो समस्त दा की राजनीति का सचानन करत हैं। श्रीमद्‌ भागवत 
तक आते जात उनका क्षत्र सिकुड कर उत्तर मारत तक सीमित हा गया है। मध्य 
कावीस सम्पत्यया में दसम और भी सक्राच हुआ है । वह्वभ क मत मे उतकी गयि 
विधि ब्रज वीर द्वारका तक है। चतय मत म ब्रज तक निम्बाक' के यहा दुन्दावत 
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हे (सूरतायर) स० स० पद १११० 


मध्यवालीन हिंदी साहित्य मे देव भावना का रूप इंच 


तका, राघावहलमभ सम्प्रदाय भ नित्य वृदावन और निकुज-बेलि तक और दट्टी सम्प्र- 
दाय मे वेवल निरकुज वेलि तक । 


सग्रुण रूप की भ्रघानता 


कहना न हागा कि इस मत मे भगवान वे' साकार रूप वी ही स्वीकृति है, 
निराकार का यहां स्पष्ट रूप म खण्डन क्या गया है। उनवे' समस्त साहित्य में 
साकार रूप का इतना अधिक प्रतिपादन है वि उसे रपष्ट करने का यत्न पिष्टपेपण 
मात्र ही माना जायंगा । जिस ईश्वर का कोई रूप नही, रेखा नहीं, गुण नहीं उस 
का ध्यान करके करना ही क्या है ? उद्धव और गोपियों के सवाद मे निराकार रूप 
को जिस प्रकार खिल्‍ली उडायी गयी है उससे हर सहृदय साहित्यिकः परिचित है। 
यहाँ सुर थे' दो पद ही इस दिशा म पर्याप्त होगे-- 
रेखन रूप बरन जाके ,नहिं, तावो हम बतावत ॥ 
अपनी कहो दरस ऐसे कौ, तुम क्‍्बहू हो पावत ? 
मुरली अधर घरत है सो पुनि गाघन बन बने चारत। 
नमन बिसाल भौंह बक करि, देर्यो कक्‍बहूँ निहारत ? 
तन तिभगकरि, नटवरवपु घरि पीताम्बर तेहिसोवत । 
सुर स्थाम ज्यो देत हमैं व्या, तुम का सोऊ मोहत ? 


ऊनी कम क्यो मातुत बधि मसदिरा मत्त प्रमाद। 
सूर स्पाम एते अवगुन म॑ निगुन ते अतिस्वाद॥। 


न'ददास तथा अन्य कविया को भी उनका यह सगुण रूप ही पसंद है | माद 
दास का एक पद देखिये-- 


जौ उनके गुन नाहि और गुन भए क्हाँत? 

बीज बिना तरु जम माहिं तुम कहो कह्दा त ॥ 

वा गुन की परछाँह री, माया टरपन बीच। 

गुन तो गुन यारे भए अमर वारि जल कोच ३! 

ससा सुनु स्थाम वे 

कृष्णदांत का भी एतद्विपयक एक पद द्रष्टव्य है-- 
मो मन गिरिघर छवि प अटक्यों | 
ललित तिभग चाल प चलिक चिबुकः चारू गृड़ि टटक्यौं ॥ 
सजल स्यथाम घन बरन लीन है, फिरि चित अनत ने भटक्यों । 
कृष्ण दास किय प्रान निछावर, यह तन जग सिर पटकयों॥॥ 


३६० भारतीय देय भावना और मध्यवासीन हिंदी साहित्य 


सख्य भाव 


इस शासा वे' भक्त कविया ने श्रृष्ण की भक्ति ससा सर्प मे भीषी है। 
सप्ता की स्थिति सम्रभाव वी स्थिति है। इसम न वाई बड़ा है और मे काई 
छाठा | टो मित्रा वे बीच म हीनता या महत्ता व भावा के जिए स्थान दही नहीं। 
समान वय समान शीत और समान व्यसन के बारण इसम समानता मी ही भावना 
रहती है, गोरव प्रटशन वी नहीं । इस सम्य भाव म भवत सदव अपने इष्टरव वे साथ 
रहत हैं । साथ खेलना साथ गोचारण वरना गाना बजाना बस आनद-्ही आनट 
है। सूरदास न रस वाल जीवन बे बडे ही सु दर ओर मामिक चित्र खीचे है| इृष्ण 
बादावन म घेनु चरान जाते हैं, साथ मे सव ग्याल वाल हैं ओर वे चन से सेल रह 
हैं । कोई गा रहा है वाई मुरली कोइ विषाण और वेणु बजा रहा है | ब्रज वालको 
वी सेना जुडी हुई है वहाँ विविध प्रकार की पवन बह रही है। सूरदास यहत हैं कि 
अपने घाम वो बिसार घर हरि का यहाँ आगमन दुसी सुस व' अनुभव के लिए है-- 
चरावत बटाबन हरि घेनु । 
खाद सा सर सगे लगाए सेलत हैं करि चनु॥ 
काउ गावत, काउ मुर॒लि वजायत कोउ विधान कोउ बेनु। 
क्या निरतत कोउ उधटि तार द जुरी ब्रज-बालक सनु ॥। 
त्रिबिध पवन जहँ बसत निमादिन सुभग कुज घन ऐनु । 
सूर स्याम निज धाम विम्तारता आवत यह सुख लनु ॥' 
इतना ही नहीं कवि ने भगवान के' श्रीमुत॒ स इस जीवन की महत्ता का 
वणन कराया है। उनका कहना है कि वन मं गोचारण म जितने सुख हैं उनवे' 
सामने वे वकुठ व' सुप्रा और तथ्ष्मी का भूल जात हैं। उह वदावन यमुना का तट 
और गाया वा सग बहुत सुख ता है-- 
बंदावा मांकों जति भावत । 
सुनहु सखा तुम सुबत श्रीदामा ब्रज ते बन गौ चारन आवत 
कामवेनु सुरतरु सुख जितने रमासहित बकुठ भुलावत 
इहि व-दावन इहिं जमुना तट ये सुरभी अति सुखद चरावत ॥ 
पुनि पुनि कहत स्याम ख्रीमुख सो तुम मेरे मन अतिहि सुहावत । 
सूरदास सुनि व्वाल चक्ृत भए यह लीला हरि प्रगट टिखावत ॥९ 
ढेर-का-ढेर भाजन वन म पहुँच जाता है सर एक साथ बठकर और एक दूसरे 
से छीन कर खात हैं। इृष्ण हलधर श्रीदामा तथा अय ग्वाला क॑ साथ खेलते हैं ! एक 
दूसर के हाथ पर ताली मारकर भागत है। कृष्ण आग जाग भाग रहे हैं श्रीदामा उन 


१ सुरसागर पृ० ४१५ पद १०६६ (स० स०) 
२ वही, पृ० वही पद १०६७ 
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का पीछा कर रहे हैं। जब श्रीदामा भागकर शृष्ण को पकड लेते हैं तब इृष्ण कहने 
लगते है, के वे जान वूभवर ही खडे हा गय थे, झक गये थे ।' कृष्ण वो खीमत 
देखकर सारे सवा उनके सिर हो जाते हैं भौर चिढाते हैं ॥ हलधर कहत हैं किम 
ता इसके माँ-वाप हैं और न यह हार या जीत को ही ढंग से समभत्ता है। अपन 
आप हारबर यह ससाओ से भगडा करता है लडक। पर दोष लगाता है। उसकी 
बातें सुतकर कृष्ण रोकर घर की आर चल देते हैं ।! सारे ग्वाल-वाल खेलने के लिए 
दो भागों मे बेंट जाते हैं, खेल जम जाता है| वृष्ण हारने लगत हैं तो घपला बार 
देते हैं। उछल इस प्रकार घपला ब'रते देखकर सुदामा कहने लगत हैं कि ऐसे वे साथ 
कौन खेलेगा ? 


वास्तविकता तो यह है कि' यह सल्य भावना श्रीदामा वे” माध्यम से बहुत ही 

सुदर ढग से अभिव्यक्तर की गयी है। साथ रहते रहत यदि प्रेम हांता है ता कभी 
भंगडा भी हो जाता है। खेल को सेल न समभवर बार-बार रूठने वाले और रोहि 
करने वाले कृष्ण के प्रति उसकी फ्टकार देखन योग्य है। सुदामा कहता है--तुम 
जसे साथी के साथ कोन खेलेगा ? तुम तो बात वात पर रूठत हो, हार गये तो रोप 
कसा ? तुम्हें किस बात का अभिमान है ? न ता तुम जाति म ही हमसे बडे हो और 
न हम तुम्हारे अधीन ही हैं। यदि तुम्हारे यहां कुछ गौएं अधिक हैं तो इससे वया ? 

खेलत मे को काको गुसयाँ ? 

हरि हारे जीते श्रीदामा, बरबस ही कत करत रिस्याँ ॥ 

जातिपाँति हम त बढ नाही,, नाही बमत तुम्हारी छा ) 

अति अधिकार जनावत या त ज्ञात अधिक तुम्हार गया ॥ 

रुहठि वर तासौं वो खेल, रही बठि जह तहें सब ग्वया । 

सूरदास भ्रभु खेल्‍्यीइ चाहत, दाउ दियो करि नंद दुड़ेयां ॥' 

इस सख्य भाव मे भी क्ही-न वही सखाओ को #ए८्ण वे' गौरव की पभ्रत्तीति 

हो ही जाती है। पूतना मारण, वषभ भौर बकासुर का विनाश, गोवधन का उठाना 
आदि उनके अनेक लोकोत्तर काय उनके असाधारणकीता का यदा कदा सामने ला ही 
देते हैं पर सभी स्थलों पर कृष्ण बडी चतुरता से उसे दष्टि से ओभल कर देते हैं। वे 
इन सभी लोकोत्तर कार्यों की पूणता का श्रेय अपने साथियों को देते हैं । बीच बीच मं 
कवि भी उनके परब्रह्म एप की ओर मवेत्त करता रहता है पर फिर भी वणन की 
सजीवता के कारण ये सकेत छिप से जाते हैं। 


१ सूरसागर, प_ृ० ८३१, पंद ३३३ 
२ वही पृ० ३३३ पद ८३२ 
है वही, धृ० ३४३, पद ८६४ (स० स०) 


इ्६२ भारतीय देगा भावता और गध्यशासीय हिठी साहित्य 


चात्सल्य 


इग शाखा मे आरम्भ मे अगवात यौ पूजा बाल रथ मं ही वी जाती पी । इग 
मी पूजा वा समस्त विधात इसी भायाओ या श्रगुरा मानकर विया गया है। आठ 
गमय भी सेवा था विधात तभी पूरा झारता है जब भगवात के बालप' माजवर 
शयन से जगाया जाता है फिर उ& सजाया जाता है तहयतर वे रगात रुप मे माचारण 
मारते या में जात हैं. सहनगर उ7” भाजा बरात हैं और रात्रि मे सध्या आरती थे 
बाल उरें शया पाराया जाता है। इस भाव की पूया वा उदृश्य भा और भगवान्‌ 
मो अ पर या मिटाना है । बाय से प्रति माता वी ममता ये जिवद' पर आदि 
हाती है और व किसी स्वाय पर । यह ता हूल्य वी एग स्शभाविक यत्ति है। इगम 
ए्द्ियता वा भी स्थात तही । सता व समान भगवा के प्रति भयत की सीनता यदि 
स्वाभारिग पर धारण पर से ता मरह॒ वा गिसी विश प्रयास थी आव्श्यवता नहीं 
रहती । ग्रज ये कुछ नर नारा गृष्ण को यास्सल्य भार से ही भजत हैं । इस भाव वी 
अभिव्यकित यशाटा प द्वारा हुई है । यथवि मे भी शृष्ण वा अपार स्नह बरत हैं और 
उन मृशल संग थे विए अहशि उतत ही वि तह रहते है जितनी सशोटी पर 
फिर भी उसमे उतनी गदनवा यहीं। वित द्ृदप मातृ हल्य थी रामता नहीं पर 
पाता । सूजा-ध्याग गयी जा भायना नारी मे है बद पुर्ष मे पह्दी । उसती यह भाया 
स्वाभाविय है। त्याग और ममता उतावा स्वभाव है। 

इगये अवाया नंद वृष्ण बे अतितौषिय ओर अतिप्राष्टतितर बार्यों वा पूरी 
तरद्द विस्मृत नही बर पाते उठ उनका स्मरण विशी-त किसी रुप मे बगा ही रहता 
है। यशाटा भी इन गायों का देखती है पर देसवर भी भूल जाती है । उसवी दब्दि मं 
शष्ण निरीह बातव ही हैं । दइसीविए यह छाटदी से छाटी बात म उस अनिष्ट पी 


आधशिया से व्यावृत हा उठती है | यही पारण है वि सभी क्रिया 3 वाहमत्य भावना 
वी अभिव्यक्ति यगाठा व द्वारा ही करायी है । 


शृष्ण नाद व साथ बढे या रह हैं। व कुछ सा रह है बुर था मे लिपटा 

रहें हैं और बाल सुतभ बति में विमस्तर हैं। सात-गात एक बड़ा टुयड़ा तोड़कर मुह 
मे रस लत हैं। उसमे मिच भी है । बग फिर क्या था आँसा मे पानी भर आया 
रोत रोग बाहर वो दौोडे । यहाँ राहिणी सदी थी उरात चट सर उह गाल मे उठा 
जिया मीठ मीठे कौर टिय तरह-तरत रा मताया तब बडी जाकर उष्ण शातत 
हुए- 

जवत वाह नद इक ठोरे । 

बछुत सात लपटात दाउ बार बाल केलि अति भारे ॥ 

बरा बौर मेलत गुप्त भीतर मिरिच दसन टकटोरे। 

तीछन लगी नन भरि आए रोदत चाहर दोरे ॥ 


मध्यवालीन हिदी-साहित्य मे देव भावगा वा रुप ३६३ 


फूकति बटन रोहिनी ठाढ़ी, लिये लगाई ओंकोरे | 
सुर स्पाम कौ मघुर बोर द, बीह सात निहोरे॥ 
कृष्ण मणि निर्मित आँगन में पुटना मे! बल चल रहे हैं। प्यार भरे नद और 
यशोदा उनवी ओर देस रह हैं। बभी वे पिता वी आर देखते हैं तो पभी माता वी 
और ॥ सिर मे बाल माथे पर "टब' रहे हैं। भोहों थे ऊपर काजल वी विदी शामित 
हो रही है । कवि वा कहना है विः इस प्रवार वी शोभा अयश्न पृथ्यी पर नहीं दीस 
पड़ती । कभी बालव हृष्ण घुटनों वे! वत तपवत हैं, गिर पड़ते हैं और बभी उठकर 
चलन लगत हैं) बभी नद उहें अपनी आर बुलाते हैं ता कभी गशोदा चुजाततो हैं। 
उन दाना वे बीव मे शृष्ण सिलोना बन गये हैं ।' उस्‍८्ण को मासन प्रिय हैं। उद्ढाने 
झ्वप म माखन लिया हुआ है । मुख पर दही लिपटी हुई है, उनके बपाल सुदर हैं, 
नत्र लाल हैं, भाये पर गोरोचन का तिलक दिया हुआ है वाली लटें मधु लोभी 
अमरो फे समान मुस पर भुवी हुई हैं। सूरणास का बढ़ना है कि यह दृश्य यदि पल 
भर भी देखने को मिल जाय तो जीवन घय है-- 
मोभित कर नवनीत लिय । 
घुदुर्शन चलत रेनु तन मडित, मुस दधि लप विए ॥ 
चार वपोल, लाल लाचन गोरोचन तिलवा दिए । 
लेट लटकनि मनु मत्त मधुपपत मादक मधुहि पिए ॥ 
कठुला-कठ वज्ञ-केहरि नखे, राजत रुचिर हिए। 
घाय सुर एको पल इहिं सुख, वा सत कल्प जिए ॥' 
कृष्ण घुटना बे' बन खेल रहे हैं, खेलते-सेलते क्लिकारी मार रहे हैं । घर का 
आँगन सोन और मणियों से बना हुआ है, उसमे अपना प्रतिविय देखकर वे उसे ही 
पकड़ने दौडत हैं-- 
विलक्त वाह घुटरवनि आवत । 
भनिमय क्‍्सक नंद मे! आँगन, विंव पकरिबे घावत। 
कबहूँ निरखि हरि आपु छाँह को, वर सौं पकरन चाहत ॥* 
अब कृष्ण कुछ ओर बडे हो गये हैं । अब घुटनो के वल चलना छाडकर जाहाने 
खडे होकर चलना आरम्म कर दिया है | चलने त्तो लगे हैं पर गिर गिर पडते हैं ) माँ 


मठपट दौडकर उहें अपना हाथ पक्डा देती है। वह उसवे' सु दर सुस को टेसती है 
और उनकी बलयाँ लेती है । 


१ सूरसागर पद झ४रे प० ३३७ (स० स०) 
२ वही पतट ७१६, प० २६४४ (स० स०) 
३ वही, पद ७१७, प० २६५ 

४ वही पद ७र८, प० रह्ह्‌ 


इ्६४ भारतीय देव-भावना और मध्यकात्ीन हिंदी-साहित्य 


सिखवबत चलन जसांदा मया । 
अरबराद कर पानि ग्रहावति डमग्रमग्राय घरनी घरें पया। 
कबहुँक सुठर बदन विलाकति उर आनेंद मरि लति वलया ॥* 
गिर पडे ता क्या, हृष्ण न चलना नहा छांडा | घर के आँगन म व पूरी तरह 
घूमन फिरन लग हैं पर देहरी (दहतीज) पर आकर बटक जात हैं । उसे लाधने का 
यत्न करत हैं पर गिर गिर जात हैं ।' वे ओर बडे द्वात हैं। माँ दूध पिलाना चाहती 
है चाटी बढ़त का प्रलाभन देती हैं पर चाटी है, कि नहा बढती | व अब माँ का 
उलाहना दत हैं गौर मा यह सव देखकर स्वग का सुख लूटती है-- 
मया क्‍्वहिं बढंगी चाटी ?ै 
क्ती बार माहि दूध पियत भई, यह अजहेँ है छोटी ॥ 
तू जा कहति बत्र की बनी ज्यों छ्व है जॉँवी मादी। 
काइत गुहत हवावत जेहै नागिति सी भुई लाटी॥। 
क्यचो दूध पियावत परचि-य््ि दति न माखन राटी ॥ 
सूरज चिरजीवो दाउ भया हरि हतघर की जोटी )) 
पुत्र के प्रति मा का यह वात्मल्य वियाग मे बौर भी अधिक उभर आता है । 
पुत की ये बात-सुलभ जीडाएँ रह रह कर यार बाती हैं । नता के सामने रह रह कर 
चित्र बात हैं और जात हैं। जिस मासन क' लिए कृष्ण इतना हठ करते थे, तिस दही 
के लिए वे इतने उत्सुक रहते थ॑ वे ही अब उसके वियाग म उस प्रेम को उभार देते 
हैं । अब व दूध विलाती हैं पर अब नति पकडकर परेशान करन वाला क हैया नहीं है 
मक्खन क्य ढेर पडा है पर उस लिए मचलन वाला अब यहाँ नहीं । सूर्य उगता है, 
बढता है पर जब उलाहना दनवाली गरापी नहीं आती । आनद की व घडियाँ बीत 
गयी अब ता उटासी-ही उदासी है । मात हृदय की इस दशा का चित्र देखिय-- 
मरे कुवर काह विनु सव कु वस॒हि घरयो रहै। 
का उठि प्रात हात ले माखन का कर नंति गहै।। 
सून मवन जसादा सुत के ग्रृव ग्रुनि सूत्र सहै। 
दिन उठि घर धेरत ही ग्वारति उरहन काउ न कह ॥ 
जा ब्रज म आनन्द हुतो मुनि मनसा हू न गहै। 
सूरत्मम स्वामी विनु ग्राकुत कांडी हु न लेता 
इस वियाग म रह रह कर कृष्ण ओर वलराम का घ्यात आता रहता है। 
बार-बार टीस उठतो है चुभन हाती है । मा साचती है कि उस्क' बिना उप्के बालकों 
१ सूरसागर पद छ३३ प० ३०० (स० स०) 
२ वही पट छ४३ प० ३०३ 
5 वही, पद ७६३ पु० ३२० 


मध्यवासीन हिन्दी-साहित्य मे देव भावना का रूप ३६५ 


बा ध्यान कौन रखता होगा ?े बालक' भले हो युवा हो जायें वे चाणुर-जसे पहलवान 
को पछांडन और वस-जसे आततायी वो यमतोक भेजने वो शक्षित रखते हा, पर मा 
के लिए तो वे घालव ही हैं । वह उहें बुलाने को रादेश भेजती है। वह बहती है वि 
मेरे रहते हुए मेरे बालय' बया दु सी हा--- 
जटवि मन कौं समुभायत लोग । 
मूल होत नवनीत देसि मेरे मोहन वे मुख जोग ॥ 
प्रात घान उठि मासन राटी को बिनु माँगे दहे । 
अब उहि मेरे कुवर काट वो छिन छिन भव मे लहै॥ 
कहियो पथिक जाइ घर आवहु राम इस्न दोउ भया । 
मूर स्पाम कत होत दुखारी जिनवे मोन्सी मया ॥ 
भात हृदय का ऐसा सरल, स्वाभाविक और हृदयग्राहो चित्र वया अयत्र मिल 
सकेगा ? 
परमानाद दास ने भी इसी तमयता से वात्सल्य भाव वा वणन किया है । कोई 
पडासिन उसके 'छगन मगन! से लाल को जब देखने आती है, आवर छाती से लगा 
लेती है तो यथोदा माता उसे वहां से भगान बे' लिए सकडा यातें बहती हैं । उनका 
मातृ हृदय अकारण ही अनिष्ट वी आशका से व्यावुल हो उठता है और वह उसे 
अपने घर जाने के' लिए कहती हैं। परो म पजनी बोधवर रुन भुन करत हुए इृष्ण 
जब घर के आँगन म धूमत हैं तो सारा घर आनद से भर उठता है। कोई गोप वधू 
जव कृष्ण की शिकायत लेबर आती है ता कृष्ण का उत्तर दखने योग्य है। वे वढे ही 
भालेपन से अपनी तिर्दोपता तो सिद्ध करते ही हैं, अपने सकट भ पड जाने और 
भाग्यवश उससे बच निलेकन की वात इस ढंग से कहने हैं वि' यशोदा मया सबनुछ 
भूतकर उहें छात्ती से लगा लेती है--- 
तरी सों, सुनि सुनि री मया।! 
या के चरित तू महों जान, बोलि बूमि सक्‍्सने भया ॥ 
व्याई ग्राम बछुुआ चाटत हों पीवत हो प्रात खन धया। 
मोहि देखि घोरी बिभकानी, मारन को दौरी मोहि गया॥ 
द्व सीगन के बीच परयो मैं, तहाँ रखवारी कोउ मं मया । 
तरी पुय सहाय भयो है अब उवर॒यौ बावा नद दुहैया ॥॥ 
ये जाऊ बाटि परी हो मो प, भाजि चली कहे दया दया | 
'परमान॑द' स्वामी वी जननी उर लगाई हसि लेति बलया ॥१ 
इृष्णदास ने भी भगवान वी वाल लीलाआ का वणन क्या है । नद वेः लाल 
दृष्ण पालन मे झूज रहे हैं उनके वाल बिखरे है, गाराचन का तिलक लगा हुआ है, 
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पर वा भरगूटा मुह में दिया हुआ है बिलवारी मार रह हैं नत्रा मं झजन है गल 
मशर वा नय पहना है, किकिणी बर्षी हुई है-- 
नंद वी लात भ्ज पावन भूल । 
अतरा अतकादती विलव गाराचन चरन अगुष्ठ मुस विलकि फूल । 
नने प्रजन रस मंस जमिराम सुछि वठ बटरी वरज विडिनि बटि झूल । 
शष्णशास नाथ रसिक्र पिय गिरवर घरन निरसि नागर दह गह भूल ॥' 
चतुमुजठारा ने भी वान-लीला का वणन उत्पाहपूवय किया है। उनव कृष्ण 
कठ मे बदुता पहन है अतकें मुस पर लटक रही हैं उतक इस सौहय का दस-दख 
बर माँ यगाटा वार बार जाती हैं। बात कृष्ण का मासलन और मिश्री बटत पसट 
है। व अपनी माँ से अनुराध बरत हैं कि वह उस अपन हाथ से मीठा दही सिलावें । 
वे यह भी पूछन हैं कि माँ न उनरा विवाह अभी तक क्‍या नहा किया है-- 
अजहूँ ब्याह बरति नहिं मरो हाय निमक्त नी”ट क्या आय । 
चतुभज प्रभु ग्रिरिघर वी बतियाँ ले उद्धय पय पात बराव ॥९ 


माघुय भाव 


अभी हम सस्य भाव और वास्मल्य भाव से भगवान के घ्यान एवं पूजा की 
बात कह आय हैं । आरम्भ म इस भक्ति शाखा म बासरूप की पूजाथी उसके इप्ट 
देवता बात दृष्ण ही थ॑ पर धीरे धीरे वल्तभाचाय वे जीवन वे उत्तरकाल म किशोर 
कृष्ण की युगल जीलाओआ का समावेश इस मत मे हो जाने से माघुयभाव से उपासना 
करन वी पद्धति चत्र पड़ी थी। उनकी पुत्र एवं उत्तराधिकारी गास्‍्वामी विटठलनाथ 
क॑ समय मे इस माघधुर्योपासना का और अधिक ' प्रश्रय मित्रा । वालरूप और सख्यभाव 
की उपासना घीर धीरे कम हान जंगी और माघुय भाव की उपासना बलवती हा 
उठी ॥ 


जोक-पल वा श्यगाररम या रति भाव हो भवित-कषेत्र म मघुर भाव बहलाता 
है यह पीछे कहा जा चुका है। लाव म प्रेम के' जितने सम्बंध हैं उत सब को भक्तों 
मे लाक से हटाकर ईश्वर क' साथ जोटा है। यहाँ तक्त कि एद्रिय विषय मं अनुरक्त 
लागा का ससार क॑ विषया से छुडान के जिए भवित शास्त्र के आचार्यों न ईश्वर का 
ही उनकी विषय-तत्ति वा साधन बना दिया है। नौकिक' वस्तु अथवा व्यक्ति के ससग 
से जा आनाद हमारी इद्धिया अथवा मनकों उपलघ हाता है उसका मूल स्लात 
परमात्मा है। उससे मधुर भाव व सवघ की स्थापना स्वाभाविक ही है। 'रसो व 
रस के अनुमार वह रमह्प्र ही है उस रसमय के साथ यदि रसपूथ सवघ स्थापित न 
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न क्या जा सवा तो फिर किसके थे साथ किया जायेगा? अष्ट छाप वे प्रसिद कवि 
नाददास ने इस भाव का निम्नलिखित पद द्वारा व्यक्त क्या है--- 
रूप प्रेम आनाद रस, जो बछु जग मे आहि। 
सो सव गिरधर देव सा, निधघरवा बरनों ताहि।ा 

बम (द्रियो का जा स्वभाव है उनवा जा धम है, उस छोड सवना उनके लिए 
सम्मव नहीं । जो साधवः ऐसा बरने का उपलेश दत हैं ये स्वाभावित्रता का भुला देते 
हूँ । बम में रत रहना वर्मादियो वा स्वभाव है । किर भी कैवल याह्य कम ने बरने 
से ही तो नष्कम्प भाव वा प्राप्त नही क्या जा सयता । मन यो वश मे करना हवा 
को रोकने से भी अधिक दुष्कर काय है| साली मन तो शतान से भी अधिक शरारती 
होता है, इसे वही न कही तो लगाना ही होगा । गीता मं भगवान ने इसीलिए अजुत 
से कहा था कि हे अजुन | सारे वर्मों को मुझे ही अपित कर दे । कृष्ण-भवत बवियां 
मे ढीक वही काय किया है। आँखें जब तक लॉक-सौदय पर रीभती थी, उहें इृष्ण 
हे अलौक्कि सौदय पर रीमने के लिए कहा ) श्रवण लोकिक सग्रीत सुन कर मुग्प 
होते थे, उहू शृष्ण बे' अलोकिक वशीनाद पर रीमन को पहा। जिह्ा सुदर भाजन 
और प्रेयसी के अधरामृत का 'रसपान करने म मग्न थी, उस इृष्ण मे गुणगान और 
अधरामत के पान वा कहा । शरीर लोक्कि पदायों का ससस्‍्पश्ञ पाकर पुलकित हाता 
था, उसे कृष्ण के शरीर का स्पश करने को कहा । मन जो इधर उधर भटकता फिरता 
था उसे कृष्ण वे' साथ रमण करने को कहा । दूसरे शदो मे इन इडद्धिया को लौकिव' 
घरातवल से ऊपर उठावर अलोक्कि धरातल पर ला बढाया गया । 

इसी माथुयभाव का दूसरा ताम रागानुगा भक्ति है। एक प्रवार से यह मर्यादा 
वादी भक्ति सं ठीव' उलटी है। मर्यादावादी मांग म॑ वे ही सम्बंध जोडे जात हैं जो 
लोक-सम्मत है । पर माघुयभाव म॑ विधि निषेध की ओर बिल्वुल ध्यान नही दिया 
जाता | इस मे अधिकाश रूप म भगवान वे' साथ पति पत्नी वे' सम्बंध की स्थापना 
की जाती है | यह सवाध, स्ववीया और परकीया दाना ही के रुप म होता है। अधि 
काश रूप म गोपियो का प्रेम स्वकीया का प्रेम है। राघा का प्रेम स्वकीया का प्रेम है, 
यह दिखलाने के लिए सूर ने आरम्भ मे राधा और दकृष्ण का गाव विवाह करा 
दिया है-- 

जाकों -यास वणत रास, है गघव विवाह चित्त द सुना बिविधि बिलासी । 
सूर से ही स्वकीया के कुछ अय उदाहरण देखिय-- 
(न) बिनती सुनो दीन को चित द कस तव ग्रुण गावे । 


मेरे तो घुम ही पति तुम समान को थाव । 
सूरदास प्रभु तुम्हरी कुपा बिनु को मो दुस विसराव ॥ 


३८ भआरगीय दव भाउना ओर मध्यशासीन द्विटी-साहित्य 


(आ) #म बति गावुद नाथ अराष्यो । 
मने बच क्रम हरि सौं घरि पतिव्रत प्रेमजांग तप साध्यो । 
कृध्यटास वा निम्नविशित पट भी इसी भाय का ब्यकत बरता है-- 
उ्पौं ज्यों रासौ तवींत्यों रहूँ जु दहु सु साउ। 
तुमण मर पति गति लत तरी नाउें॥आ 
मरे जान तजटु ने गिरिपर तुमलि छाँडि प्रिय कौन प्‌ जाऊ ॥ 
परवीपा भाव ब' पद्य भी इस भवितायासा म पर्याप्त सात्रा में पाय जाते हैं । 
सामाजित दृष्टि से इस भाव बी हम कितनी ही लिठटा वया ने वरें इसका अपना 
विशेष आकपण है। विवाहित पत्नी पति वा सवताभावन आत्मसमपण यदि करती 
है ता बटल मे वटुत-बुछ पायी भी है । उमत प्रेम व पुरस्कार स्वरूप समाज उस सती 
को पटवी से सुशाभित बरता है सतान व रूप म वह थात्म प्रमाद का अवसर पाकर 
मुदित हाती है पति स॒ रक्षा का आश्वासन रहता है। एक प्रकार स वह जीवन-ची मे 
मय लाभ उठाती है । वह दती है ता लती भी है । इसके विपरीत प्रकीया दती सब 
कुछ है, लती बुछ भी नहा | उस प्रम का दान दन बे लिए भी समाज क बटु वाजया 
वी बौछार सहनी पदती है । वह झुवटा बहताकर भी प्रेम क नम पी रक्षा वरती है। 
अहनिश उप्त अपन प्रमी या ही ध्यान रहता है । उसावा समस्त समय या ता मिलन 
बी तयारी मे बीतता है या मित्रन मे । प्रेम की तीव्रता और गहराई का पता इसी 
भाव म चतता है। इराम साता अधिक है पाना कम । यदी बारण हैकि प्रम वी 
ब्यजता वा लिए प्राय सभी कविया न इस भाव का स्वीकार विया है। भागवतकार 
में जिस राम का वन किया है उसम बट मयाटा और विधि निपध का एक्टम परि 
त्याग क्या गया है। बृष्ण गाविया वर समभा। हैं कि वे गह-त्याग न करें, पति घम 
का पालन करें| युवती का घम है कि वह धर म ही रहकर पति वी ही सवा कर। 
इन सब बाता व उत्तर मे गापियाँ बहती हैं शि यटि बुल की मर्याटा छाड़ चली आयी 
ता बया हुआ ? लौविक बधना जोर माह का धाडे विवा मगवानु वी श्राप्ति हा ही 
नहीं सकती । भ[गवतकार क' अनुतरण पर अष्टछाप क कविया न भी परकीया भाव 
का चित्रण क्या है। 
यद्यपि सूर न राघा और कृष्ण का गाघव विवाह करावर स्वकीया भाव व 
हो प्रधानता दी है पर सुरमागर म परवीया भाउ स प्रेम करन वे उदाहरणा की कमी 
नहां। एक स्थान पर व वहन हैं कि मुरती वी घ्वनि सुतत ही सब गापियाँ घर छाडन 
के लिए इस प्रकार बावली हा गई माना उनके ऊपर काइ जादू हा गया हा। उन 
सबने लाज गवा दी मयादा का छाड लिया लौर आय-पथ का भूल बढठी-- 
जपहि बन सुरदी स्वत परी । 
चत्रित भददग्राप-क्या सब वाम धाम विप्तरी ॥ 
कुब मर्जाट बेटे की आग्या नकक्‍टू नहीं डरी। 
स्थाम सिंधु सरिता लगना गठ, जल की ढरनि ढरी 
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अंग मरदन बरिवे को वागी, उबठन तंत्र धरी। 
जो जिहि भाँति चद्ती सो तसेहि निस्चिवन को जु खरी ॥। 
सुत पति-मह, भवन-जन सका, लज्जा नाहि करी। 
सूरदास प्रभु मनन हरि ली'हौ, नागर नवल हरीश 
एक अयय पद म परकोया भाव से प्रेम करने वाली गोपियो की दशा का चित्रण 
इस प्रकार किया है--हरि वे! अनुराग से भरी श्ज की नारिया ने लोक की सकुच 
ठषा कुल की कानि विसार दी । सुत और पति व स्नेह का लिनवे' व समान तुच्छ 
सममझा। जिप्त प्रकार जलधार एक बार आगे वढ़ कर फिर लौटती नहीं, जसे नदियाँ 
समुद्र मे विलोन हो जाती हैं, जसे सुभद खेत मे चढ़कर पीछे नही मुडता, जस सती 
फिर लौट कर नहीं आती, इसी तरह घरवार को छोडकर गापियाँ जब कृष्ण के पास 
गयी तो उही वी हो गयी '-- 
लोक-सकुंच कुत-कानि तेजी । 
जूस नदी सिंधु को घाव, वसहिं स्थाम भजी॥। 
भातु पिता बहु भास दिखायो, नैगु न डरी, लजी | 
हारि माति बठे, नहिं लागति, बहुत बुद्धि सजी ॥ 
मानति नहीं लोक मरजादा, हरि के रग मजी । 
सूर स्याम को, मिलि, चूनो हरदी ज्यों रण रजी ॥ 
परमानद ने भी गापी के मुख से बहलाया है कि' मरा मन तो नदलाल से 
रेग गया है मेरा कोई क्या करंगा ? घरवाले डरात हैं पथिक खिल्‍ली उडाते हैं पर 
मेरा इहलोक और परलोक भले ही चले जायें, मैं कृष्ण वे” ऊपर सवस्व वार दूगी-- 
ननन्‍्दलाल सो मरो मन मायो कहा करगो काई रौ। 
हों तो चरन कमल लपठानी जा भाव सो हाय री॥ 
गहपति मात पिता मोहि त्रासत हसत बठाऊ लोग री । 
अब तो जिय ऐसी बनि आई विधिना रचो सजांग री॥ा 
जो मरो यह लोक जायगौ और परलोक नसाय री। 
नादनेदन को तौऊ न छाड़ू मिलूगी निसान वजाय री ॥ 
यह तन घर बहुरयो नहिं पइुय, वल्लभ वंप मुरारि री । 
प्रमान द स्वामी के ऊपर सरबस ठारो वारि रोक 
एक अय पद में उहाने कहा है कि मैंने तो ऋष्ण से प्रेम क्या है, कई इसकी 
निदा करता है या प्रशसा, मुझे इसको रत्ती भर भी परवाह नहा । अगर काई उस्ते 
व्यभिचार भी कह तो ठीक है-- 
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मैं ता प्रीति स्थाम सों कीनी । 

बौऊ मिली कोऊ बटो अब ता यह करि दीनी ॥। 
जो पतित्रत ती या ढांठा सौँ इष्ह समप्यों टह। 
जा “पभिचार नदनदन सौ बाढ यो अधिक सटह ॥ 
जा ब्रत गह्याौ सा और ने बायो, मयाटा को मंग । 
परमान/ट लाल गरिरिधर कौ परायौ माठों संग॥' 


माददास ता रस वा उत्कप वी दल्टि स परकीया भाव का ही श्रप्ठ सममते 


तजि तजि तिहि छिन गुनमय (हू, जाइ मिली करि परम सनह 

जदवि जारबुद्धि बनुमरी परमानद कद रसभरी ॥ 

रुपमजरी ग्रथ मं रपमजरी व' रूप मं परवीया भाव को मथुर भक्ति का 
प्रकट क्या गया है। नट्टास ने गापिया वी प्रशसा ही इसलिए की है कि उहनि 
लोक और वद की मर्याटा का तण के समान ताड डाला है ।' रास के समय मयादामाग 
का परिपातन करत हुए जा गापियाँ घर पर ही रह गई था व सरासर घाट म॑ रही । 


उह्ाने पाया कुछ नदी खाया बहुत कुछ । व रस के स्वाद स सदव वे' लिए वचित 
रह गयी ।' 


पुष्टिमार्गी सेवा विधि 


हमार साहित्य म पुष्टि मार्गी साहित्य वा विशप्र स्थान है समस्त साहित्य 
दर इसकी छाप है जत दस मांग वी सवा विधि वा सक्षिप्त परिचय पाठका के तिए 
लाभकारी रहया। इस माग मे सवा क्‌ दा प्रसार हैं -१ नामसता २ स्वल्पसवा | 
स्वस्प-मया भी तीन प्रकार की हैं १ तनुजा २ वित्तजा ३ मानमी | इस मानती 
के भी दा भेद हैं--! मर्यादा मार्गी और पुष्टि मार्गी । पुष्टि मार्गी सवा का भाव 
साधारण उपासना अयत्रा पूजा नही है । साधारण उपासना म॒ ता श्रूति स्मति विहित 
कमलाण्ट करन का प्राधाय द्वावा है ओर पुष्टिमार्गी संत्रा म भावना का प्राधाय। 
इस पुध्टिमार्गी सवा विधि क' हा क्रम हैं --१ तित्य सत्रा विधि और २ वर्षोत्सव वी 
सवा विधि । प्रात काव से शयवपयत की नित्य सवाविधि और विशप अवसरा पर 
वर्षोत्मिव की विधि वे उत्सव तथा अय अयसरा वी जर्या तयाँ सम्मिलित हैं । 

जिन आठा भाँक्िया वा उल्नेख उपर क्या गया है उनका विवेचन विस्तार 
क' साथ वल्वमपुध्टि प्रकाश मे हुआ है गौर बह निम्नलिखित है-- 
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(१) मगला- इसम गुरु-स्मरण तथा वदना आदि के पश्चात्‌ भगवान कृष्ण 
के स्वरूप को जगाया जाता है, फिर उनको क्लेऊ कराया जाता है जिसे मगल भोग 
कहते हैं ! इसके अन-तर मगला आरती होती है । यशोदाजी की वात्सल्य भावनाओो 
से भावित होकर ये सब क्रियाएं की जाती हैं| ऋतु के अनुकूल वस्त और सामग्री भी 
दिये जाने का विधान है । 

(२) श्गार --इसम भगवान्‌ के' स्वरूप को उष्ण जल से स्नान कराया जाता 
है और फिर तलादि लगाकर वस्ताभरण आदि से स्वरूप को सुसज्जित किया जाता है 
जिसके अनतर श्ूगार भोग होता है । 

(३) ग्वालभाव से धया अरोगाई जाती, है 

(४) शीतकाल में भगवान क्ृष्ण आनन्द आदि के साथ घर म भोजन करते हैं 
झौर उष्णकाल में यशादा वन में भोजन सामग्री भजती हैं, जिसे छाक भी कहते हैं । 
उसके बनन्तर राजभोग आरती होती है | 


(५) उत्थापन--खह घडी दिन यए जब अगु को जयावा जाता है तो उसे 
उत्यापन कहते हैं । 


(६) भोग-जगाने बे' अनतर जब फ्ल फूलादि का भोग भाता है तब वह 
भोग वी भावी होती है । 

(७) सध्या आरती--इसम भगवान वन से गौओ को लेकर आते हैं । 

(८) शयन--इसम पहले प्यास शयन भोग हाता है फिर दशन-आरती होती 
है तदनातर भगवान को पौढाया जाता है। 

इन कवियों मे सवा के इन सभी अगा का वणन क्या है । डा० मुशी राम शर्मा 
ने भारतीय साधना और सूर साहित्य” नामक अपने ग्रथ में इस प्रवार वे उदाहरण 
सविस्तार दिय हैं । 
प्रपत्ति 


प्रपत्ति वा अ्थ है सवताभावेन प्रभु की शरण मे जाता । इस भवित शाखा के 

अनुयायियो का प्रपत्ति मं अटूट विश्वास है। वल्लभाचाय पुष्टिमाग बे” अनुयायी थे । 
इस पुष्टिमाग का आधार भगवान के अनुप्रह पर अविचलित विश्वास है। आचायजी 
ने पृष्टिमा्गोश्नुप्रहैकमाष्य कहकर इसी भाव का व्यक्त क्या है। इस माय म भक्त 
अपने साथनो पर विश्वास न रखे कर भगवदनुग्रह को ही सुदढ आधार मानकर 
चलता है। वल्लभाचाय का स्पष्ट कथन है-- 

नहि साधनसम्पत्या हरिस्तुष्यति कस्यचित । 

भवताना दगयमेवक हरितोपण - साधनम ॥/ 

सन्तुष्ट सवदु खानि नाशयत्येव सवत्त ॥ 
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सूर न भी यही भाव इन शठा म व्यक्त क्या है-- 
करी गापाल की हाई। 
जो अपनों पुरुषारथ मानत अति भूठो है सोई ॥ 


मानव अल्पत्त है और अल्प शक्ति वाता है| वह अपने पुरुपाथ और चान व 
सहारे कुछ नही कर सकता । इह ्याघ मव-पिघु म तरह-तरह दे' ग्राह हैं जा उस 
पार नहा करन दत, तरह तरह के प्रलाभन हैं जो उस अपनी आर आइष्ट कर लेत 
हैं। माया की चक्राचोंध से वह उसकी आर खिच जाता है। इस दुस्तर भव-वाधन का 
काटना उसकी सामथ्य स बाहर है । उद्धार का यदि कोई माग है ता वह है भगवान 
की शरण मे जाना । यह भाव इन कवियों की रचनाजा म यत्र-तत्र विखरा पडा है। 
सूरदास का कहना है कि-ह प्रभु | शरण म आय हुए की लाज रफ्तिय मैंन नता 
धर्माचरण क्या है न तप और व्रत क्या है, में किस मुठ स विनय करूँ? पाप के 
जितने भी मास थे मैं उन सभी पर चला हूँ मैं अवगुणा से भरा पडा हृ और भब 
आपकी शरण में हु-- 

सरन आय की प्रभु लाज उर घरिय 

साध्यो नहिं घमशीत!युचि तप ब्रत क्ठु कवन मुख ले तुम्ह विनय करिय । 
पाप मारग जिते तव बीन तित वच्यों नहिं काई जहेँ सुरति मरी । 

सूर अवगुन भरयो, आाइ द्वार परयो, तकी ग्रापाल अब सरन तरी ॥१ 

एक भय पद म व कहत हैं कि ह प्रभु | मेरे गुणो और अवगुणा पर विचार 
न करा और शरणागत की रक्षा का घ्यान करा । मेरी गति ता उस शवान जसी है 
जो जूठन के लालच स इधर उघर भटक्ता फिर्ता है | मैं ता कामी हूँ कुटिल है 
कुट्शन हैँ भौर मतिद्ीन हूँ पर तुम्हारे सिवाय द्ाई एसा नहीं कि जिसका भजन 
कह 

प्रभु मर ग्रुन अवगुन न विचारी ! 

कीज लात सरन आाय की रवि युत जास निवारौ ॥ 
याग यग्य जप तप नहिं कीही वह विमत नहिं भावयो । 
अति रम लुप स्वान जूठनि ज्या कहूँ नही चित रास्यौ ॥ 


तुम सरवग्य सव विधि समरथ असरन सरन मुरारि। 
मोह समुद्र सूर बूडत है लीज भुजा पसारि॥' 
अल्पशक्तिमान जीव की विसात ही क्या है ? वह व्यय ही अपन का कक्‍्ता 
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समभकर इधर-उधर की बेगार मे परेशान रहता है। अपने को नियामक सममने 
वाला जीव भगवान के हाथ की क्ठपुतल्ी भर है, होता वही है जो वह नटवर चाहता 
है-« 
घमपुत्र, तु देखि विचार कारन करनहार क्स्तार। 
नर के किये कछू नहिं होई, करता हरता आपुहि सोई ॥ 
आदमी चाहे जितना सोचता रह उमके सांचने या न सोचने से होता ही क्या 
है? वह तो बरनहार के हाथ की क्ठपुतवी भर है-- 
होत सो जा रघुनाय ठटे । 
पच्चि पचि रह सिद्ध साधक मुनि, तऊन बढ घट ॥ 
जोगी जाग धरत मन अपन, सिर पर राखि जठ । 
ध्यान धघरत महादेव रु ब्रह्मा, तिनइ प न छूटे ॥ 
जती सती तापस आराप चारों बेद रट। 
सूरदास भगवत भजन विनु क्रम फाँस ने कद ॥ार 


सूरदास छव प्रभु रचि है सु को करि सोच मरे ॥ 
अनयता 


प्रेम बी क्सोटी है अबयता और इस भक्त शाखा के कवि इस कसौटी पर 

खरे उतरत हैं। अपन आराघध्य इृष्ण का छोडकर इनके मन भ्रमर अयन कही नहीं 
रमता । जिस प्रकार जहान का पछी उडकर थोडो दर क' लिए इघर-उघर भले ही 
उडता फिरे पर अन्त म वह फ्रि जहाज पर ही आ जाता है उस कही अयत्र शरण 
नही मिलती, उसी प्रकार भवत का मन जौर कही नहीं टिकता। जिसके घर पर गगा 
को धारा बह रही है वह कूप क्यो खुदबाय ? जिस कामघेनु मिली हुई है वह बकरी 
को क्‍यों दुहता फिरे २-- 

मेरो मन अनत कहा सुख पाव ? 

जरसे उडि जह्यज को पद्ठी, फिर जहाज पर आव व 

कमल नन को छाँडि महातम, और देव को घाव ॥॥ 

परम ग्रम को छाडि पियासों दुमति कूप खनाव। 

जिन मघुकर अम्बुज रस चासख्यों, क्या करील फल खाव ॥ 

सूरदास प्रभु कामघेंनु तजि, छेरी कौन दुह्मव ॥' 
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एक अय पट य सूर का क्‍्यन है कि ह॑ प्रभु | मैं अचानी यह महीं जानता 
कि शिव और ब्रह्मा म॑ दि देव वौत है-- 
राम भवत बत्सल निज जानों। 
जाति, गोत, कुल, नाम गनत नहिं, रक हाइ के रानी 
सिवन्रह्यादिक कौन जाति प्रभु हो अजान नहिं जानों॥ 
एक स्थान पर भक्त का क्‍्यन है कि भगवान तुम चाहे जितने लालच दिखाओ 
मेरी रुचि अयत्र हा ही नहीं सकती। यटि तुम मुर्खे अपने द्वार से घमिटवाक्र बाहर 
भी कर दोगे तो भी मैं द्वार नहीं छोड,गा ।' 


जो प्रेम विसी और की अभिलापा रखे वह प्रम ही क्‍या ? इनका सिद्धात 
ता एक्देव को उपासना है । अपन इष्टदव क॑ प्रम से हृल्य इतता भरा हुला है कि उस 
मे अय ज्िसो के लिए स्थान हो नहीं। इसी भाव को यापी के सुख स इस प्रकार 
कहुलाया गया है--सरखि ! सुन मेरे हृदय को ऐसी वान पड गई है कि वह गापाल वे 
सिवाय और किसी को जानता ही नहीं। जब हरिस्पी अमूल्य मणि उपलब्ध है तो 
मुझे आय काँच के टुकडो से क्‍या प्रयाजन ? मैंने उनके लिए जाति तक का त्याग कर 
दिया है ।' 
जब भक्त अपने इप्टदेव के सिवाय किसी अय का ध्यान नहीं करता तब 
उसकी निष्ठा परिपक्व हा जाती है । वह चाहता है कि उसका अधिक-स-अधिक समय 
उसके साथ बीते, वह उसव सिवाय अय कसी का ध्यान न करे | उसद सान्निष्य कै 
लिए वह सव-कुछ बनने वा तयार रहता है। सूर न एक पद म वहा है कि यदि कृष्ण 
का सालिष्य मिल तो मैं ब्रज को रेणु तक बनन का तयार हूँ । भगवान चाह॑ तो मुझे 
लता हम कुछ भी बना दें चाह वह गाया ओर गापाला का भत्य ही बना हें, पर मैं 
कृष्ण के समीप ही बना रहें--- 
करहु माहि ब्रज रेणु दहु बंदाबन वासा। 
मांगो यहै भ्साद और नहिं मर बासा॥) 
जोई भाव सा करहु लता सलिल द्वुम गहु। 
ग्वाल गाइ की मतु करो मनो सत्य ब्रत एहु ॥ 
भक्त वेचारे की विसात ही क्या ? वह चाहन क सिवाय कर ही क्या सकता 


है ? सब कुछ तो उस नटवर की इच्छा पर निभर करता हू । पर यदि उसका वश 
चले ठी वह अपन आराध्य देव का अपलक नत्रा स दखता ही रह । गापी वः रूप मे 
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भवत बहता है --यदि विधना का मैं वश कर पाऊं तो अपने मने को साध पूरी कर 
लू । दृष्ण के लिए मैं प्रत्येक रोम वो नेत्र बना लू, उनम कृष्ण को बाद कर लू और 
पलक ने भपक्‌ ।' उसकी यह भी इध्दा है कि यदि मैं अपने चितचोर को पा जाऊँ तो 
हुदय-क्पाट लगाकर उहें अदर ही वद कर लू । यदि वे ऐसे समय आवदें जब गुरुजजन 
वहीँ न हों तो उसे भुजाओ म भरकर अपने दिल के सारे मनोरथ पूरे कर लू | गोपियो 
पी तमयता सचमुच ही घय है । सूर के शब्दा म, गोपियाँ क्ृष्ण-सो दय के समुद्र मे 
ऐसे मिल गयी जसे नदी अपना नाम और रूप मिटाकर समुद्द मे अपना रूप खो बठती 
है । उहाने ससार को इस तरह छोड दिया जसे सप केंचुली का छोड देता है ।* 


नदी का रूप विशाल है । उसके समुद्र मे मिल जाने पर कुछ क्षणो के' लिए 

किसी विशेष स्थान पर शायद उसकी स्वतत्र सत्ता बची रहती हो, उसका थोडा सा 
अपनापने बचा रहता हा । वहू थीडा सा भो अपनापत्र भक्त वे' लिए गुरुतम अपराध 
है यही सोचकर सूर ने एक स्थान पर कहा है--गापियाँ इस तरह हृष्णणय हो गयी 
जप एक बूद जल समुद्र म गिरकर तदाकार हो जाता है।' विशाल समुद्र मे एक बूद 
दा अस्तित्व ही कया ? यह त मयता उस समय पराकाष्ठा को पहुच जाती है जब गोपी 
गोरस येचते-बेचते गोरस का नाम भूल जाती है ओर गोरस की जगह गोपाल का नाम 
हो बार-बार उसके मुह से निकलने लगता है-- 

गोरस को नित नाम भुलायो । 

लेहु लेहु कोऊ गापारलहि, गलिनि गलिनि यह सोर मचायौ ॥ 


तथा-- 
ग्वालिनि प्रगटयो पूरन नहू । 
दधि भाजन मिर पर धरे कहति गुपार्लाह सेहु ॥ 


कृष्ण इस भकता का सवस्व है । सन तो उनका घ्यात करता ही है, पर जीभ 
भी बेवल उन्हीं का नाम लेना चाहती है । तभी ता सूर का कहना है कि जीभ वही 
है जो कृष्ण के गुण गाती है, नेत्र वही हैं जो कृष्ण को देखते हैं, ध्यान को साथकता 
मुबुन्द वे' ध्यान म है निमल चित्त वही है जो इृष्ण को छोड कर अय कसी का 
ध्यान नही करता, श्रवण वी साथक्ता हरि-क्या के सुधारस से कानों को तृप्त करने 
मे है, हाथा वी साथकता इंष्ण वी संवा म है परो की साथकता व-दावन चल कर 
जाने म है। सूर उनवी बलि लेते हैं जो हरि से प्रीति बढाते हैं ।* 
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ड०६ आरतीय दप भावना और मध्यकालीन हिदी-साहित्य 


राघा भक्‍तो की शिरोमणि हैं। भक्त का कसा हाना चाहिए, व इस बात का 

आदश हैं। कृष्ण और राघा दाना नि न न हाकर एक हैं। भवत और भगवान के बीच 
मं अन्तर कसा ?ै जस मग कीट का पकडकर अपन रूप मे परिवर्तित कर लता है 
उसी प्रकार राघा माघव म माघव राघा म मिलकर एक हां गए पराथक्य मिट गया। 
भक्त न प्रभु का अपन घरातल पर खीच लिया और प्रभु न भवत का अपन मे मिला 
लिया-- 

राघा माधव भेंट भई । 

राघा माधव माघव राषा कीट भग यति दे जु यइ ॥ 

माधव राधा वे रग राचे राधा माधव रग रइ। 

मांधव राधा प्रीति निरन्तर रसना करि सा कहि न गई ॥' 


सूरदास बे' अतिरिक्त जय कविया मे भी जनयता और त-मयता वी भावना 
इतनी ही तीब् मात्रा म पायी जाती है। परमान ” का विचार है कि प्रीति तो वही 
भलत्री है जा एक से हा इप्टदव इृंष्ण क चरण कमला का छाड कर इधर-उधर दौडन 
से कया लाभ-- 
प्रीति तो एक्हि ठौर भवी ! 
इहृव कहा मति चरन कमल तजि फिर जु चली चती ॥* 
इाह भी इृष्ण क॑ सामीष्य ताभ की उतनी ही जालसा है जितनी सुरदास का। 
ये उनके लिए चतन और अचेतन वह सभी बुछ बनने को तयार हैं जिससे कृष्ण का 
सामीष्य बता रहे-- 
बदावबन क्या न भय हम मार ! 
करत निवास ग्रावधन ऊपर निरखत नन्द क्थार ॥ 
क्‍या ने भय वशी कुल सजनी अधर पिवत घनधार । 
क्यो ने भय गृजावन वेली रहते स्याम की आर ॥ 
ब्यो ने भय मकराकत कुटल स्याम स्वण भवमीर। 
प्रमानद दास के ठाकुर ग्रोपिव क चितचार ॥' 
कवि कहता है कि मैंने अपना मन हरि से जांड लिया है तया और सब व्यक्तिया 
से नाता तांड लिया है। जव नाचना ही है तब घूघट कसा ? जब मैंने कृष्ण से प्रेम 
किया है तो लाक-लाज क्ञा क्‍या भय ” अपनी लाक-लाज की मटकी का ता मैंन सब 


क॑ सामने फोड़ टिया है अब मुझ भय नहीं जिस जा कहना है, बह वहता रह | मैंन 
तो लाक और वेद वी मर्यादा का तिनक के समान ताट दिया है-- 
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मैं अपनी मन हरि सौं जारयो, हरि सो जारि सवन सौ तोर्‌यो । 
नाच नच्यों तो घूंघट कसो १ लोक लाज डछ फ्टकि पिछारपो ॥ 
भागे पाछ साच मिटयो सब, माँग बाट मदुकेय ले फारयो। 
परमानद प्रभु लाक हँसन द, लोक बेद त्यो तिनका तोयूबोंता 
न-ददास के जीवन की भी सवसे बदी अभिलापा छृष्ण का सानििध्य प्राप्त 
करना है। इसवे' लिए वे भी वन को लता और माय वी धूल होने को तयार हैं-- 
किों होंहू द्र,मलता वेलि वलली बन माँही। 
आवत जात सुभाव परे मोप परछाहो ॥ 
सोऊ मेरे वस नहीं, जा कु करों उपाय ॥ 
मोहन होहि प्रसन जो यह वर माँगों जाय ॥ 
छुपा कर दीजिये | 


अब रहिही ब्रजभूमि मे, छू मारग की घूरि । 
विचरत पद मोपे पर, सब सुख जीवन भूरि ॥ 
कि मुनिन हू दुलमभ । * 
उनका यह भी कहना है कि यदि पवत पर ही रहना हो ता गोवधन पर रहना 
मिले, यदि ग्राम मे रहना हो तो नाद ग्राम मे रहू, यदि कसी सरिता के' तट रोके 
रहना हवा तो वह यमुना हो ओर यदि वन का वास मिले तो ब-दावन मे रहुँ--- 
जो पिरि रुघ तो बरसों की गोवधन प्रा रुच त्तो बर्सो नन्‍्द गाम | 
नगर रुच तो वर्सो श्लरी यमुना तट सकल मनोरथ पूरन काम। 
नाददास काननहि रुचे तो बसों भूमि बन्दाबन धाम ॥' 
प्रेम का आश्रय सदव एक ही होता है, यह कोई सोदा नही कि जिस म हानि 
लाभ का विचार क्या जाय-- 
प्रेम एक, इक चित्त सौं, एक्हिं सम समाइ। 
गाँधी (का सौदा नहीं, जब जन हाथ विकाइ॥ 
बुम्भतदास भी इृंष्ण को छोड कर अग्य कसी के गुण नही गाते, उसका द्रव 
है कि झय कसी के लिए हृदय म रुचि ही नहीं पदा होती--. 
भाई, गिरिघर के गुन गाऊं। 
भैरे तो ब्रत एही है निस दिन और न रुचि उपजाऊं ॥५ 
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डण्द भारतीय रूप भावना और मध्यवासीन हिटी-साहित् 


कृष्चटास ये भी इप्टट्व बरय हृष्ण ही हैं। ये चाह जिस ढय से रखें भवत 
भी उसी देंगे से रहना चाहिए । भकक्‍त वे विए अपने दृष्टलव भा] छाड़ बर अय बाई 
डूसरा स्थान नहीं-- 


ज्या ज्या रासो त्या रहे शु ह|ह सु साठें। 
हुमहि मर प्रति गति साठ सशी नाता 
मर जाने तजहू गिग्पिरन जा हुमरि छाँटि प्रिय कौन पे जाउ। 
शच्चटामस गहे या तिमुवन मे तर द्वार विना हरि नहीं बहूँ ठाउ ॥ 
घतुमुजहास भी गापात का छाद्व कर अय किसी का मजन नहीं करत उरहें 
पता नहीं वि इस मांग वे सिवाय कार्ह दूसरा माय है भी या नहीं-- 
एशट्टि आर जप सावाव । 
अयब यह तन जाने नहिं ससि री और दूसरी चात ।' 
छोनसस्‍्वामी के! जाया की एकमात्र कामना यही है कि ज म-जामा तर तक ब्रज 
का वास और रास वा रस मित्ता रहू-- 
अठा विधना ! ता पर अचरा पसारि माँगों 
जनम जनम दीजा मारटि याहि द्ज बसियो । 
अद्दीर वी जाति समीप नह घर हरि 
हेरि स्थाम सुमग घरी घरी हसियों। 
दधि के दान मिस ब्रज वी बीथित 
ल्ामारत भग प्रय को परमिवो। 
छीतस्वामी गिरघरन श्री बिटठत, 
सरदरन रस रास वितसिवोता 
छीतस्वामी की अनायता ता यहाँ तक बरी हुई है दि व ब्रज का छाड कर 
बकुष्ठ जाता भी पसन्‍्ट नही करत | नहैें वजुष्ठ से बया प्रयाजन है जहाँ सारस, हम 
और मार नहा वातत और नाट यथाटा तथा गरापिया मे सवाई भा नहीं-- 
कहा बरों वदुष्ठहि जाइव 
नहिं जह कुजलता बलि काहित मद सुगथ न वायु बहाइ॥। 
नहीं जहेँ सुनियत स्रवनन बेंसरी धुन कषष्ण न सूरत अधर जगाइ । 
सारम हम मार नरा बात हहें का बसियौं कौन सुथद थे 
॥ अ० व०सं० सि० सा० प० ६७३ 
२ वह्टी, प० ८९ 
३ बही, पट २३ पृ० २६६ 
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नहिं जहें ब्रज, बृदाबन बीयी, गोपी तद जसोदा माह। ४ 
गोविन्द प्रभु गोपी चरनन फो, ब्रज रेंज तजि वहाँ जाइ बलाइ 0 


भकतवत्सलता 


इनके दृष्टदेव उन देवो मे नही कि जो भवतों के कष्ठो वी ओर से आर्खें मूंद 
लते हों और कान बद कर लेते हो | जिस प्रकार गाय अपने बछडे का स्व्रय ध्यान 
रखती है, ठीव' समय पर उसे दूध विलाती है और प्रत्येक्‍' कष्ट से उसकी रक्षा करती 
है जिस प्रकार बदरी जरा सा खटका होने पर बच्चे का अपने पेट से चिपका लेती 
है इसी प्रकार भगवान चारो ओर से अपने भवतों वी रक्षा करत हैं। भक्त पर आगी 
विपत्ति को भगवान अपनी विपत्ति समभत हैं । भक्त का अपकार करनवाले को वे 
की क्षमा नही करते, सुदशन चक्र से उसका सिर अलग कर देत हैं। सुर ने झपने देव 
की दयालुता और भवत वत्सलता का परिचय निम्नलिखित पद मे बडे ही सुदर ढग 
से दिया है-- 
हम भगतन के, भगत हमारे । 
सुन अरजुन परतिज्ञा मेरी, यह व्रत टरत न टारे ॥ 
भगत लाज-काज हिय घरि क पाँइ पयाद धाऊे। 
जहेँ-जहें भीर पर भक्तन प, तहें-तहँ जाइ छुडाऊं ॥ 
जो मम भवत सौं बर करत हैं, सो निज बरी मेरौ । 
देखि बिचारि भक्त हित कारन हाकत हों रथ तरो ॥॥ 
जीते जीत भक्त अपने की हारे हारि विचारों । 
सूरदास सुनि भगत विरोधी, चक्र सुदरसन जारों॥ 
भगवान की भक्ति अपार है। कितत्री ही विपम परिस्थितियाँ क्यो न हो, 
अग्रवान का बरद हस्त भवत घी रक्षा किसी न किसी उपाय से करता ही है । एक पक्षी 
के रूप म भवत की रक्षा का वणन क्तिना हृदयग्राही वन पडा है-- 
अव्क राखि लेहु भगवान । 
हम अनाथ बठेद्युम डरिया प्रारधि साथे बान ते 
जाके' डर भाज्यो चाहत है ऊपर दुक्यो सचान। 
दुईँ भाँति दुख भयो आनि यह कोन उपार प्रान ॥ 
सुमिरत हो अहि डस्यो पारधी, कर छूट सघान। 
सूददास सर लग्यो सचानहि, जय जय कृपा निधान ॥ 
भगवान दयालु तो हैं ही । वे छोटे-वडे म किसी प्रकार का अन्तर नही करते। 
बहू जगत प्रिंठा अपनी सत्ता म किसे छोटा कह और किसे बड़ा ? विदुर दाती के 
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पुत्र थे । इृष्ण भगवान्‌ का खिलान व लिए जा भाजन बनाया था, वह शाकपात ही या 
पर भगवान न उस पट रस व्यजना से अधिक स्वादिष्ट माना। प्रल्लाद यद्यपि दानव 
बुल म जमांथा पर उसके लिए वे खम्मा चीर कर प्रवट हुए । बात यह है वि उतक। 
नाम ही वह पारसमणि है कि जिसके स्पश से भक्त का खाट दूर दवा, जाता है, भव 
ता खरा साना है वहाँ कौन सोट हवा सकता है ? 

बडी है राम-नाम बी आट | 


बेटत समा सब हरिजू बी, कौन बडी को छोट। 
सूरदास पारस क परस मिटत सलाह *% खोट ॥' 
सूर को हो यात नहीं, भगवान का यह बाना इस शासा व सभी कवियों व| 
समान रूप से माय रहा है । उनक दशनमात्र स पाप नष्ट हा जात हैं, ताप का वही 
पता नहीं चलता । परमानन्द व शब्द भे भक्त और भगवान मे अन्वर ही नहीं-- 
दास अनय मेरो निज रूप 
दरमसन मात्र ताप श्रय नासत छुडवाव गह बंधन बूप। 
जिसकी भकुटि के विलास मात्र से चराचर विकम्पित हा जाता है. जिसकी 
इच्छा का परिणाम ही यह विश्व है उसके तिए असम्मव क्‍या है ? भक्त वे ऊपर 
जहाँ वे एक वार रीमे नहीं कि फिर उनके जिए अदय क्या है ? लेगडा उनकी कृपा 
से पवत पार कर जाता है, अधा देखने लगता है ओर दर-दर वा भिखारी छत्रपति 
बन जाता है-- 
जा पर कमला कान्त ढरे। 
लक्री घास को बचन हारौ, ता सिर दछत्र घरे। 
विद्यानाथ अविद्या समरथ जो बद्धु चाहें साइ कर। 
रोत भरें भरे पुनि रीतें जो चाहँँ तो फेरि भरें ॥ 
सिद्ध पुरुष अविनाणी समरथ वाहू ते ने डरे। 
परमानन्द सदा यह सम्पत्ति, मन मे क्यू दर॥१ 


अह का लोप 


अह का लोप भक्ति को अनिवाय शत है | जब अपने इध्टदेव का ही सबकुछ 
समभना है उस तन-मन धन सबकुछ बपित करना है तो बह के लिए गुजाइश ही कहां 
रह जाती है ? इन कवियों ने उद्धव के पराभव के रुप मे बह का पराभव दिखाया 
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है। उद्धव चान के प्रतोद होन क्‌ साथ-साथ अह के भी प्रतीक हैं। उड्व को भ्रज म 
भाते समय चान बा मंद था, इस कारण वे शुद्ध भवित से वोसा दूर थे । प्रेम कया है, 
गह वे जानते ही ने ये। शोपियों से मिलने के बाद ही उनके हुदय में कुछ भक्ति वा 
प्रादुभव हुआ । इस भवित के प्रकाश में उनके द्ृदय की दुविधा, स्लानि मन्दता और 
जान का तिरोभाव हो गया । वे गोपिया के दशनभात्र से अपने को इतकृत्य समभने 
लगे ।' उड़व जसे चानी जब गोपियो के पास से लौटते हैं तो एकदम बदले हुए, पूरी 
तरह पराजित, पर विजयी से भी अधिक प्रसन । लगता है, उहँ मयी विधि मिल गई 
हो, ज-म-जभातर के प्यास को अमत वा यक्षप सात मिल गया हो | उठव का जँसे 
काया-कल्प ही हो गया हो | जिन गोपियां का वे तुच्छे समभते थे, वे अब उनवा 
आदश बन गयीं । अब तो उनकी एकमात्र कामना यही है कि मैं द्रज की रज बन जाऊं 
जिससे गोपिया के पवित्र चरण मेरे ऊपर पढें अथवा मैं ग्रजवन का बक्ष लतादि ही 
हो जाऊं जिससे इन गोपियों की परछाइई मरे ऊपर पडती रहे ) मेरे वश की यह बात 
नहीं, यदि मरे वश म होता ता मैंने कमी का इन वस्तुओं बा रूप घारुण कर लिया 
होता । मैं अब भगवान से यही वर माँगूगा ।' 


एक दूसरे स्थान पर इसी भाव को एक गोपी वे' मुख से इन शब्दों मे कहलाया 

गया है--श्याम मेरे दरवाजे पर आए ओर मैं गव किये रही । सेरी छोटी सी यह 
भूल मेरे लिए बडी महंगी घिद्ध हुई ॥ अब तो मैं भूलकर भी गव नहीं करूपी । जिस 
कम से अपनी हानि हार्ते हो उसे करके व्यय ही क्यो मरू? वे मेरे घर आय थे, 
उनका कोई क्सूर नही, मैं ही अभिमानवश ऐँठ भे रहो | अब ता मेरे जीवन मे 
दुद्ध ही दुल हैं। लगता है कि सारा जीवन विरह म ही बट जायगा । अव यदि 
किसी तरह उनके दशन हो जाय तो उनके साथ-साथ फिल्ेंगी, क्षण भर वे' लिए भी 
उनवा साथ नही छोड्‌गी-- 

भो ते यह अपराध परयो। 

आये स्थाम द्वार भए ठाढ़े, में जिय गरब घरयौ | 

जानि बूकि मैं यह इत की हो, सो मेरे. सीस परुयो ॥ 


भूलि नही अब मान करों री । 
जाते होइ अकाज आपनो, बाहे बथा मरों री 
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है रासपचाध्यायी, (गापियों से वार्तालाप के बाद) 
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घर भारतोय देव भावा। और म्यशासीय द्विररी साहित्य 


उनकी यह अपराध “हों ! 

ये आयत हैं गीप मरे, मैं ही गय विसो छित्ी॥ 
गये जिये स रारमों गछ्ठ नहीं, एवं भई शायु हा वहात 
सुर मिटि गयो हियो दुश पूरन, अब रघ्यो द्वा ही बिन हीं ॥ 


राधावहलभ सम्प्रदाय में श्रीडप्ण 


हमने शृष्ण बा आराष्पय मात गर उपासना बरसवाल जि। कवियों की देर 
भावना वा परिषप टिया है ये अप्टछाप पे बवि हैं। ये एवं सम्प्रत्यय पिशप मे दीक्षित 
थे । पर शष्ण या आाराष्य देव मायकर बसा वाल भवत पविया ये आक सम्प्रलाय हैं। 
उन मसम्दाया में राधावल्‍तभ साम्मटाय था अपना विशध स्थान है । उसकी आराधना 
या स्वरूप मभिए है अत यहाँ उगप्ा घाद्य-बंटुत परिषय इृष्ण भवित ये स्वरूप वी 
गंमभो में गहायाय होगा । 


राधायहवभ सम्प्रछाय एवं विधिष्ट अथ मे प्रयुक्त होता है। उगम राधा ने 
वह्तम (प्रिय) उस शृष्ण की उपागा है जो रवय राधा बी आराधागा बरत हैं। 
नाभाटास जी ने इस सम्प्रटाय या परिचय दत हुए वहा है गि इस पाष में राधाघरण 
थी भवित प्रधान है। रापा शष्ण की भी आराष्या हैं । रापा वो शृष्ण व नित्य 
विहार पी राहुचरी वे! रुप मे दसना इस साम्प्रटाय वा परम सद्य है। यद्यपि इस 
राम्प्रशाय में सयाग की भावना सत्य रहती है क्षणभर मत भी वियाग वी स्वीकृति 
महीं है फिर भी भवत अपने दृदय मे रासी भाव से सुगल मै नित्य नूतन विग्रह और 
श्रीडाओं वे दशन मे सटा अतप्ति ये! भाव का अनुभय यरता है। आप भक्ति-सम्प्रदायो 
के समान इस सम्प्रटाय मे भी नवधा भवित या राधन रूप मे अपनाया गया है ।' इस 
मत वे सस्थापत श्री हितहरिवश जी ने अप आराष्य तटय वी “रास सुधघातिधि नामक 
ग्रंथ में इग प्रवार स्पष्ट जिया है-- जिनवा सु दर मारफ्स नि्भित मुबुद थी राघा 
वे' चरण-कमला मे लोटता रहवा है तथा जा विचित्र बलि-महोत्सव से उल्लसित हैं 
उन रसघन माहन मृ्ति श्री हरि की मैं वंदना वरता हैं । व टनीय हरि राधा ये शृषा 
कटाद्षा वी वासना बरते हैं राधा वे आदेश निर्देश पर चलना ही उनवा घम है। 


इस सम्प्रटाय वे सवश्रथम न्याख्याता श्री दामाटरव्यास जी (सबवजी) ने 
विस्नेविसित बाता पर विशेष बल टिया है-- 


(१) इस शाम्प्रराय मे श्यामश्यामा वा नाम स्मरण एवं साथ किया जाता है। 
इन दोसा म श्याम आराधत हैं और श्यामा आराध्या हैं । य दाना निक्ज म॑ नित्य 
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विहार करत हैं । उपासना का लक्ष्य इनके सुख भोग को देख कर जीवात्मा द्वारा आत्म 
सुख लाभ करना है इनके यहाँ जीवन को सहचरी कहा गया है । 

(२) इनकी उपासना निगुण रुप की न होकर सग्रुण रूप वी है। श्याम और 
श्यामा का सदसे शुद्ध रूप वह है जा बदावन म नित्य रस न्नीडा म मग्त है । 


(३) इनके यहा विधि निपेघ का कोई महत्त्व नही। प्रेमोपासना म ब्रत, सयम, 
नियम आदि कौ कोई विधि टिक नही पाती । 


(४) भविति-माग म जातिपाति के लिए कोई स्थान नहीं । 
एक पद म॑ इस सम्प्रदाय की प्रमुख विशेषताओं का उल्लेख इस प्रकार है--- 
रपतिक अनय हमारी जाति ! 
कुल देवी राधा वरसातों खेरो, ब्रजवाध्तिन सौं पाँति॥ 
गोत गोपाल, जनेऊ माला, सिखा सिखड, हरिमाीदर भाल। 
हरिंगुन नाम बेद घुनि सुनियत, मूँज पर बावज क्छु करताल ॥ 


सेवा बिघि निषेघ जड सगति वकत्ति सदा वदावन बास। 
वशी रिंपि जजमान कल्पतरु ब्यास न दत असीस सराप ॥१ 


इस प्रकार हम देखते हैं कि श्रीकृष्ण यद्यपि इस माग मे उपास्य देव हैं, पर 
उनका स्थान यहा गोण है। यहा प्रमुख स्थान राधा का है। जिसे अय सम्प्रदाया ने 
परात्पर तत्त्व कहा है वह तत्त्व राधा हो है, ऐता उनका कथन है । श्रुतियों मे जिसे 


रसो व स ” कहा गया है वह भी राघा ही है। अय सम्प्रदाया म जो आराधिका है, 
बहू यहा आराध्या है 


माधुय भाव --इस सम्प्रदाय मे आराध्यदव को पूजा माथुय भाव वी है। यहाँ 
भगवान्‌ के साथ सम्बंध पति-पत्नी का है । इसमे भी विशेषता यह है कि इसम राधा 
अपने प्रियतम इष्ण के सुख का घ्यान रखती है ता कृष्ण राधा के सुख को अपना लद्ष्य 
समभत हैं। यह भाव तत्सुखी भाव से सवोधिन होता है। हिंतहरिवश जी का एक 
पद इस भाव का क्तिने सुदर ढग से अभिव्यक्त करता है-- 

जाई जोइ प्यारी कर सोई मोहि भाव, 

भाव मोइ जोइ साई साई कर प्यार । 

मोक्कों ता भावतो ठोर प्यार के नननि मं 

प्यारो भयो चाहै मेरे नननि के तार। 

मेरे तने मन प्रानहू ते प्रीतम प्रिय, 

अपने कोटिक प्रयन प्रीतम मा सो हार। 
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हिंतहरिबस हंस हसिनी साँवल गौर, 
यहां कौन वर जल तरग्नि यार ॥ 
विधि निषेध को त्यागन वाला पट भी द्रष्टव्य है--- 
प्रीति न काटू वी कानि बिचार । 
मारग अपमारग विधक्ति मन या अनुसरत तिवार ॥ 
ज्या रारिता सावन जब उमगत सनमुस सिंधु सिघार । 
ज्या नादहिं मने तियवुरगनि प्रकट पारधी मार ॥ 
द्विहरिबस हिं लग सारेंग ज्या सलमभ सरीरहि जार । 
नाइक निपुल नवल मोहन विनु कौन अपनपी हार ॥॥ 
प्रेम कै साम्राम्य मं न काई बढ़ा हाता है और न छाटा इस भाव वा व्यक्त 
बरनेवाला पद देखिये-- 
प्रीति की रीति रगीलौई जान ! 
जद्यवि सकल लोक चूरामनि, दौन अपनपी मान ॥ 
जमुना पुलित निकुज भवन मे मान मानिती ठान । 
निपट नवीन कोदि कामिनि कुत धीरज मर्नाह न आन ॥ 
नटबर नह चपल मधुवर ज्यों आन थान सा वान । 
हितहरिवस चतुर सोई लावहि छाँडि मढ पहिचान ॥ 
हूँ अपनी अनायता म पूरा विश्वारा है । यदि भवत वी मति और भक्ति 
कच्ची नहीं ता उस कमी से भय क्‍या हो ?ै 
मोहलात व रग राची । 
भरे ध्याल परी जिन बाऊ बात दस) टिगि माँची ॥ 
कात अनन्त करी जा बाऊ वात वहीँ पुनि साँची। 
यह जिय जाहु भल सिर उपर, हाँप प्रगट है ताची ॥ 
जाग्रत सयन॑ रहते उर उपर मणि कचन ज्यों पॉँची । 
हिंतहरिवस डरो काक डर हों माहिन मति काँची ॥ 


सहूजिया सम्प्रदाय 


इस मत वा लक्ष्य था कि सहज मानव की जा आवश्यवताए हैं उह सहज 

रुप स पुरा हाने दिया जाय । इन साधका ने मत्रयान की साथनाओं की उपेक्षा कर 
मातसिक शक्तियां को उमारने का यत्न क्या । इनक अनुमार सभी साधनाओ का 
लद्ष्य चित्त वी गुद्धि है जिमके द्वारा सहजावस्था की प्राप्ति हाती है । सहज ही सब 
का आदश है-- सहज का परित्याग करक' जा निवाण प्राप्त करन का स्वप्त देखता 
है उसकी बाई भी परमाय की साधना सफर नहीं हा सकती ।* अ-य सभी साधनाओा 
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के समान इनका लक्ष्य भी चित्त की शुद्धि है पर इनकी दब्टि में इस लक्ष्य की प्राप्ति 
वित्त को शूय ववा दने से होती है।' चित्त ही सवका वीज है और निर्वाण वी प्राप्ति 
भी इसीसे सम्भव है । इस सवरूप चित्त को खसम (खन्ञाकाश, सम समान) अर्थात्‌ 
शूय बना देना चाहिए और मन को शू य स्वभाव का रूप दे देना चाहिए जिससे यह 
वस्तुत अमन, वर्थात अपना चचल स्वभाव छोडकर मन के विपरीत स्वभाव का, हो 
जाय और तब सहज रूप का अनुभव हाने लगता है।' श्री वलदेवप्रसाद उपाध्याय के 


अनुमार, * सहजिया पथ साधना की दृष्टि से तात्रिक पथ है। य॑ लोग दक्षिण माग 
की अपक्षा वाम माग बे' पक्षपाती हैं ।'* 


इनका विश्वास है कि प्रत्येक पुरुष, स्त्री और बालक अपने अदर निहित प्रेम 
को धीरे धीरे लौकिक स्तर स अलोकिक स्तर तक ले जा सकता है। इन लोगों का 
विश्वास है कि प्रत्येक मनुष्य के अतगत श्रीकृष्ण का आध्यात्मिक तत्त्व विद्यमान हैं 
जिसका स्वरूप कह सकते हैं भ्रौर इसके साथ ही साथ उसमे एक निम्न स्तर का 
भौतिक तत्त्व भी विद्यमान है जिसे 'रूप' कह सकत हैं । इन साधको के अनुसार प्रत्येक 
पुरुष व स्त्री को अपने रूप के' ऊपर स्वरूप का आरोप बर लेना चाहिए और उसी 
की सहायता से साधक को अपने पाथिव प्रेम को अपाधिव रूप मं परिणत कर देना 
चाहिए । 
श्री राधाइृष्ण ही इन वेष्णवों के परमाराध्य देवता हैं। इसमे श्री द्ृष्ण हैं 
पुरुष और राघा हैं प्रकृति । इन दोनो मे सम्बंध आश्रयाश्रयी भाव का है । कृष्ण हैं 
आयी तथा रापघा हैं आश्रय ।" इस सम्प्रदाय मे केवल एक ही माग को साधना माय 
है और वह है माधुयभाव की । इस उपासता म साधक भगवान्‌ को पुरुष मानता है 
और अपने को स्त्री । इसम भी विशेषता यह है कि प्रेम के क्षेत्र म इसमे परकीया की 
स्वीइृति है । राघा और हृष्ण मं परिणय का सम्बंध न दिपाये जाने से चत-य 
सम्प्रदाय मे भी यद्यपि परकोया भाव की स्वीकृति थी पर उसका स्तर अध्यात्मिक 
चा। यहाँ परकीया का ग्रहण एकदम लोकिक स्तर पर है। यहाँ सामा-य नारियो वे' 
परकीया प्रेम का वणन इतने विशद रूप मे हुआ है कि उसकी स्थूलता और ऐशद्रियता 
में कसी तरह का सन्देह नहीं रह जाता। इहहान परकौोया को साधना के अनिवाय 
अग के रूप भ स्वीकार किया है। जो स्थान क्सी समय गुरु को मिला हुआ था बही 
बब भ्रकृति या मजरी (परवीया स्त्री का वाचक शब्द) को सिल गया । इस मजरी 
बी सहायता से साधक को काम पर विजय पाने का परामश दिया गया । 
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परपर्ती बात मे जिस परकीया भाव का दाना प्रचार हुआ, उसका आरम्म 
इसी मत मे हुआ था । परवीया वा प्रेम सब प्रवार व बाधना का लाध वर प्रकट 
हाता है, उसम पवतीय नदी वी सी द्वतता रहती है उसवा वंग उद्दाम हांता है अत 
प्रेम की तीव्रता दिखाए मे जिए वहाँ राघा को परवीया रूप म प्रटशित किया गया 
है। श्री परशुराम चतुर्देटी व अनुसार इस मत मे चढीटयस दे अनुररण पर श्रीक्षष्ण 
और राघा से सम्बंध रखने वास पत्य बी रघया की जाती था। इस ग्रेस की तुलना 
में उाहांत अनक प्रवार व प्रम या तुच्छ ठहराया है । उतक' इस प्रम वा स्वरुप उस 
च्छद कितु स्वाभाविक अनुराग वी आर सवत बरता है जा एक परकीया नायिका 
बग अपने प्रेम पात्र था प्रमी के प्रति हुआ बरता है । प्रेम की इस स्वाभाविकक्‍ता वे 
कारण ही उसे सहजभाव का नाम टिया गया और सहज व ही महृत्त से उसका 
नाम 'सहजिया सम्प्रटाय' पडा । ' 
यह सहज बोौद्धा का सहज था। उसी बोद् प्रभाव व अनुकरण पर प्रता 
और 'उपाय के स्थान पर इसम राघा ओर ह्ृष्ण का समावेश हुआ । उक्त सहज 
बस्तुत वही सहजतत्त्व था जा कभी बोद्ध धम के अनुसार परम तत्त्व समझे जानेवाले 
शूय वे स्थान पर क्रमश महासुख के रूप म प्रविष्ट हुआ था और जा बौद्ध सहजिया 
लोगा की साधना म परमध्यय बना हुआ था । अत एवं जिस प्राएर बोद्ध सहजिया 
लोगा ने इस “प्रचा और उपाय का युगनद्ध रूप मान रखा था उसी प्रकार वष्णव 
सहजिया वांगों न भी इसे राधा एवं कृष्ण क' नित्य प्रेम का रुप द डाला ओर इसी 
का सारे विश्य का मूताघार मानवर इहोन सप्टि क्रम की भी कल्पना की ।' 
युगनद्धता व इस सिंदात और इस प्रकार सहज माग का ही मनावचामिक 
आधार पर अवस्थित किया गया है | श्री एच० दी० गुपरे बे' कनुत्तार पु.्प माधक 
अपने “यक्तविंगत अन्तविराध का समायान दो तरह से कर सकता है --(१) अप्राइतिक 
ढग स्‌ स्थी महत्त्व का निरोध करवे, (२) प्राइतिक ढग से दोना का साहचय करव' । 
हृथ्यांगी ब्रह्मचारी पहले प्रकार का उपयाग करत हैं अतएवं उनम एक तरह का 
लिचाव या तनाव का आभास मितजता है। गुगनद्धता का सिद्धांत साहचय की पदति 
का अपनाकर मानव-जीवन मे अन्तनिहित वपम्य अथवा तनाव का उमुक्‍त करता है ।' 
स्पष्ट है कि इस मत म नारी का महत्त्व बहुत अधिव' था। इनकी दप्टि मे 
मारी घिनोना पटाथ है ही नहीं वह सिद्धि वी माय के सहायिवा है । सिद्धि के लिए 
थे जा घामिक इत्य करत हैं उनम नारी का सहयाग आवश्यक है। ऐसी साधना मं 
ये किसी एक सुन्टरी को चुनते हैं। उसके चरणा म चार मास पड़े रहत हैं और उसका 
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स्पश नही करते । फिर इतनी ही अवधि तक उसके आलिंगन म॑ रहने हैं और कामातु 
रता को पास नहीं फटकने देते । उनका विश्वास है कि इस प्रकार काम शात् हो जाता 
है और सिद्धि भी मिलती है । अपने मत की पुष्टि के लिए इनका कहना है कि सभी 
वष्णव गोस्वामी किसी न क्सी मजरी को अपने पास रखते थे और उससे वे सिद्धि 
प्रथ पर बढने की प्रेरणा पात थे। गोस्वामी मीरा से प्रेम करते थे, रघुनाथ भट्ट बाई 
से, सनातन लखहीरा से, लोक्नाप एक चाण्डाल लडकी से, कृष्णदाभ कविराज एक 
खवालिनो से और जीव गोत्वामी एक नाई की स्त्री से प्रेम करते थे, गोप्राल भट्ट यौरी 
प्रिया और राव रामानद देवदासियों से । चण्डीदास रामी स और विद्यापति राजा 
शिवसिह की पत्नी लखिमा देवी से प्रेम करते थे। जयदेव और पद्मावत्ती का सम्बंध 
यथधापि विवाह से स्थापित हुआ था तब भी वह परकीया प्रेम के उदाहरण के रूप म 
प्रस्तुत किया जाता था।' 

साधना मे नारी की इस अनिवायता वा स्वाभाविक परिणाम यह हुआ कि 
इसमे भोग विलास की प्रघानता भा गई | पर इसे माग को कमी मानना युक्तिसगत 
नहीं होगा । इस श्रकार के आलेपा का परिहार करते हुए कहा जा सकता है कि सभी 
मार्गों मे कुछ कच्चे साधक भा जाते हैं । यह दोप व्यक्तियों का है साथना के भाग 
का नहीं । 
चैत-य मत 

इनका बचपन का नाम विश्वम्भर मिश्र था। पिता का नाम जग-नाथ मिश्र 
और माता का शचीदेवी था | इनका जम १४०७ शक के फाग्रुन महीने मे पूर्णिमा के 
दिन हुआ था। थे बगाल के रहने वाले थे ओर वल्लभाचाय के समकालीन ये। इन्होंने 
बाह्य अनुष्ठानो की अपेक्षा आ तरिक भावना पर अधिक बल दिया । इनके विचार 
बड़े उदार थे, मुसलमान' भी इनके' शिव्य थे। ये हृष्ण के अवतार माने जाते थे भौर 
इसी कारण बाद में इद्दे 'हृष्ण चत य के नाम से पुकारा जाने लगा था। इनकी 
एक ताम “गोराज्छे महाप्रभु भी था । 

निम्बाक के' समाव चत्तय भी परमात्मा ओर जीव मे, भेद ओर अभेद, दोनो 
ही मानते हैं । कृष्ण माया व स्वामी हैं जीव उसका दास है जब वह इस जजीर का 
फाट लता है तो अपने स्वरूप को पहचान लेता है । भगवान वी भ्राप्ति केवल भक्ति 
से हो सकती है ।' 

इगके मत मे कृष्ण शरीर्धारी हांते हुए भी अनन्त, सवव्यापक, पूण, शाश्वत 
ओर सदव युवा है। सत्‌ चित्‌ उनके विशेषण भर हैं । उतका वास्तविक रूप आनद 
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मय है। सभी प्रकार +' आवद और माधुय उनम हैं। वे अपनो लीला का आनाद 
उठाते हैं। कृष्ण रूप म और नारायण तथा दिष्णु के रुप म भी उनके साथी हैं । विश्व 
की प्रत्येक आत्मा को वे अपनी ओर आाइष्ट व्रत हैं । हृष्ण तथा उनदे' भय रूप 
अलग अलग निवास-स्थानों म रहत हैं । शृष्ण व टावन ब्रज या गोकुत और नारायण 
बकुण्ठ मं निवास करते हैं। य निवास स्थान शाश्वत हैं तथा आना? से परिपरूण हैं । 
उनवे' सभी साथी विभिन अयमरो पर पवित्र प्रेम वे स्वरूप का प्रवट करते हैं । 

प्रेम की गहराई वे अनुसार हृष्ण वे ब्रज निवासी सभी साथी चार भागा मे 
विभकत क्य जाते हैं--(१) दास्य भक्त (२) सत्य भक्त (३) वत्स्प भक्त (४) 
कण्ठाभट प्रेमास्पद युवतियाँ । 

कृष्ण-साहित्य पर चततय मत वा भारी प्रभाव है । कहा जाता है इस मत म 
ही प्रथम बार युगल सरकार की पूजा वा विधान हुआ था। आचाय वल्लभ के' अष्ट 
छाप में आरम्भ में भगवान कृष्ण वे बाल रूप की पूजा होती थी। दा” मे उसम जा 
माधुय भाव की पूजा प्रचलित हुई उसम चत-यमत का प्रभाव प्रधान रूप से काम कर 
रहा है ऐसा यहुत से विद्वानों का मत है । यह भी कहा जाता है कि महाप्रभु चत-य 
की द्वितीय पत्ती जब व-दावन गयी ओर वहाँ उहोने राधा की मूर्ति की पूजा होते हुए 
भही देखी तो उहें बहुत बुरा लगा और उहीने नयन भास्कर नामक व्यक्ति द्वारा 
राधा की मूर्ति बनवा कर भेजी | वह भूरत्ति बाद मे कृष्ण वे' साथ स्थापित की गयो 
ओर फिर युगल वी पूजा का प्रचलन हो गया । जो भी हा अनेक बंगाली साधु वन्दा 
बने म॑ रहते थे महाप्रभु भी वदावन पधारे थे इन सब बाता से स्पष्ट है कि अष्ट 
छाप साहित्य पर इनका पर्याप्त प्रभाव पडा था । 


परवर्ती काल मे जिस परकीयाभाव का साहित्य म इतना प्रचार हुमा उसका 
आरम्भ भी इसी मत मे हुआ था। हाँ यह भी स्पष्ट कर देना आवश्यक है कि इस 
सम्प्रटाय मं परकीयाभाव वी स्वीकृति प्रतीक रूप से ही की गयी है । परकीया का प्रेम 
सब प्रकार के बधना को लांधकर प्रकट हाता है। उसम पवतीय नदी की सी द्र तता 
रहती है उसका वेग उद्दाम हाता है अत प्रेम की तीव्रता दिखाने के लिए यहाँ राघा 
को परकीया रूप म प्रदर्शित किया जाता है। यह ग्रहण लौकिक धरातल पर न होकर 
शुद्ध आध्यात्मिक स्तर पर हुआ था । इसका उद्देश्य इतना ही भर प्रदर्शित करना था 


कि लौकिक सम्ब धा की पूरी तरह अवहलना किये विना जीव के लिए ईश्वर प्राप्ति 
अप्तभव है । 


यद्यपि इस सम्प्रताय मं युतल उपासना है पर फिर भी य। ता श्रीकृष्ण 
की ही है। इनक इष्टटव कृष्ण ही हैं । इनक यहाँ कृष्ण को ही बात कर 
माना गया है| वे सब्विटान-ट हैं सब प्रकार के ऐश्वर्यों से परिपृण ओर सवशक्ति 
मान हैं। वहां शक्ति और शक्तिमान का भेद भी स्वीकृत है। राघा कृष्ण की नित्य 
रहनेवाली शकित हैं वे उनकी जश मात्र हैं और उनके भी इष्टदेव कृष्ण ही हैं । 


मंध्यकाल्ीन हिंदी-साहित्य मे देव भावना का रूप च१६ 
निम्बार्फ मत 


इस मत के प्रवतक का असली नाम नियमानद था और वे तलग ब्राह्मण थे । 
निम्ब के वक्ष पर रात्रि के समय अक (सूय) वे' दशन करा देने से इनका नाम निम्बाक 
या निम्बादित्य पडा । इसम राघा ओर कृष्ण के युगल रूप की उपासना है। 'दश- 
श्लोकी! भे बारबार कृष्ण एव गतिमम ' कहा गया है । इससे स्पष्ट है विः आरम्भ 
मे इसमें कृष्ण ही आराध्य थे । दाद मे शन शन राधा की प्रधानता हो गयी और उसे 
ही आराघ्य माना जाने लगा । इसका दूसरा नाम 'सनक सम्प्रदाय! भी है । 


नियमानद जी का जम निम्ब नामक ग्राम में हुआ था जो माजकल बेलारी 
जिले मे निम्बपुर से पयक नहीं जान पडता । इनकी जम तिथि चशाख मास के शुक्ल 
पक्ष ततीया मानी जाती है। इनके पिता का नाम जगनाथ था और माता का सरस्वती । 


इनवे' मतानुयायियां के अनुसार ये विष्णु के सुदशन चक्र के अवतार थे। इनका काल 
रामानुचाय के बाद का है ।' 


सिद्धात रूप से ये द्व तवादो भी हैं ओर अद्व तवादी भी--प्रकृति, आत्मा और 
ईश्वर एक भी हैं गौर पथक भी । इस मत के' मामनवाले साधु स-यासी भी हैं और 
गहस्थी भी । 


आप कवियों को देव-भावना 


पीछे हमने जिन कवियों थी दव भावना का उल्लेख किया है वे सम्प्रदायों मे 
विधिवत दीक्षित ये । यद्यपि का-य-जगत मे सम्प्रदाय को बँंधी हुई लकीर पर चलना 
सम्भव नहीं होता पर फिर भी इन कवियो पर उन सम्प्रदायों का प्रभाव अवश्य ही था । 
पर इन कवियों के अतिरिक्त अय क्तिने ही ऐसे कवि थे जिले कृष्ण कौ मोहनी ने 
अपनी ओर आरृष्ट किया था। इनके हृदय मे भी हृष्ण वे' प्रति बही अनुराग था । 
इनके' श्रद्धा विगलित हृदय से जो सुदर उवितया निकलती हैं वे उत्तनी ही हृदयग्राहिणी 
हैं। क्या भावनात्मक और क्या साहित्यिक, क्सी भी दृष्टि से इन रचनाप्रा का 
महत्त्व कम नहीं ठहरता । यों तो इन कवियों की सख्या अनेक है पर अनेब” कारणों 
मे से इनमे से रसखान ओर रहीम का महत्त्व अधिक है | य मुसलमान होते हुए भी 
कृष्ण के प्रेम म सराबोर थे। साहित्यिकता की दृष्टि से भी इनका निजी महत्त्व है। 
सच्चे हृदय फ्री अभिव्यक्ति ओर भावातिशयता के द्वारा इहान॑ जिस काव्य सरिता 
को जम दिया है. उसम अवगराहन कर न जाने कितने क्लातत मनो को अपूव शान्ति 
प्राप्त हुई है। रसखान व अनुसार कृष्ण साधारण पुरुष नही देवाधिदेव साक्षात पर 


ब्रह्म हैं, पर वे प्रेम के वश मे हाकर अद्दीर छोहरियों वी छाछ पर नाच फरते दोख 
पड़ते हैं-- 
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सेस महस गनेस दिनेस सुरेसहु ताहि निरतर गाव । 
जाहि अनादि अनंत अखण्ड अछेट अभेद सुवट बताव ॥ 
नारत से सुक ब्यास रटे पचि हार तऊ पुनि पार ने पावे। 
ताहि अहीर की छोहरियाँ छछिया भर छाछ प नाच नचाव ॥' 
प्रेम की भनायता मय किसी से पीछे नही। इनदे एकमात्र आराष्य श्रीकृष्ण 
ही हैं। अपनी किसी वामना की पू्ि वे! लिए यदि अय काई कसी अय देवता वा 
भजन या आराघन करता है ती करे, इह कसी से कोई प्रयोजन नहीं-- 
सस॑, सुरेस, दिनस गनंस प्रजेस, धनंस, महंस मनावों। 
बोऊ भवानी भजो, मन वी सब आस सब विधि बाइ पुरावों ॥ 
कोऊ रमा भजि लेहु महाघन, काऊ कहूँ मनवाद्धित फ्लु पावौं। 
प रसखानि वही मरो साधन, और श्रिलाक रहो कि नसावों ॥* 
अनायता की यह भावना इतनी अधिक है कि अहनिश उह इृष्ण का ही घ्यात 
है। उनके जीवन की एक्मात्र कामना यह है कि चाहे जिस प्रकार हो कृष्ण का 
साननिष्य बना रहे | उसके लिए यदि इहे पशु पक्षी और यहाँ तक' कि पापाण भी 
बनना पडे तो स्वीकार है-- 
मानुस हों तो वही रसखनि बसों ब्रज गोकुल गाँव के ग्वारत। 
जो पसु हौं तो कहा वसु मेरो चरों नित नद की घेनु मेभारन ॥ 
पाहन हों तो वही गिरि कौ जो क्यी हरि छत्र पुरदर घारन। 
जो खग हों ता वसरो बरों मिलि कालिदी कूल कदव बी डारन ॥' 
कवल मुह से प्रेम कर द॑न से प्रेम नही हा जाता । अपनी अनायता के लिए 
कुछ त्याग करना पडता है भौर भौतनिव एश्दर्पों वी बवि दनी पडती है। उसे प्रेमा 
स्पद से ही नहीं उसकी प्रत्यक वस्तु स भी प्रेम करना पडता है । अनयता वी यही 
कसौटी है और रसखान इस पर पूरे उतारते । है देसिए कि वे वया-वया छाडने को 
तहपार हैं-- 
या लकुटी अरु वामरिया पर राज तिहूँ पुर को तजि डारीं । 
आठटु सिद्धि नवी निधि को सुख नद की गाइ चराइ विसारों ॥ 
मनन सौं रसखान जब ब्रज क॑ बन बाग तडागर निहारों। 
कंतिक ये क्लघोत के धाम करील के बुजन ऊपर बारौ॥ 
रसखान के अनुसार भगवान को पाने के' लिए वदो का अध्ययन करना और 
सुजान रसपान पद (४ प०७ 
वही पद ५ प०२ 
बही प० ९१ 
बही, क्वित्त १७, प० ८ 


ब्दू बण स्छ >> 


ध्यकालीन हिन्दी साहित्य में देव-भावना का रूप ४२१ 


उनम निष्णात होना आवश्यक नही, पुराणों का गान भी व्यथ ही है, उसकी प्राप्ति 
। लिए तो सच्चे प्रेम का होना अनिवाय है। प्रेम के वश होकर भगवान्‌ छाछ पर 
ते नाचते ही हैं, वे पर दबाने म भी सकोच नही करते-- 
टेस्त टेरत हारि परुयो रसखान बतायौ न लोग लुगायन । 
दैस्‍्यौ दुरो वह कु ज कुटीर में वठौ पलोटत राधिका पाँयन ॥' 
भदि नादकुमार म॑ दिल नही लगा तो इनके अनुसार वार बार जप करना, 
तप करना, सयम करना और तीथ-यात्रा सभी व्यथ हैं । 
अब्दुरहीम खानखाना का हृदय भी कृष्ण वी भक्ति भावना से भरपूर है। वे 
भी मोहनलाल की छवि का वणन करते-करते अघाते नहीं। वे कमर में पीली धोती 
पहने, हाथ मे मुरली लिय, माये पर केसर का तिलक लगाये दहृष्ण वे' स्वरूप पर 
भत्यधिक मुग्ध हैं। कृष्ण के विशाल नेत्र और मघुर मुस्कान उनके हृदय से दूर नहीं 
होती । रहोम के शरठों मे इनके आक्पण का वही जानता है जिसने एक बार इनका 
अनुभव कर जिया है-- 
छवि गावन मोहन लाल की । 
क्छे काछनि कलित मुरलि कर पीत पिछोरे माल वी ॥। 
बक तिलक क्ेसरि को वीहे घुनि मानों बिघु बाल वी! 
विसरत भा हि सखी मो मन सौं चितवनि नव विस्ताल की॥ा 
भीबी हँसनि अधर सुघरनि छवि छीनी सुमन गुलाव की । 
यह सख्प निरख सोई जाने यहि रहीम के हाल की" 
एक अय पद म॑ रहीम का कहना है कि कृष्ण वे' विशाल नेत्र कमल के समान 
विशाल हैं। उनवे' दौँतो की चमक बिजली की चमक से भी अधिक चमकीली है, उनकी 
बात मानो अमृत म डूबी हुई है रास के समय उनके पील वस्त्रों का इधर उधर फह 
राना, ये सद ऐसे दश्य हैँ कि जिनसे रहीम का मन अपने वश मे नही रहा | संस्कृत 
बे एक एलोक म॑ उहाने भगवान से कहा है कि आपका घर रत्ताफर रत्नो का खजाना 
है साक्षात लक्ष्मी आपकी अर्धांगिनी है. आपका किस बात वी कमी है ? मैं अकि- 
चन आपका वया दे सकता हूँ ? मैं अपना मन हो आपको अवित करता हुँ-- 
रतनाकरो४स्ति सदन गहिणी च पदमा 
कि देयमस्ति भवते जगदीश्वराय। 
राधागहीतमनस मनसे च तुम्यम 
दत्त मया निज मनस्तदिद गहाण ॥१ 





१ रहीम क्वितावली पट १, प० ६४ 
२ वही, प० १ प० ६४ 
३ बही, श्लाक २ प० ६५ 


ड्रर भारतीय देव भावना और मध्यवासौन हि दी साहित्य 


सीरा 


कृच्ण-काव्य मे भीरा का विशप स्थान है। हिसी सम्प्रदाय विशेष म दीक्षित 

न होने पर भी अपने हृदय वी स्वाभाविक अभिव्यक्ति मे वह अनुपम हैं । उनके रोम 
रोभ म उनका आराध्य दव दसा हुआ है। पा त्ता ' हरी मैं ता प्रेम दिवावी मरो दरद 
ने जान कोय । सूली ऊपर संज विया वी विस विधि मिलना हाथ” तथा अय पदा म 
उनका आराध्य निराकार प्रतीत हांता है पर कुल मितावर वह आराध्यदव साकार है। 
उनके आराध्य देव पुराणा म वणित श्रीकृष्ण ही हैं। उन्होंने उह्ीं भगवान ब' चरणों 
मे मर्नाँलगान वा कटा है जा सुदर और शीतल हान व' साथ साथ त्रिविध ज्वालाओं के 
दूर बरतवाले हैं। इही कारणा के प्रताप स इंद्र अपन आसन पर स्थित है ध्रुव 
की अमरता भी उही क॑ प्रताप स मिली है और कि बहुना असाध्य के साध्य करत 
बाल वे ही हैं। एक बाय पद मे उहान साँवरी सूरत वाल नट लाल से अपने मन 
मे बसन वी प्राथना वी है-- 

बसौ मोरे तननत मे नतलाल । 

माहनी मुरति साँवरी मूरति नना बते विप्तालता 

अधर सुधारम मुरती राजति ठर वज'ती माल । 

छुद्र घटिवां कटि तट साभित नूपुर सवद रसाल॥ 

मीरा प्रभु सतन खुखदाई भक्‍तवछधव गोपाल ॥ 


तन्मयता 


अपने आराघ्य के प्रति उनकी त-मयता परावाप्ठा पर पहुँची हुई है। जा 
सम्बंध एक बार स्थापित वरे लिया उम अब बनाय रखन की उनकी अमिलापा बड़ी 
तीद्र हू । यदि भगवान तस्वर हैं ता वह उम्र पर वठन वाजा पली है, यदि वे सरोवर 
हैं ता वह मछली है वे चाद्ग हैं ता वह चकोर है यदि व मातो हैं तो वह घागा है। 
उस जो भी सम्वध अच्छा लग उसी का वे स्वीकार कर लें वह तो जस-तसे दासी 
बन कर उनके द्वार पर पड़ी रहना चाहती हैं । उहोंने ता सार समार से सम्बन्ध ताड 
कर एक स ही स्थापित कर लिय हैं। जिस प्रकार कठुआ अपना समस्त ई द्रया को 
प्मेट कर अपन म ही वईद्रत कर लेता है और फिर बाहर स फेक गए ढला पत्परा 
का उस पर काई असर नहीं हाता उसी श्रकार मौरा की समस्त वत्तिया कृष्णा मुखी 
हा गयी हैं । काई दुछ कहता रहे, उस इत सउ बाता से क्या प्रयाजन-- 


मरे ता ग्रिरिधर गुपाल दूमरा नकाई। 
जाके सिर मार सुकुद मरा पति साई। 
तान मात अ्रात बाघु आपनो में कोईवा 





१ मीराबुहत पट संग्रह पह देशंड बु० २१७ 


मध्यकालीन हिंदी-साहित्य मे देव भावना बा रूप अरे 


छोडि दई गुत थी वानि, क्‍या बरेगा कोई, 
सतन डढिग बैंढि बठि, लोग लाज सोई। 
चुनरी के किये दूब, ओढि जीही लोई, 
मोती मूँगे उतारि, बन माला पोई॥ 
असुवन जल सीचि सीचि, प्रेम वेलि बोई, 
अब तो बलि फ्लि गई, आतनेंद फल होई। 
दूध की मधथनियाँ बड़े प्रेम से बिलोई, 
माखन सब काढि लियो, छाछ पिय कोई। 
भगत देखि राजी भई जगत देखि रोई॥ 
दासि मीरा, लाल गिरिघर, तारो अब मोही ॥ 
मीरा वे' अनुसार भगवान असुरो (दुष्टो) का ता विनाश करते ही हैं भकतो 
को सहायता के लिए भी अवतरित होत हैं--- 


(१) हम कॉ बपु हरि देत सहारयौ साध्यो देवन के काज ।* 
(२) मीरा प्रभु सतन सुसदाई, भक्त बछतव गोपाल ।' 


(३) सब भकक्‍्तन के भाग ही प्रक्टे, नाम घरयो रनछोर ।' 

भगवान्‌ जब इतने प्यारे हैं ता जिन जिन वस्तुओ से उनका सम्बंध है ये भी 
भक्त को उतनी ही प्यारी लगती हैं। प्रेम के सबघ से उनम भी प्रेमी के दशन हराने 
लगते हैं। वहाँ घर घर तुलसी की पूजा है, दूध-दही का भाजन है, रत्नो के सिहासन 
पर स्वय भगवान विराजत हैं, मुरुला क॑ शब्द से पागल सी हुई मीरा कुजा मं चबकर 
काटती फिरती है ।* 


बिरह 


विरह्‌ प्रेम की कसोटी है । इसवे' बिना प्रेम परिषृण नहीं 
बड़े बौतुकी हैं । कभी कभी वे बडी कठोर परीक्षा लते हैं। 04००५ है ये 
मन में अभिलापा जाग्रत होती है और वे तिरोहित हो जाते हैं। भक्त मै हवन 
विरहजय शोक की उत्पत्ति होती है। वह रसहीन पत्ते बे समान प्रीला पढता जाता 
१ भीराबृहत पद सग्रह, पद रे१६, प० १६५ 
२ वही, प० ६४५ 
३ चही प० रड५ 
४ वहीं, प० २११ 
४ वही, पद ४६७ प० २७६ 


चर भारतोय देव भावना और मध्यक्ालीन हिन्दी-साहिय 


है, खान पीन से उस अरुचि हा जाती है, शरीर यूख कर काँटा हान लगता है, मिलन 
की आशा म कभी इथर जाता है और कभी उघर, लाग समभत हैं कि उसे काई राग 
लग गया है, वद्य आकर नाडी दखता है काई राग हा ता उस पता चले, वह बंचारा 
मूख-सा समझ नही पाता | मीरा की भी यही दशा है। उसके हृदय मे इंष्ण वी जा 
मथुर मूति आकर वस गयी है वह वाहर नहीं निकलती, वह एक्टक उस ही दसती है 
और लाग वुछ-का-कुछ देखत हैं-- 
आाली री मारे नतन वान पड़ी । 
जित्त चढी मर॑माघुरी मूरत उर बिच आन बडी । 
कक्‍्व की ठाढी प्रथ निहारें अपन भवन खड़ी ॥ 
कर्म प्राभ पिया बिन राखू, जीवन मूल जडी। 
मौरा गिरिघर हाथ विक्रानी लाग कहैँ बिगड़ी ॥' 
आँखो का आदत पड गयी है उहें दखन कौ--और उनव॑ दशन हान आसान 
नहीं । अभी ता परीसा चल रही है। परिणाम यह हुआ कि आँखों वी नींद भाग 
गयी और वह बुरी तरह उनकी रट लगाय है--- 
ज्या चातद घन का रट मछरी जिमि पानी हो । 
मीरा ब्याकुत विरहणी सुध बुध विसरानी हा ॥* 
इस विरह मे भी यह खरी उतरती है । भगवान वे' प्रति उनकी अनायता ज्यां 
फी-त्यों बनी रहती है । उस ता उसी समय सुख मिलता है जब वह पूरी तरह आत्म 
समपण कर देती है । उसकी इच्छा वा गिरिघर से मिलन की है-- 
में गिरिघर व घर जाऊें। 
मिरिधर म्हारा साचा प्रीतम देखत रूप लुभाऊं॥ 
रन पडे तबही उठि घार् भार भय उठि आऊे। 
रन दिना बाके सेंग खेलू ज्यों त्या ताहि लुभाकों॥ 
जा पहिराव सोई पहिरे जो दे साई खाजे। 
मरी उनदी प्रीति पुरानी उन बिन पल ने रहाकऊोंगा 
जहाँ बठाव तित दी वढ़ू बेच ता बिक जाऊ। 
मीरा के प्रभुर गिरिघर नागर, दार वार बलि जाऊ ॥' 
घनातद भगवान स कटत हैं कि व (भगवान) किसी भी कारण निर्मोहीन 
हा । उनकी आंखा का भगवान वे रूप के सिवा कसी दूसर कय रुप जचता ही नही । 
उनका सारा जीवन ता भगवान वी कृपा पर ही निमभर है--. 





१ मीरा बहते पद संग्रह पट ११७ पु० छड 
२ वही, पद १३२ प० ७७ 
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मीत सुजान अनीति वरो जिन हाहा न हूजिये मोहि अमोही। 
दीडि को और कहें नह ठौर फिरी दृग रावरे रूप की दोही ॥ 
एक बिलास की टेव गह लगि आस रह दद्चि प्रान बढाही। 
हो घन आनंद जीवनमूल दई बत प्यासनि मारत मोही ॥' 
कहता ने होगा कि यहाँ मति सुजान भगवान को ही प्रतीक है। उद्दोंने अपनी 
कविता मे अपनी प्रेमिका सुजान का नाम ता ज्यो का त्यो रखा है पर वहू भगवान 
का ही प्रतीक है। 
ठाकुर कवि का मन भी भगवान के प्रेम मे लीन है। गोपी वे! रूप म॑ उनका 
कहना है कि मैंने तो गोपाल से प्रीति की है। में इसे छिपाता नहीं, मैं तो ऊँचे स्वर 
से चिल्लाकर कहता हूँ कि जो मुझे अच्छा लगा वह मैंने कर लिया, औरों को अच्छा 
लगे या न लगे, मुझे; इससे प्रयोजन नहों --- 
हम एक कुराह चलों तो चलों हटकौ इहें ये न कुराह चलें। 
यह तो बलि आपनो सूभतौ है प्रन पालिय सोइ जो पाले पलैं ॥ 
कहि ठाकुर प्रीति करी है गुपाल सौं टेरि फ्हों सुनो ऊँचे गले । 
हम नीकी लगी सा करी हमने, तुम्हें नीको लग न जग तो भले ॥' 


जीवन फा लक्ष्य 


साधारणतया सभी मारतीय मतो में सासारिक दुख से निवत्ति पाकर 
आत्यातिक आनद की प्राप्ति को जीवन का लक्ष्य माना गया है । इसे ही मुक्तित या 
मोक्ष के नाम से पुकारा गया है । पर इस भक्ति शाखा म जीवन का लक्ष्य भग 
बललीला का गान माना गया है। इसमे जीव ओर भगवान्‌ मिलकर एक नहीं हो 
जाते | वल्‍्लभाचाय के अनुसार पुष्टिमार्गीय फल यह है कि मनुष्य स्थूल लिग शरीर 
को छोडक्र तथा भगवल्लीलोपयोगी देह पाने के बाद ब्रह्म के साथ आनद रस ले १ 
डा० दीनदयाल गुप्त ने इस विषय की विवेचना करते हुए कहा है कि पुरुषोत्तम वी 
लीला मे प्रविष्द होकर लीला का आनद-लाभ प्राप्त करना ही इस मागवालो के जीवन 
का उद्देश्य है--सालोवय सामीप्य, सारुप्प, और सायुज्य इन चार मुवतावस्थाओं को 
स्वीकार करते हुए वल्लभ सम्प्रदाय ने एक ओर सायुज्य अनुरूपा मुक्ति अवस्था मानी 
है मौर उसको सब अवस्थाओं से श्रेष्ठतम बताया है। यह मुबित पृण पुरुषोत्तम की 
लीला मे प्रविष्द होकर लीला का आनद लाभ करना है। जीव-मुकत अवस्था मे भी 
जीव भजनानद में मग्न रहता है और फिर प्रभु-कृपा वे' सहारे वह भगवान की लीला 
का अनुभव बता है। इस मुक्ति को इस सम्प्रदाय मे स्वरूपान-द वहा है । लीला ऐे' 
१ री० का० स०, प० वेड५ 
२ री० का० स०, प० २६३ 
३ अ० व० स॒० सि० सा०, पृष्ठ ४६६ 
४ वही पु० ६७ 
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इस महत्त्व वे कारण ही वल्लमाचार्य न वदुष्ठ स गाकुल को प्रधानता दी है । 
अष्टछाप के इन सभी किया न मुक्ति और बकुष्ठ का निरादर किया है। इन 
के लिए सुख का हेतु गापाल के गुणा वा यान ही है-- 
जा सुख हाव गुपालहि गाय, 
सा ने हात जप-तप के कीन्ह काटिक तौर हाय । 


बसी-बट वादावन जमुना तजि बकुण्ठ का जाय। 
मूरदास हरि कौ सुमिरत कब, बहुरि न भव चति आय ॥' 
कृष्ण-लीला म क्‍या आनन्ः है इसे ता विरल ही जानते हैं । इसकी तो चाद 
ही विचित है। जिस इसकी चाट लग गयी उस फ़िर अय सव आनन्द फ्रीके लगते 
हैं। जिसे ब्रह्मानन्द वा लिए ऋषि मुनि तरमत हैं वह इसके सामने हय है-- 
भजनानन्द अवी हम ध्यारो ब्रह्मानन्द सुख कोन ब्रिचारो ।' 
सबकी अपनी-्यपनी पसन्ट है । चानिया को चान प्यारा है और यागियां को 
याग | रही भवत की वात उस ता मुक्ति की अपला गाकुल ओर मथुरा हो अधिक 
प्यारे हैं-- 
माई हों अपने गापालहि गाऊं, 
सुन्दर स्थाम कमल दल लोचन दसि-देखि सुख पार्क | 


अपन अस की मुक्ति तजी है माँग्रि लियो ससार | 
परमानन्द गोवुल मथुरा म उपज्यौ यहे विचार ॥" 
इसी प्रकार एक अन्य स्थल पर उहने वडे ही स्पष्ट शब्द मे वकुण्ठ की 
तुच्छुता प्रकट वी है-- 
कहा करों वजुण्ठहिं जाइ २ 
जहाँ नहिं नाठ जहाँ नहिं योपी, जहा नहीं ग्वाल वाल नहि गाय । 
जहाँ नहीं जमुना जल निमल बौरनाहि कदम्व की छाँह। 
परमानन्द प्रमु चतुर ग्वालिनी श्रजरज तजि मरी जाइ बजाय हे 
बातटाम ने भी न ता वदुण्ठ वी माँग की है और अपवय या माल की उतका 





सू० सा० प० २५ [वन प्रे०) 
वही प० १६१ 

अ० व० स० मि० सा० पर० ४८१ 
वही प० ४६१ 
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कथन है कि यदि पवत पर बसने फी इच्छा हो तो गोवधन पर बर्ूँ, ग्राम मे ही रहना 
हो तो नदग्राम मे रहै और यदि वन से ही रहना हो ता फिर वदावन मे ही वास 
मिले । उनका यह भी कहना है कि ब्रज की रेणु भे जो पुण्य है वह बकुण्ठ आदि लोको 
म नहीं, पर इसके दशन ओर प्राप्ति कसी अधिकारी को ही होती है, सवबो नहीं-- 
जो रज ब्रज बदावन माही, बवुष्ठादि लोक में नाही। 
जो अधिकारी होय तो पावे, विन अधिकारी भये न आव ॥।' 


फ्ृष्ण का ऐतिहासिक रूप 


भारत म॑ वेदों का महत्व है, वे आज भी सक्ष लक्ष व्यक्तियों के' लिए प्रेरणा 
स्नोत हैं। यदि हम किसी बात को वेटा द्वारा सिद्ध कर सके तो उसकी प्राचीनता में 
किसी को स-देह नही रहता और उसका महत्त्व भी अपेक्षाकृत अधिक हो जाता है । 
इसी कारण श्रीकृष्ण के रूप को प्राचीन सिद्ध करने के लिए बहुत से व्यक्तियों ने उन 
से सर्वा'धत “यक्तियो वे' नामो को वेदो म खोज निकाला है । डा० मुशीराम शर्मा ने ऐसे 
मो को एकभ्र कर दिया है ओर साथ ही उनके अथ देकर यह सिद्ध किया है कि 
बेवल नामों के आधार पर वेदों म कृष्ण बे' अस्तित्व को ढूढने का प्रयास व्यध है। 
एक म-त्र में अनेक सींगोवाली गायो का उल्लेख है ।' इसमे क्ृष्ण' शब्द का प्रयोग 
हुआ है और उसका अथ बहुत से विद्वानों द्वारा वष्णि वशोदभव कृष्ण किया गया है । 
पुराणों मे कृष्ण को विष्णु का अवतार कहा गया है ओर वहाँ उनके वामनावतार की 
भी चर्चा है। इन अवतारो को भी वदानुमोदित सिद्ध करने के लिए--बीणि पदा 
विचक्रमे श्रेघा निदधे पदम” जसे बेद म त्रो मे इन विद्वानों ने विष्णु द्वारा तीन प्गों से 
प्रह्माण्ड की नापने वी बात का अस्तित्व स्वीकार क्या है । इस सब'घ मे नीचे लिखे 
मत्र भी ध्यान देने याग्य हैं-- 


स्तोभ राघाना पत्ते ।+--ऋक १५१३०१२६ 

गवामप ब्रज कृषि --बही, ११०१७ 

दासपत्नी अहियोपा अतिष्ठत ।--वही, १३२१ 
त्व नचक्षा वृषभानु पूर्वी कृष्णरवास्ने | अरपो विभाहि ॥ अथव॒ ० ३३१५॥३ 
तमेतदाधार य इष्णासु रोहिणीपु |-- ऋक्‌ ८६३।१३ 
कृष्णा रूपाणि अजून विमामदे । वही, १०२१३ 


इन मत्री मे कृष्ण की लीला से सम्बघित सभी नाम आ गये हैं--राधा, गो, 
ब्रज, याप, अहि कालियनाग वषभानु रोहिणी, कृष्ण और अजुन । 


१ अ० व० स० सि० सा०, प० ४€२ 
३ कक, १११४ * 
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पर वास्तवियता यह है कि यह गय दूर की यौडी जाने वा प्रयता है। वा वे 
अधिवृत विद्वान द्वारा इन शब्टा वे इन मप्रों म छुछ और ही अथ विय गय हैं। राघा 
घन अन और नशत्र वा नाम है। गौ विएणें हैं ग्रज का अप विरणा या स्थान दो 
से है, कृष्ण वा अथ रात्रि है और अजुत का लिन ।' 
बेटा मे शृष्ण वत द्रष्टा ऋषि व नाम के लिए भी प्रयुक्त हुआ है। अनुन्रम 
णिक्ा में इसे अग्िरा ऋषि वा वशज बहा है। छाटोग्य उपनिषद्‌ में भी कृष्ण का 
उल्लेख है यह घोर आगिरस क्रषि का शिष्य था और उसकी माता का नाम देवी 
था। परवर्ती वाल म इस दृष्ण का परवर्ती क्षत्रिय-चुतोत्नन्त हृष्ण से एकीकरण हा 
गया । इस एकीकरण ही प्रक्रिया टिखाते हुए श्री आर० जी० भष्यरकर न कहा है 
कि झत्रिय अपन पुरोहित क' गोत्र के प्रयाग से अपनी भिनता और विभिष्टता प्रदर्शित 
करते थ। यासुदेय क्षत्रिय कृष्णायन गांत्र वे पुरोदिता बे यजमान रह होंगे। वे धीरे- 
धौरे कृष्ण वहतान लगे । एवं बार हृष्ण नाम से पुकारे जाने पर वे देववी-पुत्र भी बन 
गये । यही कारण है कि महाभारत व' सभापव मे कृष्ण को सबसे ऊँचा स्थान दिये 
जाने का एवं हेतु यह दिया गया है कि व बेटा के ज्ञाता हैं और ऋत्विज भी हैं।* 
स्पष्ट है कि महाभारत-वाल तक वासुदेव डृष्ण, विष्यु और नारायण वी 
एकता स्थापित हो चुकी थी। वन-पव मे जनादन ने अजुन से वहा है तूनर है और 
मैं नारायण । हम तुम दोनां अभिन्‍न हैं। इसी पद मे शिव अजुन से बहत हैं कि 
पिछले जाम मे तुम नर थे और नारायण वे साथ तुमने वदरिकाश्रम म॑ सहस्ता वर्षों 
तक तपस्या वी थी ।' आगे चलकर कट्दा गया है कि वासुटेव और अजुन पिछने जम 
मे भर और नारायण थे।' पतजलि ने पाणिनि व सूत्र (४३६८) की टीका बरते 
हुए कहा है कि यहाँ सूत्र मं जिस बासुटेव का उल्लेख है वह पूज्य है ईश्वर है। 
स्पष्ट है विः पराणिति ने समय तब वध्यियोत्रोत्वन्न वासुदव पुज्य समझे जात थ । 
ऐसे भी विद्वान हैं जा महाभारत कः कृष्ण को अवतार न मानकर एक महानु 
पुद्प और चतुर राजनीतिच ही मानत हैं ! डा० हरवशलाल का मत है उह अवतार 
मानने की घारणा महाभारत के बाद के वाव की है। उनका क्‍्यन है कि वैटिक 
साहित्य मं जिस रूप म $प्ण वा उल्लख मिलता है, उसम उहें न तो अवतार की 
सन्ञा दे सकत हैं और न देवता वी ही । महाभारत म॑ दृष्ण के अवतार सम्बन्धी 
जितने अश्य आते हैं उह्ें अधिकाश विद्वान प्रक्षिप्त मानते हैं परन्तु मद्ाभारत के 
अन/तर तो उनका रूप बदल गया उनकी गणना धूर्णावतारों मं होने लगी ।* 
भारतीय साधना और सूर माहित्य पृष्ठ १६७ 
वष्णविज्म शवि० पृष्ठ १६ 
म० भा० अ० ३० शात्र १ (वनपव) 
वही ४६१६ उद्योग पव 
सूर और उनवा साहित्य प० १७६ 


रन म >त ०त 


मध्यकालीन हिन्दी साहित्य मे देव भावना वा रूप ४२६ 


यदि इन अशों का प्रक्षिप्त न भी माना जाय तो भी बाल गोपाल या गोपाल 
कृष्ण का आगमन कब हुआ, यह प्रश्न बचा हो रहता है। महाभारत में गोपाल इृष्ण 
का कोई उल्लेख नही । महाभारत वे नारायणीय मत मे गोपाल शृष्ण ने राष्षसा वा 
बरष कभी क्या हो, इस बात वा उल्लेस वहाँ नही है । शा्ति पद मे भीष्म ने मुख 
से जो $ष्ण की स्तुति फरापी गयी है उमम गोपाल बृष्ण वी चर्चा नही है। इन सब 
तबों के आधार पर श्री भण्डारवर मे निष्कप रूप मे बहा है किः ईमवी सन्‌ वे प्रारम्भ 
मे कृष्ण के बाल्य-काल मे गोवुल वास वी बचा प्रचलित नही रही होगी । उनके अनु- 
सार कृष्ण आभीर नामक एवं घुमककड जाति थे बाल देवता हैं । 

पर भास के नाटवा मे कृष्ण वी बाल-लीलाओ या उल्लख है। भास बालि+ 
दास से पूव के हैं और उनका काल ईमवी-यूब ५३ ७१ का माना जाता है। भाप्त वे 
वणन से पता चलता है वि ईमवी सन्‌ के प्रारम्भ से पूव ही शृष्ण की बाल-लीलाएँ 
उसी प्रकार अविक्ल रूप मे विद्यमान थी जिस रूप मे भागवत आदि पुराणों मे था जाती 
हैं। आभीर जाति विदेशी नही है, व यही बे' निवासी क्षत्रिय हैं, ऐसा अधिषनश विद्वानों 
का मत है और इस विषय की सविस्तार चर्चा पहले हो चुकी हैं। इन परस्पर विरोधी 
भता के कारण ही किसी सुनिश्चित निणप पर पहुँचा सकना कठिन है। यह पथक रूप 
से शोघ का विषय वन सकता है । यहाँ तो इतना ही बह देना पर्याप्त होगा वि' महा- 


भारत और भागवतपुराण के बीच के काल म कृष्ण के बाल रूप की पूजा प्रवल हो 
उठी थी । 


पोराणिक पक्ष 


कृष्ण के' साथ, और विशेषत उसवे' पौराणिक रूप बे' साथ, रास का अत्यधिक 
घनिष्ठ सवध है। सही वात तो यह है कि रास के बिना उनके पोराणिक पक्ष का 
पूण स्वरूप सामने नहीं आता ॥ अत पहल रास ने विपय मे कुछ विचार क्र लेना 
समीचीन है । इसके' कुछ लक्षण और अथ इस प्रकार हैं--रस्यत इति रस , जो आस्वा 
दित हो बह रस है। रस और जाउन्द दाना शब्द समानार्थी हैं । रसाना समूह रास , 
रस समूह का नाम रास है। रस अथवा आनदद तीन प्रकार फा है--(१) लौविक 
विपयानद, (२) अलोक्क ब्रह्मानद (३) कायानद | लौकिक' विषयानद और 
पाव्य रस से इतर रस स्वरूप श्रीकृष्ण 4 ससभ की लीलाओ से रस समूह मिले बह 
रास है और यह रस समूह गोपी-कृष्ण की शरद रात्रि की लीला म अपने पूण रूप मे 
स्थित बताया गया है। 

(२) रास शब्द का ससग रहम्न शब्द से भी हे जो एकात आनाद का सूचक 
है। श्रीघर गोस्वामी मे भागवत की टीका मे रास का परिचय इस प्रकार दिया है--- 
बहुनतक्युकतों नत्यविशेषों रास --अर्थात बहुत सो नतक्यो सहित विशेष नृत्य का 
नाम रास है।' 
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(३) श्रीवल्लमाचाय ने सुबाधिनी टीका म इस विषय पर लिखा है कि जिस 
में बहुत सी नतकियाँ नाच फरें उसम रस की अभिव्यवित होती है। इसी रसयुकत नाच 
फ्य माम रास है। रास प्रकरण म वे कहते हैं कि रास क्रीडा के मानसिक अनुभव से 
रस को अभिव्यवित होनी है देह द्वारा प्राप्त अनुभव से नही ।' 

(४) रास के लक्षण वी स्थापना करत हुए कहा जाता है कि सवशक्तिमान 
परिपृण परमतत्व की परार्या वी शक्ति के साथ अनादि सिद्ध रिरिसा की जां उत्कण्ठा 
है और उस उत्कठा के साथ जो चिदविलास है, उसीका रास बहते हैं । इस लीला मं 
अपूव नृत्य गीत-वाद्य आदि का आयोजन तथा विविध भावा का योग रहता है।' 

इस रासलीला को दो रहस्या म विभाजित क्या जाता है--अतरग ओर 
बहिरग । अतरग रहस्य का अभिप्राय आन-द रस का आस्वाटन करना है भौर बहिरग 
का अभिप्राय काम को पराजित करना है। इसलिए जब तक काम को प्रूणरूप से 
विजय न कर ले, तब तक रासलौला देखने का अधिकारी नहीं होता । कृष्ण भक्तों में 
रास का बडा महत्त्व है | भागवत्त म कहा गया है कि जा व्यक्ति श्रद्धावित होकर 
ब्रज वालाओ के साथ की गयी भगवान विष्णु की इस क्रीडा का श्रवण या कीतन करेगा 
बह पराभवित प्राप्त बरबे' शीघ्र ही मावसिक राग से मुवत हो जायेगा | भक्तजना मं 
इस रास कै तीन रूप माने जात हैं-- 

१ नित्यरास २ अवतरित रास या नमित्तिक रास, रे अनुकरणात्मक रास । 


यह अनुकरणात्मक रास भी दो प्रकार दा है--भावात्मक या मादसिक और 
देहात्मक | गोलोक में अथवा निज घाम ब्रज व दावन मे भगवान श्रीकृष्ण अपने 
आनद विग्रह से अपनी आनद प्रमारिणी शक्तियो वे! साथ नित्य रस मग्न रहते हैं । 
उनकी यह भीडा अनादि और अनत है । यहो भगवान कय नित्य रास है।' यहाँ यह 
भी स्पष्ट कर देना आवश्यक है कि इस पौराणिक पक्ष म॑ भगवान श्रीकष्ण 
आनदानुभूति की पूण अभियक्षित हैं और यह रास परम उज्ज्वल रस का एक प्रकार 
है । यह सत्य है रूपक नही । 

कृष्ण के पौराणिक पक्ष का सौधा सा अथ उस रूप से है जिसमे उछ्े साधारण 
मानव न मान कर ईश्वर के रूप म॑ माना गया है ) उतका यह रूप लतिमानव का 
रूप है। इस म वे शरीरधारी होते हुए भी ऐसे काय करत हैं जो देहघारियों के लिए 
सम्भव नही । जब वे छोटे ही थे तो बच्चा को मारने वाली पूतना को उहोने स्तन पान 
करते समय मार डाला था । यद्यवि वह पापीयसी थी पर भगवान कय स्ताय पिलाने 
कैकारण वह सदगति को प्राप्त हुई  बभी वे शिद्चु ही थे, मिट॒टी खाते समय माँ द्वारा 





१ अ० व० स सि० सा०, प० ४६७ हृ८ 
२ वही प० २६६ 
३ वही, प० ४६८ 


मध्यक्लीन हिंदी-गाहित्य मे देव भावना वा रूप ड्३१ 


पकड़ लिये जाने और मुह झोल बर दियाते या अनुरोध विये जाने पर उहोने माँ वो 
अपने मुँह मे ही तीनो भुवयो वे दशन बरा दिये थे । बालिय गाग या बिनाश, धेमुक' 
का वध, ग्रजवासिया को निगलने वे दिए बढ़ने वाली दावार्िति का निगल जाना, कुंड 
इह से बज को बचाने के लिए ग्ोवधन वो अगुती पर घारण बरता, नद वो यरण 
लोक से छुशना, एक ही समय म सव गोवियों के साथ दोख पष्ठना, उत्तरा-धुत्र परी 
क्षित को जीवित करना आदि ऐसे अतिमानवीय बाय हैं जा अय विसी व्यवित द्वारा 
समव नहीं । पुराणा मं और तत्नन्तर हिंदी-साहित्य मे उनवे' इसी रूप वा बणन हुआ 
है। उनके पोराणिक पक्ष से इसो रूप से तात्यय है । 


प्रतीकात्मक पक्ष 


भगवान श्रीकृष्ण वे” त्तीन रूप हैं--१ ऐतिहासिक ३२ पौराणिक और ३ 
प्रतीकात्मक या आध्यात्मिक । उनके तौनों हो रूपा के मानने वाले व्यक्ति हमारे देश 
में विद्यमान हैं। प्रतोक्तात्मक पक्ष भ वृष्ण आत्मा के प्रतीक हैं और गोपियाँ हृद्धियो 
की रखा करने वाली । डा० मुशीराम शर्मा ने इस सारे अथ वो इस प्रकार व्यवत 
किया है--गो वा अय है ई द्रय अत गांप या गापी का अथ हुआ --इद्रिया की रक्षा 
करने बाला। कृष्ण आत्मा वे प्रतीक हैं, जा वशी घ्वनि के सगीत-युकत स्वरो से 
गोपियों को अपनी ओर आक्ष्ट करते हैं। जसे हर द्र्याँ या वृत्तियाँ एक्मन, एकप्राण 
हो कर अन्तराश्मा में मग्त हो जाने को तैयारो करतो हैं वे ही गोपियाँ यशीध्यमि 
से कृष्ण भी ओर केवल गति फरती हैं । इसके पश्चात रास लीला का नृत्य भाता है 
जो अपनी तरणो द्वारा गोपियों का कृष्णसामीप्य प्राप्त फरा देता है । सामौप्य का अनु 
भव अपनी शक्ति और अहस्मयता का स्फुरण करता है अत पूणमग्नत्ता की दशा 
नही था पाती । बात्म प्रकाश पर अहकार का आवरण छा जाता है । पर जसे ही कृष्ण- 
रूपी आत्म ज्योति अतहित होती है. आात्ममग्न ह्ोन की प्रेरणा तीज हो उठती है 
और अहकार विलीन हो जाता है। वियाग की अनुभूति लक्ष्य प्राप्ति बे' हेतु इसी 
लिए आवश्यक मानी जाती है । अहकार व' विलीन होते ही पाथक्य वे' समस्त चबधन 
छिल्न भिन्‍्न हु जाते हैं, गनोवत्तिण आत्मा मे लोन हा जाती हैं. गोपियां कृष्ण के 
साथ महारास रचन लगती हैं--यही है आत्मा का पूर्णानद में लोन होना । भारतीय 
सस्कृति का यही चरम लक्ष्य है।' हु 


कृष्ण से सम्बाधित रास का अथ भी प्रतीक पक्ष म॑ आत्मा और परमात्मा 
कया मिलत है। श्री करपात्री जी के' भत का उद्ध तल करत हुए डा० दीनदयोलु गुप्त ने 
लिखा है कि रास का अथ है 'तत्वमसि , तत --भगवान श्रीकृष्ण, त्वम--गोपियाँ, 
इन दानों का परस्पर सश्लप हाने पर वह काम लोला होगी । ययाथ में जन्तरग 
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दृष्टि से यह जीव और ब्रह्म का सयोग ही है।' एक दूसरे विद्वान श्री बलदेवप्रसाद 
मिश्र के अनुसार राघा कुण्डलिनी की प्रतीक है और अनेक नाडियाँ ही गोपियां हैं। 
अनहत्त नाद भगवान वी वशी ध्वनि है, अनेक नाडियाँ ही गापियाँ हैं, कुल कुण्डलिसी 
ही श्रीराघा हैं और मस्तिष्क का सह्वदल कमल ही वह सुरम्य वादावन है जहाँ 
आत्मा और परमात्मा का सुखमय सम्मिलन हाता है तथा जहाँ पहुँचक्र ईश्वरीय 
विभूति के साथ जीवात्मा की सम्पूण शक्तितियाँ सुरम्य रास रचतो हुई नत्य करती 
हैं ।' भगवान कृष्ण स सम्बीघिय इस रासलीला का यह भी अथ किया जाता है कि 
भगवान की यह अपनी लीला अपन ही लिए है। श्री रामलाल मजूमदार के अनु 

सार रासलोला का एक आध्यात्मिक अय यह भी क्या जाता है कि भगवान की 
यह लीला अपने साथ अपनी ही लीला है। भागवतपुराण म कहा है कि जसे बालक 
अपने प्रतिविम्व को दपण मणि आदि म देख कर त्रीडा करता है वेसे ही भगवान 
रमापति ने हास्य आलिगनाटि द्वारा ब्रज सुटरियों के साथ खेल क्या। भगवान 
ने आत्माराम होकर भी अपने अनेकः रूप करके ध्रत्यक गोपी के साथ पृथकब्यूथक 
रहकर त्रीडा बी । इसलिए कुछ लोग इस लीला के अभिनय या अनुक्रण के पक्ष 
मे नहीं हैं ।* 


इस प्रत्तीक' पक्ष मं गोपी का अथ है जीवात्मा ओर कृष्ण का अथ है परम 
कारण भगवान । इस प्रकार रास म यह मिलन दो शरीरो का नहीं, आत्माओा का 
चथा। इसमे प्रवश का अधिकार केवल उद्दी व्यक्तियां को मिलता है जिहाने 
नानात्व भाव का परित्याग कर अपने को सवतोभावेन भगवान्‌ कः अधित कर दिया 
है । गोपी भाव का अथ समपण है। यह एक प्रकार का वाह्य अभिनय है। इसका 
अथ यह्‌ है कि जिस प्रकार कृष्ण गापिया का हाथ पकड कर नाचत हैं उसी प्रकार 
भगवान भक्‍ता का हाथ अपन हाथ म लेकर उसकी समस्त क्रियाओं वा स्वय 
सचालन करत हैं। इस प्रतीक पथ म॑ भगवान सभी कार्यों वे परम केद्र हैं । 
जोवाप्मा नाना रखाए हैं जा उनसे निकल वर बाहर की आर जाती हैं और फिर 
वहाँ से परम केद्ध की ओर लोट आती हैं। ग्रापिया वा कृष्ण की ओर लौटकर 
आता इसी का सूचक है | विश्व रूप दत्त म भगवान श्रीकृष्ण परम केद्र हैं. प्रकृति 
इनकी परिधि है और जीवात्मागण नाना रेलाएँ हैं जो कद्ध स निकल कर प्रकृति 
की आर _गयी हैं ॥ इन जीवात्माओ का प्रकृति को ओर जाना प्राइल लौला है। 
जीवात्माएँ इस प्रात लीला म पढ़कर अपन परमकद्र का भूल गयी हैं। पीछे चान 
द्वारा उनकी आत्म विस्मति दूर हाती है और य जौवात्मा रूपी सरल रेखाएँ परिधि 
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३ वही रः 


ह्ड 





म्रध्ययपत्तीन हिंदी साहित्य में देव भावता का रूप डरैरे 
को त्याग कर अपने केंद्र वे आकपण से आहृष्ट होकर बे“द्र की ओर जाती है 
इसी नित्य रासलीला का अभिनय ब्रज म किया गया । 


मोग की दबष्टि से भी रास की “याध्या की जाती है । इस व्याहया वे अनु- 
सार भनाहत नाद ही भगवान्‌ श्रीकृष्ण की वशीष्वति है अनेक नाडियाँ हो गोपिवाएँ 
हैं, राधा का अथ कुप्डलिनो है, वदावन का अथ मस्तिष्क वा वह सहस्तदल है 
जहा आप्मा और परमात्मा वा सुखमय मिलन होता है तथा जहाँ पहुँचकर जीवात्मा 


की सम्पूण शकितियाँ ईश्वरीय विभूति वे साथ सुरम्य रास रसती हुई नृत्य क्र्याएँ 
बरती हैं। 


श्रीकृष्ण से मर्म्या घत वेण और वदावन के भी अनेक अथ क्ये है। वेणु 
शद व इ भणु को मिलाकर बनता है। व का अथ है ब्रह्म का सुख, इ का अथ 
काम का सुख और अणु का थथ है तुच्छ। जिस सुख के सामने सासारिक तथा 
आध्यात्मिक सुख अणु अर्थात तुच्छ हो जाते हैं, उसे वेणु कहते हैं। वेणु म सात 
छेद हैं। छ तो भगवान के ऐश्वय, वीय, यश, श्री और वराग्य के द्योतक हैं एव 
सातवाँ उपयुक्त छ धर्मों से युक्‍त अप्राकृत देहघारी स्वयं भगवान का घोघ कराता 
है। थी बल्तभाचाय ने अपनी सुवोधिनी टीका मवेणुगीत का बडे विस्तार के साथ 


अथ क्या है ओर सारे ही गीत को प्रभु म जासक्ति द्वारा निरोध सिद्ध करने वे' 
लिए बताया है । 


वादा का अथ है भक्ति और वन का अथ है प्रदेश । वदावन का अथ हुआ 
भअविंत वा प्रदेश । अपने स्वरूप के प्रति गापिया की आसक्त कराने वे! लिए भगवान 
भी भान और कम को छाडकर भवित वे प्रदेश म प्रवेश बरत है । 


वशी के प्रसग म एक और स्थल वे' एक अय प्रतीकात्मक अथ थी ओर 

सकेत वर दना आवश्यक है और वह प्रसंग है वशी वी ध्वनि सुनकर गोपिकाओं 
बा अपने घरा से बाहर निकल आना । यहाँ श्रीकृष्ण की मुरली योगमाया है । 
रास वणन म॑ इसी मुरली वी ध्वनि से गापिका रूपी आत्माओं का आह्वान हांता है 
जिससे समस्त आडम्बरा का विनाश और लोकिक सम्बंधा का परित्याग कर दिया 
जाता है। गोपिया वी परीक्षा उसम उत्तीण होने पर उनके साथ रास पीडा, सोलह 
सहस्र गोपिकाओ के बीच में श्रीकृष्ण इस प्रकार असख्य गोपिकाओ के बीच मे पर- 
गात्मा हैं। लोविक' चित्रण व पीछे सूरदास वी यही अलौकिक भावना छिपी है ।* 


विष्णु और कृष्ण 


विष्णु ओर कृष्ण म अभिनत्व है दोना एक ही हैं इस बात को सिद्ध करने 
बा लिए बहुत से प्रमाण एक््र करत को आवश्यकता नहीं। विष्णु और राम वे 
प्रबरण स॑ भी गत अध्याय मे वहा जा चुका है कि जा विष्णु है वे ही दादरथि 





१ हिं० सा० आ० इ० पृष्ठ ७६३ बे 


कु 


हब भारतीय दव भायया जौर मध्यका तीन हिन्दी-साहित्य 


राम हैं। राम और इृष्ण भी अमिन हैं। समी बष्णत विप्णु, राम और इृष्य का 
एक ही मानत हैं । मद्ामारत और पुराधा मे शतश स्थाना पर इस बात वा स्पप्ट 
उल्लेख है | दाना (हृष्ण और विष्यु) श्याम वण्ण है, हटाना ता वाहन यदछठ है, 
शख चक्र गदा, पटम आयुंध दाना ही व समान हैं । दिप्णु अपन बबतारों वी 
चचा करत हुए स्त्रय कहते हैं कि मत्य कूम वराह समिट वामन, परशुराम राम 
(दाशरथि) हृष्य बोर कल्कि व उहाऊ रहव हैं।' एक अव स्थान पर कहा गया 
है कि' जा विष्णु हैं व ही हाएरयि राम हैं जौर व ही इृष्य हैं । भगवान व सामा 
की स्युत्पत्ति ”िखात हुए कहा गया है कि वहंत्व तथा वित्रमगीलता क कारण 
जा विष्पु कहवात हैं व ही भू-वाचक शा? उृष्ण दाग अभिहिित ह्वात हैं ।' कृष्प जब 
जाम लेत हैं उत्ती समय दाद्र उनकी सवा म उपस्थित हात्र प्रायना करत हैं कि व 
शीघ्र ही अपना काय समाप्त कर स्वय जोटन की द्ृपा करें । भौमासुर एबमाता 
अदिति के कुण्टव छीन ले जाता है इंद्र कु नहीं कर पाव जसहाय हाकर कृष्ण 
की शरण म आत हैं।' इंद्ध उहेँ साखात विष्यु ही मानत हैं. यह पूवापर प्रसंग 
से एक्ल्म स्पष्ट हा जाता है । एक बय स्थान पर दृष्ण का ही सप्टि का निर्माता 
कहा गया है ।' स्पष्ठ है कि यह भी उहूँ और विष्णु का जिन मानकर ही कहा 
जा भ्क्ता है 


पुराणा मं हप्श और विष्यु की अभिनता के लिए प्रमाण दूटन का प्रयास 
बारन का आवश्यकता नहों। वहा ता स्थत-स्थत पर इस बात का उल्वख है । 
साहित्य समाज का दपत है अठ स्वामाविक रूप स ही उस्म विष्णु ओर हृष्ण 
का अभिन्‍नत्व स्वीकार क्या गया है। माघ कवि म इस वात के पयाप्त उटाहरण 
मिलत हैं। हृष्ण क महल म नारद मुनि अपन विमान स उतर रह हैं। यहा कवि न कृष्ण 
का श्रिय पति! बहें कर सवाधप्रित क्या है। इसी प्रसय मं ठह दुसर स्थान 
पर चक्री नाम से थमिहित किया गया है । कहना न हाया कि श्रीपति नौर चक्री 
दाना हा विशेष विए्पु क हैँ। आय चतकर कहा गया है कि अच्युत अपन 
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मध्यवालीन हिदी-साहित्य मे देव भावना का रूप 3.4 
स्थान से ऐसे वेग से खड़े हुए जसे पवत से मेघ उठ खडा होता है । इसी सग में 
आगे चनकर कृष्ण को हरि और करभद्विट विशेषणों से याद किया गया है। नारदमुनि 
को कथन है कि ह कृष्ण | योगी जिनका साक्षात्वार करना चाहत हैं, वे तुम्ही हो, 
तुम्ही पुरातन पुस्ष हो, तुम्ही 'जगत त्रयकस्थपति' हो, 'पुराणमूति हा और 
मनुष्य जम घारण करवे' भी ससार वे” वधना का काटने वाले हो । जागे चल कर 
नारदमुनि मे कृष्ण से कहा हैं कि नसिहरूप घारण करके हिरण्यकशिपु का नाश तुम्ही 


ने किया था वही हिरण्यकेशिपु जय रावण बना तो तुमने रामरूप म उसका साश 
क्या 


जहा तकः मध्यकालीन हिंदी साहित्य का प्रश्न है, उसम ता सभी स्थानों 
पर इन दोनो के अभिन्‍नत्व को स्पष्ट रूप स स्वीकार किया गया है। यहाँ तो कसी 
का इनके दो होने की शका तक नहीं है। हाँ, कुछ ऐसे स्थल अवश्य हैँ कि जहाँ 
कृष्ण को विष्ण से पृथक मान बार उनको चशी बे माधुय की प्रशसा की गयी है । 
सूरदास का कथन है कि जब मुरली वो ध्वनि वकुण्ठ म पहुँची तो नारायण व दावन 
की लोला का ध्यान करने लगे ओर लक्ष्मीजी से बोल कि हे प्रिय ' वह बदावन, 
जहाँ कृष्ण रास विलास करते हैं, हमसे बहुत दूर है। उस धाम को घय है. वहाँ 
का सा आनद तीना लोका म नही है ।' परमानद विष्णु बे” निवास स्थान वकुष्ठ 
को तुच्छ समझ वर व दावन रमण को श्रेष्ठ मानते हैं--- 

कहा वरीौं बकुण्ठहि जाइ। 

जहा नह नद जहां नह गोपी, जहाँ नहि ग्वाल वाल नहिं ग्राइ ॥ 

जहा नहीं जल जमुना को निमल और नहीं कदमन की छाह । 

प्रमानद प्रभु चतुर ग्वालिनी ब्रज रज तजि मेरी जाय बलाइ ॥॥ 

पर इस प्रकार के पदा का वास्तविक अभिप्राय कृष्ण और विष्ण मेः पृथकत्व 

बा] प्रकट करना ने होकर कृष्ण रूप वी प्रियता को प्रगट करना है । कितने ही स्थानों 
पर द्वारका-वासी दृष्ण के स्थान पर ब्रजबासी कहेया के' रूप वा जा श्रेष्ठ बताया 
गया है, उसका भी भाव एक विशेष रूप की ओर भुकाव प्रटरशित करना है। चित्र 
अनेष' हैं पर व्यवित एवं ही है। किसी को उसका काई चित्र पसद है और फ्सी 
को कोई ( रामभक्ति शाखा व अध्याय म हम कह आय हैं कि वहा विष्णु और राम 
को एक स्वीवार करते हुए भी यदि क्लिने ही स्थला पर राम के श्रेष्ठ कहा गया 
है तो बेवल राम-रूप की भार अपन ऋुकाव को दियाने वे लिएं। इस प्रकार को 
उक्तियों का अथ अयथा सममना भ्रामक ही होगा । 
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हा भारतीय देव भावना और मध्यवालीन हिठी साहित्य 


राधा का समावेश घारणाओ का आधार 


सभी वष्णव मता म॑ राधा का अत्यधिक महत्त्व है। वह आराधघ्या हैं, परा 
त्पर शक्ति हैं भगवान हृष्ण के' साथ उसका सम्बाघ शाश्वत है। भारतीय जीवन 
और साहित्य, दोना ही को उहोन अत्यधिक प्रभायित किया है । कार्टि-कादि भवत 
मानसो की वह मरालिनी हैं उनकी पूजा और अचना का विपय हैं. ललित कलाओं 
की वह आधार हैं, न जाते कितने शिल्पियां न पत्थरों को तराश तराश कर उनम 
राधा फी प्रतिमाओ को अक्ति क्या है, न जाने क्तिन चित्रकारा ने दिन रात जाग 
कर अपनी सुलिका से उतके सौटय का चित्रित करने का प्रयास किया है और न 
जाने क्तिने गायक्षों और कवियों मे उहें आधार बना कर हृदय के समस्त सौदय 
को उड़ेल दते बी चेप्टा की है। मध्यक्ालीन साहित्य का बह सभवत सर्वाधिक 
प्रधान विंपय रही हैं । राघावल्‍लभ सम्प्रदाय मं तो उनका स्थान भगवान बृष्ण से 
भी अधिक है। उनवा इस महत्व का स्वीकार करत हुए भी उनके भक्ति-साहित्य 
के आगमन के विपय म॑ ठीक ठीक' रूप से कुछ कह सकना कठिन है । इस विपय भे 
अद्यावधि जो विचार व्यक्त क्ये गय हैं उन्म परस्पर इतना अधिक विराघ है कि 
उनवे' आधार पर किसी सवमाय निष्क्प पर पहुँच सक्‍ना असभव सा ही है। 

श्रद्धालु जन साधारण राघा को बनादि और अनत मानत हैं। इस प्रकार 
के बहुत स विद्वाना न बदा म॑ राधा क अस्तित्व को खोज निकालने की चेध्टा की 
है। ऋग्वद म हृष्ण और इृष्ण लीला से सर्म्वा यत सभी नाम खाज निकाले गए हैं। 
डा० मुशीराम शर्मा न “भारतीय साधना गौर सुर साहित्य यामक अपन ग्रथ मे 
पृष्ठ १६७ पर इस प्रकार के सभी मा प्रस्तुत वर दिय हैं। एक मन्‍त्र म * स्तोन 
राधाना प्र (क्रक १३०१२६) म राधा का नाम भी स्पध्ट रूप म जाता है। पर 
साथ ही डा० शमा न वहा यह भी स्पष्ट कर दिया है कि इन शारो क' जथ भिन 
हैं और उनसे हृष्ण राधा और प्रजलीला का सम्बंध जाठना अथ का अनय करना 
है | यहा राघा व्यक्ति का नाम न हाकर घर आन जौर नक्षत्र का नाम है। 
ऋगवद का एक आय मव जिसमे राधा वा नाम जाता है इस प्रकार है 

अंतारिपुमेरता गव्थव समभक्त विध्र सुमतिनदीनाम । 

प्रपिवष्वरमिपय ती सुराधा आवशमाणा पण“त्र परातशीमम ॥३॥३३।१२ 

इसके अथ म भी “यथ वी खीचातानी कर बहुत से व्यक्तिया न राधा और 
इृष्ण का अस्तित्व खोजन का प्रयास किया है। इनक' मत म यहा सुराधा का अथ 
गोपियाँ हैं मौर शीम का अथ हृष्ण है । पर यह मान नदी-सूकत म है और यहाँ 
इन शब्दा के अघ कुछ कौर है। इस प्रकार के अर्थों म॒ बेवल श-दसाम्य के आधार 
पर ही मनमानी करन का श्रयास है। यही कारण है कि विद्वाना न इस प्रकार वे 
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प्रयासो को कभी गम्भीरता से नहीं लिया है।शाघ ने क्षेत्र मं केवल भावुकता 
से काम नहीं चलता । 


बुद्ध लोगा ने नक्षत्रों द्वारा राधा वी उत्ति मानी है। श्री जगदीशचद्ग 
राय विद्यानिधि इस मत वे' मुख्य प्रतिपादव हैं ॥ उद्दोने विशाखा को राधा माना 
है, कृष्ण सूब हैं जो अपनी व्रिणा (पथाप्राश्याधव$) रूपी गोपिया से घिर हैं। थी 
अशोकवुमार मजूमदार ने अनेक तक देकर इस मत को अमाय ठहराया है।' 

एक अ-य मत वे' अनुसार सास्य दशन की प्रकृति ही राधा है। इन लोगा 
क' अनुसार वष्णव मत में प्राचीन काल से जा शक्दिवाद चला आ रहा था, वही 
राम भवित शाखा में सीता वे रूप म॑ जाता है और हृष्ण भवित शाखा म॑ राघा वे' 
रूप भ। डा० शशिभूषण गुप्त ने इसी मत का प्रतिपादन इन शब्दों मं क्या है-- 
४राघावाद या बीज भारतीय सामाय शवितवाद म है, वही सामाय शवितवाद वष्णव 
धर्म और दशन से भिन भिन प्रकार स युवत होकर भिनभिनयुगा और भिन्‍न 
भिन देशो म॑ विचित्र परिणति को प्राप्त हुआ है। इसी क्रम परिणति फी एक 
विशेष अभिव्यक्ति राघावाद है। जा थी शुद्ध रूपिणी त्रम-परिणति वे प्रवाह वे' 
आदर से उही न झ्राकर रुप परिग्रह किया है परम प्रेमरूपिणी मूर्ति मे " आये 
चलकर इसी भाव की उहोने इस प्रकार पुष्टि की है-- 'हमारा विश्वास है विः वष्णव 
घम और दशन मे प्रसार हुआ । यह शवितवाद ही परवर्ती काल मं पूण विफसित 
राधावाद म॑ परिणत हुआ ।' ' डा० विजये द्र स्नातक का भी मत कुछ इसी प्रकार का 
है। उाहोंने अनुमान किया है कि कृष्ण के' माघुयमाव की उपासना प्रचलित हो जाने 
पर उनकी इस अभियकित को पूण रूप प्रदान करने के लिए वेष्णव मत मे राघा 
की सध्टि की गयी। उनका कथन उही के शब्दों म इस प्रकार है---“राधा को कृष्ण 
की चामागभूता कह्मा जाता है ओर साथ ही उनकी ह्वादिनो शवित भी माना जाता 
है। एक ओर वह समस्त लीताओ की सचालिवा हैं तो दूसरी ओर हृष्ण की 
आराध्या भी हैं। इस विनक्षण स्थिति पर विचार करते हुए यह निष्क्प निकालना 
असगत न होगा कि क्ृप्ण के विध्णुरूप वी माधुयभाव से कल्पना करते समय उसे 
केवल ऐश्वयमण्डित ही ने मानकर माधुयभाव मडित भी माना गया हैं और इस भाव 
पी परिवल्पता ने राधाभाव को पूण विकास पर पहुँचाया ।' * पर यह सब कब ओर 
क्से हुआ इस पर विद्वान लेखक ने बुछ नही कहा । 


पुराणों में राघा--पुराणो म॑ सवश्रमुख पुराण श्रीमदभागवत है पर इसमे 
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कही भी स्पष्टर्प से राघा का उल्तख नहीं है। हां एक एसी अचातनामा गोपी का 
उल्लख अवश्य है कि जिम पर इृष्ण सवाधिक रूप स अनुरकत हैं-- 


अनयाराधिता नून भगवान हरिरीश्वर । 
यन्‍्ना विहाय यात्रिद प्रीता यामनयद रह ॥ १०-०५ 

इसमे अनयाराधित वा हा विग्रह किय जात हैं-- अनया आराधित ' तथा 
अअनया राधित ! | अथ दाना वा वही है प्रसान किया गया आराधना क्रिया गया । 
बहुत से विद्वाना न इस अज्ञातनामा गापी का ही राधा माता है । उनवा स्पष्ट संत 
है कि यहाँ भागवतकार का भाव राधा स ही है और यहा जानवूमकर उसक नाम 
का उल्लस नही किया गया है।' पर स्पष्ट बात यह है कि यहाँ राघा का दूढना 
विलष्द और दूरारट कल्पना के सिवाय कुछ नहीं । भवित के इस सवप्रमुख ग्र थ मं 
राबा वा स्पष्ट उल्तेख ने हाने व कारण समस्या और भी जदित हो जाती है। 
श्री अशोक्कुमार मजूमदार के अनुमार भी रापा का उल्वस परवर्ती है। उनका 
कहना है कि भागवत म राघा का नाम है ही यही उसके टीकाक्ार श्रीधर स्वामी 
ने भी राघा का नाम नहीं तिसा है जयताय दास 7 उत्यिा भाषा में भागवत की 
जो टीका (१५ वी शतादी म) वी है उगम उसन ग्रापा विशेष का नाम वस्टावती 
लिखा है राघा नहीं। स्पष्ट है कि उस समय तक राबा का नाम इस रूप मे इतना 
प्रचलित नहीं था ।* 

पुराण मे एक शवाक मे रावा का उल्दख है। वहा वदावन से उसका वही 
स्थान है जो द्वारका म रक्मिणी का । 

हरिवशपुराण म श्रीकृष्ण की श्य गारगुण वदावन लीलाआ का वणने अवश्य 
है पर उसम युगल भाव का वणन नही है। विष्णुपुराण मे नी सक्षप म रासलीला 
का वणन है पर वहाँ भी राधा का नाम कही नहीं। मत्स्य पुराण (६।१३॥३८) व 
इलाकाध मे राघा का उल्नख है । कहा गया है कि रक्मिणी द्वारावती म है और 
राघा है वदावन म। ध्यान रहे कि दस पुराण म विष्णु वा कृष्णावतार म ब्रज 
लीला वा वणन कही भी नहीं है अत यह श्लाक निश्चित स्प स प्रक्षिप्त है । 
वबायुपुररण, वराह॒पुराण नारदीय पुराण और आदिपुराण मं यति एक्घ श्लोक 
म कहीं राधा का नाम भी मिलत्रा हे ता उस्क जाघार पर कई विवचन भ्रस्तुत 
करना उचित नही । विद्वातों की घारणा के अनुसार य श्ताक प्रश्िप्त हैं; 

ब्रह्मवत पुराण म रापा का उल्दख ही नहीं सविस्तर चर्चा है। यहा 
राधा शाद का ब्युत्पत्ति टिखाते हुए उसका माहात्म्य प्रतधित किया गया है। कहा 
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गया है कि 'रा' शब्द वे' उच्चारण से भक्त को उस मुकित की प्राप्ति होती है जो जग्यो 
को दुलभ है। इनमे “रा” शब्द दान-वाचक है और “धा! निर्वाण का धोतक' है-- 
(क) रा शब्दोच्चारणाद भकतो याति मुवित सुदुलभाग । 
धा शब्दोच्चारणाद दुर्ग घावत्वेव हरे पत्म्‌ ॥ 
(ख) रा इत्यादानवचनों था च॑ निर्वषाणवाचक | 
ततोश्वाप्नाति मुक्ति च सा च राघा प्रकीतिता ॥ 
(ग) राघेत्येत चर ससिद्धा राकारों दानवाचव । 
स्वय निर्वाणदात्री यासा राधा परिकीतिता ॥' 
इस पुराण म राधा की उत्पत्ति का भी विस्तारपूवक वणन किया गया है, 
यदि इसे उत्पत्ति न कहकर दंवी का प्राक्टय होना कहां जाय ता अधिक उचित 
हागा । उत्तत्ति के इस अतिप्राइतिक ढग के विषय मे विवेचन के लिए बहुत गुजाइश 
नहीं । या तो श्रद्धावश इसे आँख मींचकर स्वीकार कर लिया जाय या तक सगत 
न हाने के कारण इसे अविश्वसनीय कहकर छोड दिया जाय । इसके' ये अतिरजित 
वर्णन ही इसकी प्रामाणिकता म॑ संदेह उपस्थित करत हैं। यादि यह वणन प्राघीन 
होता तो भक्त वेष्णवा द्वारा इसका कही न वही उल्नेज अवश्य होता । ये वणन 
भर्वाचीन हैं भव शोध के लिए माय नहीं ॥ डा० शशिभूषण भ्रुप्त ने इसके विषय 
भें लिखा है--/“राघा का अवम्बन करके ब्रह्मववत पुराण मे कृष्णलीला बाकायदा 
भडकीली हो उठी है। लेक्नि दुख की बात हे कि आजकल प्राय प्रचलित ब्रह्म 
बवत पुराण के यारे म ही। हमारा सशय और अविश्वास सबसे अधिक' है। वहुतेरे 
पडिता ने आजकल प्रचलित इस पुराण की प्रामाणिक्ता के' बारे में अविश्वास प्रकट 
क्या है। संदेह का पहता कारण यह है कि मत्स्यपुराण क दो श्लोको मे ब्रह्म 
बबर्त पुराण का जो परिचय है. उससे आजकल प्रचलित ब्रह्मवत पुराण के आवगर 
या प्रकार का कसी भी दष्टि से मेत्र नहीं | दूसरी बात यह है कि सारे ब्रह्मवतत 
पुराण म॑ राधा-कृष्ण की प्रेम-जलीला की भरमार है लक्नि वष्णव गोस्वामिया ने इस 
पुराण की राधातीला का कोई उल्लेख क्‍यों नही क्या २? इस पुराण मे एक ओर 
अभिनवत्व है। इसम बडी घूमघाम से राघा कृष्ण का ब्याह भी कराया गया है) 
स्वय ब्रह्मा इस ब्याह म॑ के या दानलर्ता हैं। राघा का अवलम्बन करके इस प्रकार के 
बहुतेरे उपाख्यान और वणन बहुघा ऐमे निम्न स्तर पर उतर भाये हैं कि प्राचीन 
पुराणकारो वे! निए भी हमेशा शोभत या स्वाभाविक नहीं लगता ।* इसी विषय कौ 
विवेचना करत हुए उहोन जपन विचारा का इग शब्दों म॒ यवत क्या है--' इन 
कारणो से ब्रह्मववत पुराण म राधा उपाख्यान का प्राचुय और राधा माहात्म्य-ख्यापन 
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मे सारे अतिशया मे बावजू? ब्रह्मगवतपुराण म वशित राघा वः तथ्यया तत्त्व, किसी 
बा भी अवतम्बन मरने का विशेष उत्माट हमार अर नही दिपायी पड़ता ।' 


परदमपुराण मे भी राधा का सविस्तर वणप है। डगने परातात सण्ड व' अपक 
अध्यायों मं श्रीरष्ण व रूप लीला घाम तथा राधा वा विद्ञाव विवरण प्रस्तुत 
किया गया है । उत्तरासण्ट मे राघाष्यमी ब्रत का वघय और राधा प्रूजन का महत्त्व 
प्रतर्शित किया गया है। इस पुराण या यह अश प्राविष्त है। पत्मपुराण व' राधा 
विपयता एवं श्वाक' या रूप गास्वामी और शृष्णशस बविरात ने उद्धत क्या है । 
यदि उनके समय मे राया वा इतना विश” बणन था ता उहान उसकी उपक्षा क्‍या 
की २ फ्वु हर इस पुराण हे अधिवाश भाग को १६ वी शताब्दी व बाद की रचना 
मानत हैं । 


प्राभीरों की देन--बट॒त स विद्वाना वा मत है कि राधा आय जाति को दवी 
में होबर आभौर जाति की देवी थी। इनका बहना है ति गीरिया से जब घुमक्कड़ 
आभीर जाति दस लेश म आयी तव उनम बाज देवता थी पूजा छाती थी और शही 
उनकी प्रेम देवी थी । बाद म जब आर्यों का इम जाति व साथ घनिष्ठ परिचय 
हुआ ता इग देवी का आर्यों ने अपनी देवी व रूप में अप जिया । सार आर० जी० 
भण्टारबर इस मत मे मानने वाला मे प्रमुस हैं ।' जाचाय हजारीप्रसा” दिवेटी का 
भत भी डा० भण्टारवार ब' मत से मित्रता जुतता है। बतर कंबत इतना ही है कि 
उाहनि आभीरा को स्पष्ट रुप से विदेशी नही कहां है। उनवा मत उनवा शब्टा मे 
इस प्रकार है--“राधा आभीर जाति की प्रेमदेवी रही हागी जिसका सम्बंध वाल 
कृष्ण से रहा हागा । आरम्भ मं बाते इृष्ण का वाशुट्य शृष्ण से एकीकरण हुमा 
होगा इसलिए आयग्रथा म राघा का उल्दख नही है। पीछ वाजशष्ण की प्रधानता 
होने पर बालक' देवता वी सारी बातें आ्भीरा स ले ली गयी हागी थौर इस प्रकार 
राधा की प्रघानता हां गयी हागी । * यह मत पर्याप्त सीमा तक वियाटास्पद है। 
आशभोर इसी देश क निवासी हैं जब यही मत अधिकाश म प्रचलित है । डा० मुशीराम 
शर्मा का वधन है कि इस देश के किसी भी साहित्यिक ग्रय मं आभीरी को बाहर 
से आया हुआ नही कह्टा गया है। विध्णुपुराण म आभीर वश वा उल्लस है । वायु 
पुराण मे भी आभीर राजाआ की वशावली वर्णित है। यह भी लिखा है कि इन 
राजाआ ने शक और वुशानों के पूव १० प्रीढिया तक राज्य क्या घा। महाभारत 
मे यदुवश व' साथ आभीर वश का घनिःठ सम्पाध वताया गया है और लिखा है कि 
श्रीकृष्ण की एक साख नारायणी सेना आभीर क्षत्रिया स ही निमित थी । वह युद्ध ग 


१ राधा वा क्रमिक विज्रास पृ० ११३ 
२ वष्णविज्म, प० ५८ 
३ सूर साहित्य (सशोधित सस्करण) पृ० १६७ 
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दुर्योधन की आर से राड़ी थो ।' चतुच अध्याय म हम यह सविस्तर दिखा चुव' हैं कि 
आभीर यही वे' तिवासी हैं, उनका निवास-स्थान राजपूताया है भौर उहहें बाहर से 
आपा हुआ मानना ततसगत नहीं। पर यदि किसी प्रत्रार डा० भण्डारकार का मत 
स्वीकार भी पर लिया जाय तो भी याही' वे इृष्ण और राषी' बे राधा बनने वी 
यह प्रक्रिया प्र समाप्त हुई और भवित-साहित्य म उसका प्रवेश क्य हुआ, इस प्रश्न 
का कोई उत्तर हमे तही मिलता । 
साहित्य मे राधा--विसी समय यह समभा जाता था वि जयदेव वे' पहले उत्तर 
भारत भे राघा शब्द अपरिचित था, पर अब यह घारणा एक्टम निमूल सिद्ध हो चुकी 
है । साहित्य म राधा वा उल्तेस स्पप्ट रुप में हुआ है और यह भी अनेव' स्थतो पर । 
विद्वान अआवपको न ऐसे पर्याप्त स्थल दृढ़ निकाल हैं पर उनम भी बुछ अ्शों को 
प्रशिप्त माने जाने से रामस्या वही-बी-बही री रह जाती है। साहित्य-जगत म॑ राघा 
का सवध्रथम उल्लेस हात थी रचा गाहा सत्तमई' (गाया सप्तशती ) मे हुआ है । 
हाल का सरबृत्त नाप शालिवाहन था और ये ईसा की प्रथम णत्ताब्डी म प्रतिष्ठातपुर 
मे राज्य करते थे। बाणभट्ट ने अपने हर्ष चरित' मे कई प्रात्रीन ग्राथवारों वे' 
साथ शालिवाहन का उत्लेश्व प्रशमापुण शब्दों मं जिया है ! वाण का समय सांतवी 
शताब्दी है उससे पूव 'गाया-सप्तशती बी रचना पर्याप्त प्रसिद्धि पा चुबी थी। इस 
सप्तशती म राधा का उत्लेस इस प्रकार है-- 
मुहमारणण त क हण भोर अ राहि आाएँ मवण-तो । 
एताण बलवीण भण्णाणापि गोरभ हरसि 
हे इृष्ण | तुम अपने मुख को हवा से, मुह से पूव मार वर राधिका वे 
भुस पर लगी हुई घूलि को हटा रह थे । इस “यापार से तुमने भय गोपिकाआ के 
गोरव को कम कर दियां है ! 
बहुत स विद्वान इस प्रश को प्रक्षिप्त मानत हैं। १० गोरीशकर ओमा वे' 
जनुसार यह अश प्रामाणिक है। 
दूसरा उल्लेख पचत त्र म है। यह रचना ५ वी शती की है। एक राजकुमारी 
से प्रेम करने वाला कृष्ण नामक त तुवाय पुत्र लक्डी के बने हुए गरुड यत्र पर बढ 
कर उस राजकुमारी के अत पुर मे पहुँचकर उससे कहता है कि पिछले जम मे 
गोपकुल म उत्पन जो राधा तुम मेरी भार्या थी, वह अब यहा उत्पन हुई हो 
राधा नाम मे वार्वा योपदुल अयुतत अथसासीत / सा त्वमव अवतीया वैनाह- 
मतागत ॥ 
नारायणभट्ट की रचना वंणीसहार' का काल आठवी शत्ती माना जाता है| 
उसने भगलाचरण मे जिस राघा का उल्लेख किया गया है वह वही राधा है जिसका 
बणन परवर्ती काल म॑ भो हुआ है 


१ भारतीय साधना ओर मूर साहित्य, पृ० १६४ 
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वालिन्धा पुलिनपु कलिकुपितामुत्सुज्य रास रस । 
गच्छन्तीमनुगचछतोअ्युकलुपां क्सद्िपो राधिकाम ॥ 
तत्पादप्रतिमानिवेशितपदस्यादभूतरो मो दृगत-- 
रक्षुण्णाइनुनय प्रसानदयितादृष्टस्य पुष्णातु व ॥ 
कालिटली के कतार पर खेंस-खेल म राघा क्र.द्ध है गयी थीर रास के रस 
को छाडकर चत पड़ी | आँसू बहाती हुई राघा जिधघर को गयी थी, उधर को ही इृष्ण 
भी चल पड़े । जह-जहाँ राधा वे' पर पड़े ये वही वहीं हृष्ण पर रख रहे थे जिससे 
उहेँ रोमाच हो गया है । अतत बहुत मनाने पर राधा खुश हुई और उहने प्रेम 
भरी दृष्टि से कृष्ण की बार देखा । 
काश्मीरी कवि वल्लभटव ने जो १० वो शती म विद्यमानथे 'शिपुपाल- 
वध (सग ४ श्वोक ३५) की टीका मे लांचक शब्ट का समभात हुए जा इलोक 
उद्ध त क्या है उमम राधा था स्पष्ट उल्लेख है-- 
मा ग्रोपीजनवल्‍्नभ कुचवेटवब्याभोगलपात्पद 
छायावस्त्रविरकतकोी. बहुगुणश्चामश्चतुहस्तक । 
कृष्ण सोर्षप हृताशयाप्यपहृत सत्य क्या'प्यथ में 
कि राधे सघुमुदना नहि नहि प्राणप्रियों लाचक ॥ 
ध्वयालोककार आन-दवघन अपन ग्रस्‍थ म प्राचीन काय। से अन॑ंक' उदाहरण 
दिये हैं। इतम दो श्लोकों मे राषा का स्पष्ट उल्दप है । आानदवधन काश्मीर 
नरेश अवीतिवर्मा (८५५ ८८८ ई०) का सभा-पण्टित था। श्लोक इस प्रकार है-- 
(क) तपा गापवधूविलाससुहददा राघारह साक्षिणा 
क्षेम भद्र क्लिंद शलतनय्रातीरे लतावेश्मनाम | 
विच्छिन्ने. स्मरतल्पकल्पनमदुच्छेटोपयागे'घुना 
ते जाने जरठी भवत विगलनीलत्विप पल्‍लवा ॥ 
(ख) दुराराघा राधा सुभग यदनेनापि मजत-- 
स्तवतत प्रायेणाजघनवसने नाश पतितम । 
कठोर स्त्रीचेतस्तदलमुपचा रविरमह 
क्रियात कल्याण वो हरिरनुनयेस्वेक मुदित ॥॥ 
घनजय द्वारा प्रणीत दशरूपक म श्री राघा के प्रणय कोप का सकंत है-- 
$ कंनालीकमिद तवाद्यक्थित राधेमुधा ताम्यसि। ” 
गीतागावि-ट म ता राधा का विशद वणन है ही । स्पष्ट है कि इस काव्य 
को रचता के कात (१२ वी शती) तक राघा का पर्याप्त माता मे साहित्य मं उल्तख 
हो चका था । 
सस्कृत माहित्य म राधा के इस उल्लेख के बाद भी यह तो प्रश्न बचा ही 


मध्यकालीन हि ही साहित्य मे दव भावना वा रूप डड३ 


रहता है कि भवित-साहित्य म राघा का समावेश कहाँ से हुआ रे जहा तक मध्य 
कालीन हिंदी साहित्य का प्रश्न है उसे हम पौराणिक देन मान कर कम चला सकते 
है । पर यह मूल प्रश्न कि पुराण साहित्य भ॑ राधा का समावश कहाँ से हुआ, बचा ही 
रहुवा है। सव बाता पर विचार करने से यही लगता है कि घामिक क्षेत्र भ राघा का 
समावेश लाक साहित्य द्वारा ही हुआ । ब्रज के गरापाल कृष्ण की गोपियों के' साथ प्रेम 
लीला पहले आभीर जाति में चरवाहो के गीता के तौर पर बिसरी हुई थी। वह घीरे- 
धीरे सब स्थानों पर फल गयी । राग माग के अनुसार भजन करत वाले आलवार 
भवक्‍तो ने कृष्ण की वदावन लौला का जा उल्लेख किया है वह भी सभवत आभीरो 
सै लिया गया है। वहा नाम म अतर है । हिंदी म इसी का नाम राधा बन गया। 
डा० शशिभुषण गुप्त ने इसी मत का प्रतिपादन क्या है।' 


अन्य देवी देवता 
चष्णव घम का दष्टिकोण उदार ही रही है। सवग्राहिता ओर सम-वयवादिता 
उसकी प्रमुख विशेषता रही है। राम और कृष्ण, दानो विष्णु के ही रूप हैं। यही 
कारण है कि जिस प्रकार रामभवित शाखा म राम के माथ अय देवी देवताओो को 
भी मायता प्राप्त रहो है उसी प्रकार कृष्ण भक्ति शाखा में भी कृष्ण के साथ साथ 
अ'य दवी-देवताओ की पूजा का सादर उल्लेख हुआ है। सूरदास की यशोदा राघा 
और श्याम की सु दर जोटी देखकर दानो की कुशलता और स्थायी सम्बंध म॑ बेधने 
की कामना के लिए सविता से प्राथना करती है--- 
देखि, महरि मनही जु सिहानी । 
सूर महरि सविता सो विनवति अली स्थाम की जोटी ॥ (सूरसागर ७० २) 
राधा ने यशादा द्वारा सूप की पूजा का उल्लेख इन शम्टो म क्या है-- 
सो तन चिते चित ढाठातन, क्छु सविता सो गोद पसारी ॥ (सू०सा० ७०८) 
सूरसागर से यहे भी पता चलता है कि पुत्र प्राप्ति को कामना से शिव पावती 
की पूजा भी की जाती थी । यशोदा स्वय स्वीकार करती है कि शृष्ण को गोद 
खिलान का सौभाग्य शिव और गोरी की ही हृपा का फेव है-- 
पाऊँ कहा सिलावन को सुख मैं दुखिया दुख कोखि जरी । 
जा सुख कौ सिव गोरि मनाई, तिय-श्रत नम अनेक करी ॥! 
सुर स्थाम पाये पड मं, ज्यों पाव निधि रक परी॥ 
मापियों की भी इच्छा परत कुमार को पति रूप भ श्राप्त करने की है भौर 
इसके जिए वे भी शिव पावती की पूजा करती हैं--- 


१ राधा का फक्रमिक विकास, प० ११५ १६ 
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गोरी पति पूजति ब्रजनारि। 
नम घम मां रहवि क्रिया जुत बहुत बारह मनुरारि । 
यहै कहति पति दहू उम्रापति गिरिधर सलकुमार ॥ 
इस बात का भी उल्दस है कि गापिया की मनाकामना महाटेव वी कृपा से 
ही पूरी हुइ-- 
सिव सकर हमवाौं फ्ल दीडहो । 
पुटुषपात लाया फव मेया पटरस पपने वी'हौ॥ 
पाइ परी जुयती सत्र यट कहि धाय धाय त्रिपुरारि। 
तुरतहि फत पूरन हम पायौ साठ सुवन गिरिघारि ॥' 
रब्िमणी भी गौरी की विधिदत पूजा करती है और अम्विका का प्रमाट पाकर 
ही अम्बिका मीटर स बाहर आती है-- 
कुवरि पूजि गौरी विनति वरी वर दउ जाखराइ॥ा 
में पूजा कीही इहि कारन ग्रोरी सुनि मुसुकाई। 
पाई पस्ताद अस्विया मा हर रकमिनि बाहर थाई ॥ 
नहटास पभा आय टवी हयताओ का साटर स्मरण किया है। उनकी 
रुकिमिणी विवाह के पूव कृुतरीति का पालन करन वे विए अम्विक्ा-पूजन करन वे 
हतु जाती है और श्रीकृष्ण का पतिरूप म पाने की कामना की पूति के लिए प्रायना 
करती है तथा मनोवाधित फन प्राप्त करती है-- 
है प्रमन्‍त अ्रविक्ा कहति घुनि रुक्मिनि सुदरिव। 
प्ह भव गाविद्चाद जिय जनि बिसाद करि #॥ 
कात्यायनी अर्थात दुगटिवी वी पूजा का वणा भी साददास न विया है। 
कृष्ण को पतिरूप मे पान वी कामना करनवाजी गापियों हिमऋतु व प्रथम मास मं 
ही कामायागी की पूतरा का समलप करती हैं! ब्रज वालाओ की पूजा स सतुष्ट हाकर 
महामाया उनका सफ्वमनारथ हान वा बर द॑ती हैं-- 
बाली वचन दवि रसभारे, पून मनारय हाई तुम्हारे । 
कात्यायनि ते यों वर पाइ बहुरि घर्तों जमुना जल जाइ ॥" 
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उपसहार 
उत्तरमध्यकाल या रीतिकाल से देव-भावना 


उपयुक्त अवसर पाकर भक्ति का जो स््रात उत्तरी भारत मे तीत्र गति से प्रवा 
हित हा चला था रीतिकाल के आते ही सहप्ता उसकी गति जवस्द्ध हा! गयी हो, ऐसी 
बात नहीं । इस घारा की उत्पत्ति न एक दिन म हुई थी और न किसी एक निश्चित 
दिन के बाद उमके प्रवाह पर रोक लगायी जा सकती थी । इस प्रकार की सब घाराओं 
के बीज जन मानस म॑ होते हैं । अनुकूल परिस्थिति आ जान पर उनका स्वर उभर सा 
जाता है। प्रवत्ति की अधिकता से साहित्य के! काला को विभिनन नाम अवश्य दिये 
जाते हैं पर उसका भाव यह क्दापि नही होता कि उस प्रवत्ति से भिन प्रवत्तिया की 
रचनाएँ एकदम लुप्त हो जाती हा । उदाहरण के लिए, वीरगाथा वाल का अत हामे 
पर भी भक्तिकाल में वीररस की रचनाएँ होती ही रही । भक्ति काल म भक्ति से 
भिन प्रकार की रचनाएं भी प्रचुर मात्रा म हाती रही हैं। भारतीय आकाश में 
भवित का आगमन बिजली की चक्राचोथ के समान काई आकस्मिक घटता नही थी। 
देश क' विभिन भागा में उमके' बीज पहले स विद्यमान थे, यह पीछे सविस्तर दिखाया 
जा घुका है । किसी मानवोत्तर शक्ति म विश्यास देव भावना का मूल है और इस 
विश्वास का सम्बंध हृदय से है। भवित काल बे” समाप्त हो जाने पर पराक्ष सत्ता 
और उसवे' अवतारी रूप बे' प्रति भारतीय जनता का विश्वास उसी प्रकार बना हुला 
था । इसीलिए इस उत्तर मध्यकाल म॑ भी देव भावना वी सरिता शा त गति स आगे 
को बहुती दीख पडती है, हा ख्गार के कोलाहल म उसवी घ्वनि बुछ माद अवश्य 
प्रड्ञ गयी है । 

जसा हम पहले कह आये है हिंदी साहित्य स देव भावना का लगभग बही 
रूप है. झा पोरएणिक काल मे था| उत्तरसध्यदाल की देव शावना पूद सघ्यवालू की 
देव-भावना से मिलती जुलती है। इस काल मे किही नये दवी दवताओ वी सष्टि 
नही हुई। निगुणवाद की जो दा घाराएँ चल रही थी वे अब भी चलती दीख पड रही हैं। 
अन्तर केवल इतना है कि पूर्व मध्यकाल (भक्तिकाल) के कवि साधक पहले थभोर 
कवि बाद म। उनके लिए कविता साधन भर थी, साध्य अपने दव को रिस्माना था । 


डर६ भारताय दव मावना ओर मध्यवालान हि'ली-साहित्य 


इसके विपरीत रीतिवाल वे कवरिया के विए कय्रिता साध्य थी और देव मोवता साधन 
मात्र | जहाँ वे बाय विपया वा दान करत थ बच्य यटा कदा ठव-मात्रदा का भी 
चित्रण कर दत थे । हमारा यह क्यन उही कविया पर जाए हाता है जा दरवारा मं 
रहकर कविता करत थ और अपन बोश्यटाताजा का रिनाना जिनवा प्रथम बतब्य 
था। स्वतज साधक भी अपनी मन तब्ति झौए ोक-्सुघाट व टिए कास्य रचना 
करत रहे ॥ 

उत्तर मध्यक्रात मे ठव मावता दा प्रकार रे कविया मे पायी जाती है। पहने 
प्रबार व व कवि हैं. ता स्वत॒त्र रीति से जीवनन्यापत वात ये । प्रमु नतन में तीन 
रहते थे घन बौर या स काई सरकार न था। और दूसर व कवि हैं जा अपनों 
जीविका व तिए राजाजा या जागीरटारा क आश्रित थे । पहल प्रक्षार क कविया पर 
तत्कातीन परिस्थितियां का प्रभाव नहीं क बरावर है | उनकी रचनाएँ प्राय उसी 
प्रकार की हैं जिस प्रक्षार की मकित-कात मे था | हम पहल इसी बंग हि रचताभा मं 
प्राप्त दव मावन। का उल्लख करेंग। हम यह थी स्पष्ट कर दें कि दस प्रकार क' चात 
और बचात बहुत से कवि हैं उन सवका उल्तख यहा न ता समव ही है और ने 
वाद्दवीय ही । इनका वष्य विषय एक-सा ही है बब याडे-स किया वे उल्त्ेख से 
हमारा काय पूरा हा जायगा । 

बूलनदास (जाम स० १७१७ वि०) इनका राम-नाम म अटूट विश्वास है । 
इनका कटना है कि राम-नाम के बिना समस्त जीवन ब्यय है। राम का नाम चान का 
प्रका"्क है और मन म प्रतीति उत्पन्न करन बावा है 

दूदन यहि जग जनमि के हरदम रटता नाम । 
कैवद नाम सनह बिनु जाम समूह हराम ॥ा 


रामनाम दुईइ अच्दर, रद निरन्तर काइ॥ 
दूवन दीपक बरि उठ मन परताति जा हार ॥ 
दूलनगाम का यह इच्दा है कि उनका हृट्य म उनक्त दव की हा घुन लगा रह 
नत्रा स प्रेम क थासुजा का नडी लगी रह जौर व उसके ताम वी मादा जपव रह 
मन उनम मस्त रह बौर विरहे मे व निरल्तर जब्त रहें-- 
साट नर॑ कारन नना भय बरागी। 
ता मत हरसन चहीं कदु कौर न माँगी वा 
निमिद्यामर तर नाम का अतरघुनि जायी । 
फेरत हा माला मना अेंसुजन र्ूरि लागी ॥ 
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मदमाते राते मनो राधे विरह आागी। 
मिलु प्रभु दुलनदास के, करु परम सुमागी ॥॥ 
गारी साहब(जम स० १७२५ वि०)--इनका देव तिगुण और निराकार है, 
ज्योति स्वरूप है और घट घट म समाया हुआ है। करोडा सूर्यों के समान उसका 
प्रकाश है और उप्त दूढ़ने के लिए धर से बाहर जाने वी आवश्यकता नही-- 
ज्योतिभरूपी आतमा, घट घट रही समाय । 
प्ररमतत्त मनभावनों, नैक न इत उत्त जाय ॥ 


आठ पहर निरखत रहों, सम्मुख सता हजूर ॥' 
कह यारी घर ही मिल, काहे जात दूर ॥ 
इसके अलावा सालह क्लाओ से परिपूण भगवान हरि के सर्वात्मना चिपतन 
को अपना लक्ष्य मानवर उहोने बडे सुददर पद कहे हैं ॥ कल्याण (सन्त वाणी अक, 
पृष्ठ २२३) मे इस प्रकार के अनंक पद उद्धृत किये गय हैं । 
दरिया साहब (बिहारवाले, जम स० १७३१ वि०)--इनकी रचनाएँ भी देव- 
भावना से ओत प्रोत है । इनके देव भी निराकार हैं वे कभी अवतार नही लेते, लेने 
वी आवश्यकता ही नही होती । यही कारण है कि इ होंने प्रतिमा पूजने वालो को 


पसन्द नहीं क्या-- 
परमातम के पूजते, निमल नाम अघार। 


पडित पत्थर पूजते, भटके जम के द्वार ॥' 
पर फिर भी भावावेश म उहोने अपने को पत्नी और भगवान को पति मान 
कर थाल भरकर ले जाने ओर शया विछाने का वणन क्या है-- 
मैं कुलबती खसम 'पियारी। जाँचत तू ल दीपक बारी ॥ 
गध सुगंध थार भरि ली हा । चदन चचित आरत्ि वीद्वा॥ 
फतन सेज सुग व बिछायो ! आपन पिया परलेंग पोढायो ॥ 
सतते चरन रनि गई बीती । प्रेम प्रीति तुम ही सौ रीती ॥ 
कह दरिया ऐसो चित लागा। भइ सुलछनि प्रेम अनुरागा ॥ 
सहजोबाई (१७४० १८२० तक)--इनवी अपने देव बे' प्रति पूरी आस्था है । 
उनका देव साकार है या निराकार, इस चक्कर में वह नही पडती । वास्तविकता तो 
यह है कि वह साकार ओर निराकार, दोनों से ऊपर है, वह अनिवचनोय है अस्ति 
ओऔर नास्ति को सीमा से बाहर है-- 
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निरावार आदार सब तिगुन अर युतवत्त । 
है नाही मूरहित है सहजा या गगवस्त ॥ 
इसवा अपना काई नाम नहीं और फिर भी सब नाम उसी बे हैं। गुप्त भो 
तही है ओर प्रगट भी वही है-- 
नाम नहीं ओ नाम गव॒ रुप 7हीं गब रूप । 
महजा सब बुद्ध ग्रह्म है, हरि परगट हरि एप ॥* 
जमा कि स्वाभांविव है. उनका देय भी भाजायेश मे ही सावार हा उठा है 
उनदे विश्वास है दि भवत्रा वा उद्धार व विए निराबार भी साकार बने जावा है-- 
नियुन ते तू सगुन भय भवत्र उपारनहार । 
महनो बी दढोत है ताई बारम्वार 


पघय जमाटा नठ घने धन बद्रजमडत देस। 
भार्टि निरणन सहजिया भयों स्थात बा भस ॥' 


दयावाई (१८५०-स १८३० तव )--यटें सहजावाई थी गुर-बहित थी । इनका 
दव मन वाणी और नेत्रा स अगम्य है-- 
मन बानी दग तू अगम एसी तरव अनूप ॥ 
उनकी मनावामना है कि जिस विसी दस से हा प्रभु रीक जाय॥ उनका 
विश्वास है कि वे सनाष तभी हाथी जब धरमु को था उन पर हो जाय । उनके नाम 
मे एमी शक्ति है कि उसस सार कतुप इसी तरह नष्ठ हा जात हैं विस प्रवार क्रित 
से सारा वन । यही वार है कि वह उनकी आर एस दखती हैं जप चद्ध चार का 
आर--- 
तुम ही मू टका तगो जस च॒द्र चक्तार। 
अब कासूं भस्ता बरी माहन नेट किसार ॥ 
इनवा भी यही विश्वास है कि जब तक भगवान की दया की लहर नहां भावी, 
तब तक उद्धार समव नहीं । इम मव-ज उनिधि का पार करन व जिए भगवान से 
प्राथना करत व सिवाय अय काई माय है हो कोन-सा ? यदि भक्त अपन बर्मो वे 
ही मरास बठा रह ता उमका उद्धार नही हा सकता-- 
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जो मेरे करमन लखी, तो नहिं होत उबार। 
दयादास पर दया करि, दीज चूक बिसार॥ 
गरुलाल साहब (जम १७५० वि०)--इनके लिए भी सबसे बडी सपत्ति राम 
हो हैं । उनकी इच्छा है कि मरा सन अहनिशि उन रामम हो लगा रहे। जिस 
प्रकार माँ बच्चे का पालन करती है उसी तरह भगवान भक्त क्य पालन करते हैं। 
इनके' भी दव निराकार हैं पर भावावश मे इहोंने भी प्रेमी और प्रेयसी का सम्बंध 
जाडा है । यह भी अपन पिय के लिए सेज विछात हैं और उनकी प्रतीक्षा करत 
दै लागति नेह हमारी, पिया मोर । 
चुनि-चुनि कलिया सेज बिछावों, करों मैं मगलाचार । 
एक घरी पिया नही अइल, होइयां माहि घिरकार ॥ 
आढी जाम रत दिन जाहों, नक न हृदय विसार। 
तीन लोक के साहब अपने, फरजाह मोर लिलार॥ 
सत्तहूप सदा ही निरखों, सतन प्रान अधार। 
कहे गुलाल पावों परिपुरन, मौज मोज हमार॥* 
भोखा साहब (जम स० १७७० वि०)--इनके देव दीनो पर दया करने वाले 
हैं, उनकी कृपा से न जाने कितिन अधम भव-सागर से पार हो गए-- 
ए साइ तुम दीनदयाला ।भायहु करत सदा प्रतिपाला । 
क॒तिक अधम तर तुम चरततन । वरम तुम्हार बहा-कहि जाला ॥' 
बह उस्त घडी की भ्रतीक्षा में हैं जब भगवान की उन पर कृपा होगी। मोह- 
निशा म पडे हुए प्राणिया को जगाना उही की शक्ति मे है-- 
अस करिये साहव, दाया ! 
पा क्‍्टाच्छ हाइ जेहित प्रभु छूंटि जाय सब माया 
सावत भाह निसा निसि वासर, तुम ही माह जगाया॥ 


भीखा केवल एवं रूप हरि, ब्यापक विभुवन राया ॥' 
इसी कारण भीखा साहब का परामश है कि सव प्राणिया को सनसा-वाचा 
कमणा उस्ती भगवान की शरण म जाना चाहिए-- 


ब्यापक पूरन ब्रह्म हैं भीखा रहनि अनाय । 
मन क्रम बचत विचारि क, राम भज सो घाय )) 
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चरशदास (जम सवत १७६०) - यह भा रिसी मानवात्तर शक्ति में विश्वार 
रखत हैं । इनना बहना है वि है भगयान्‌ ! हमारा रोम राम अपराधी है और हम 
तुम से क्षमा याचना करत हैं । उतनी टव टीय उत्सल हैं और उनवी दया व बित 
भअकत का काई बाम यही चल सकता । व अपन दय को छा बर अय किसी व 
शरण मे जाना पस्त 5 पह्दा बरत । पतित उद्धारव अपन देय से उहें पूरी-यूरी काश 
है 
राखा जी लाज, गरीब निवाज | 
तुम बित हमर कौन सवारे सब ही बिगरे काज ॥ 
भक्‍त बछर हरि नाम बहावी, प्रतिततघारन हार । 
बरो मनारष पूरों जन कौ, सीतल दृस्टि निहार ॥ 
तुम जहाज मैं काग तिहारो, तुम तजि अनत ने जाएें। 
जा तुम हरि जू मारि निवासौ, गौर ठौर नहीं पाउँं।ा 
भझरनदास प्रमु सरन तिहारी, जावत सब संसार । 
मेरी हंसी सा हँसी तुम्हारी, तुमहूँ देगु विचार॥" 
उ्हूँ अपन देव ब' बिना ससार अच्छा नहीं लगता, काई भी वस्तु उहँ अपनी 
आर आइष्ट महीं कर पाती । जब तब प्रिय नहीं मित्रा तव तव' जीवन बाम-ही 
बाक है. उनव विरही द्वदय मं अग्नि ही अग्नि है-- 
पीव बिता ता जीवन जय मे भारो जान । 
पिया मिल ता जीवन नहीं तो दूख् प्रान ॥ 
वह विरहिनि बोरी मई जानत ना थाई भेद । 
अग्नि वर हियरा जर भय [वलज छेल ॥' 
अपन आराध्य बे प्रति उसका ऐसा स्गाव है कि उस छांडकर थव मुक्त कौ 
भी वामना नहीं क रत-- 
आग पीछे ही फिर श्रम्ु छाडि न जाय। 
चारि मुक्ति वॉँटी भव सिधि चरनन माहि ॥' 
तुलसी साहब (जम स्वत १८१७)--इनकी आस्था भी दव भावना मे उसी 
प्रकार की है । जिस प्रवार पति व व्रिना शगार करन बाजी जौर सेज विद्धाने वाली 
नारी निद्य है उप्ती तरह भगवान व बिना जीवन भी व्यथ है। उनका प्रिय उनसे दूर 
है इस वात का उह 2 सेद है । उपक वियोग म उसे नीद नहीं गाती आँखो 
मे आँसुओं की घारा जविरल रूप स बहती रहती है विजली चमक चमक कर हृदय 
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मी धष्यन वो और अपिर बढ़ा दंती है, घुआँ चाहे बाहर न दीखता हो, पर विरह 
की अग्नि हृदय मे निरातर जलती रहती है। अपने दव वे! जिना उसवा जो जीवन 
कट रहा है यह उसके पूव जम वा पाप ही है। एक अय पद मे उनका बहना है 
कि प्रिय परदेश गये हुए हैं, मैं किसके द्वारा छहें सदेश भेजू यह मेरी समभ म नहीं 
भाता । उसे दूँढने वे! लिए में जागित वनवर वन-वन फिरने वा तैयार हुँ-- 

प्यारे पिया परदेसा हो गुइयाँ री । 

सदयाँ दस बि*स बिरानी, वासे बहों री सदेसा॥ 

कौन उपाय करों मोरी सजनी, करिहों मैं जोगिन भेसा | 

हिंय नहिं चन, रन नहिं निद्रा विरह विधा लव लसा ॥॥ 

भेजों भोन कोन बिधि पाती, ग्यानी-गुन उपदसा | 

तुलसी निरस्त जात मर देही, जोवन गयो अली ऐसा ॥' 


रोतिदद्ध कवियों फी देव भावना 


इन रीतिकालीन कवियो को दा भागो मे बाँटा गया है १ ऐसे कवि जिहोंने 
प्रत्यक्ष रूप में वाव्य शास्त्र सम्बंधी लक्षण प्रथा पर काव्य रचे, जसे केशव, मातिराम 
भूषण आदि । ३ वे कवि जि होने प्रत्य रूप म सक्षण ग्र यो को दृष्टि पथ मे रख 
क्र अपने स्वतत्र काव्य रचे जस प्रिहारी | जा कवि इन्‌ दातों वर्गों से वाहर हैं उन 
पर भी रतिकाल वी घार झट गारिकता का प्रभाव पर्याप्त सात्रा से पड़ा है। समाज 
और साहित्य का घनिष्ठ सवध है। रीतिकाल का आरम्भ बादशाह शाहजहाँ वे' 
समयस हुआ था। यह काल भोतिक समद्धि की दष्टि से भारत के इतिहास म स्वण वाल 
बहा जाता है। बादशाह वे! अनुकरण पर राजाओं और नवाब में भी विलास प्रवृत्ति 
बढती जा रही थी। ऐहिक चिताआ से मुक्त उच्च वग स्वर्ण, सुरा और सुदरी के' 
सेवा म मस्त था। दरवारो म श्यगारपरक साहित्य अधिकाधिक प्रिय होता जा रहा 
था मुगल-दरयगार म फारसी वा जिस प्रवार का साहित्य प्रचलित एवं समादत था 
उसऊ़ी देखादेखी हिंदी म भी शव गार रस वी कविता का हाता स्वाभाविक ही था| 
गजल की श्यारिकता, गुलाबुलबुल शीरीफ्रहाद और ललामजनू के' साहसिक प्रेम के 
अनुष'रण पर जिस साहित्य का निर्माण हुआ, उसम सीता और राघा की गरिमा के- 
लिए अववाश नही था | स्वाभावत इस साहित्य म मासलता, ऐहिक्ता और चचलता 
मुखर हो उठी । 

जिस साहित्य की पष्ठभूमि इस प्रकार की हो उसका स्वरूप अपनी पवित्रता 
को बनाकर सही रह सकता । इघर भक्ति को जो धारा अपने सम्पूण वेग से जन- 
मानस को आप्लावित कर चुकी थी, उसकी एकदम उपेक्षा भी इन कविया वे लिए 
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सभव ने थी। इसया स्वाभाविक परिषाम यह डुनां शि भवित और थगार की दा 
घाराए आपस मे मिल गई । युग धमनिपार इमम दगार प्रधान रहा और भवित सौघ 
हा गयी । इसका अतिवाय रूप से यह परिषाम #आ वि इन कवियों बा रचनाओं मे 
श्रीक्षष्य और राघा का यह रुप मरा रह गया जा मूरटास आड़ि बी कविताओं मं 
दोस पढता है। यहाँ सा दाता रीतविनाल बा विदासध्रिय सायरिवा और कभी-भी 
ग्रामीधा तक का श्रणी मे उतर आते हैं। इतम त ता भवितियात वी यह हाठिक्ता 
है और ने वह पौराणिकता ही जा विद्यापति में उपदम्ध होती है । 
बिडारी शुमार रस को माटवता बे जिए सवाधिक प्रसिद्ध हैं पर दव भावना 
दा दागन उतव वाब्य मे नो प्रचुर मात्रा म उपताप हछात हैं । बिहारी सतमई वा 
प्रथम दाह ही राघा बी स्तुति मे बहा गया है जा इस प्रगार है-- 
मरी भव बाधा हरो रापा नागरि साय। 
जा तन की राई पर, स्याम हरित दुति हाय ॥' 
एक अय दाह मे उहोंने कहा है हि सिर पर मुडुट कमर मकाछनी हाथ म 
मुरली ओर गल म मात्रा घारध वरन बात थरीरष्ण सटव मर हलय में निवास 
बरत रहें-- 
मार मुकुट कटि काछती वर मुरत्री उर माल । 
पहि बानिके मा मत बसों साय विहारीयात ॥* 
जतवी टबव्टि मे लॉग अपन-्अपन मत बे प्रचार बे लिए व्यध वा भगढा मं 
पढ़े हैं व वास्तवित्रता का नहीं परचानत । पाना कहा भी वह अन्‍्तत वह समुद्र मं 
है। पटैच जाता है । ससी प्रकार बाई किसी नी दवता वी सवा कया ने कर अततला 
गत्दा वह सवा सबब सब्य क्षोदृष्ण तक पहुँच जाती है - 
अपन अपन मतन वी बादि मचावत्त सार । 
जम तम सविय सबका नन्‍्द विसार॥' 
उनका यह भी कयन है कि भय हो वाद कराडा रपया इकटठा करे पर मरी 
सम्पत्ति छा विपति विद्यरक शण्ण ही हैं -- 
बाऊ काटिक सम्रहा काक लाख हजार। 
मा सप्ति जदुप्ति सा विपति बिडरनहार व 
दव भी ध्टूगार रस के कवि हैं पर उनत काब्य में भी दव भावना पर्याप्त रुप 
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मे मिलती है। इनक॑ आराध्य देव कृष्ण हैं | उनके मस्तक पर मुकुट है, गले मे गुजा 
के हार हैं, क्पोला पर कूडला की भलक पड रही है, कमर म पील वस्त्र पहने हुए 
हैं, वे घीमे धीमे मुस्करा रहे हैं । देव कवि उनवे' इस सोदय पर करोड़ो कामदेवों को 
“यौछावर करने को तयार हैं--- 
माये मनोहर मौर लक्त, पहिरे हिंय मे गहिरे गृजहारनि, 
कुडल मडत गोल कपोल, सुधा सम बाल बिलोल निहारनि, 
सोहत त्या कटि पीत पटी मन मोहित नंद महापग धारनि। 
सुदर नद कुमार के ऊपर वारिए कांटिकुमार कुमारतिवा 
एक अय पद में भी यही भाव इन शब्टों मं व्यक्त क्या गया है-- 
परॉयन नूपुर मजु बज फटि किक्िनि मैं धुनि की मधुराई । 
साँवर भ्रग लस पट पीत, हिंये हुलस बन माल सुहाई ॥ 
माथे क्रीट बडे दग चचल मद हँसी भुख चद जुहाई, 
जो जग मादिर दीपक सुदर श्री ब्रज दुलह देव सहाई ॥* 
हृष्ण श्रज से चले गय तो कया हुआ २ क्या इतने स रिएता दूठ जाता है ? 
जिनके मेत्रो से हृष्ण का ही रूप समाया हुआ है जिनके मुख से #पष्ण की ही बातें 
निकलती हैं, उनसे कृष्ण दूर भी कसे हा सवत हैं ? दूरी ता मन की है-- 
रावरी रूप रह्यो भरि वनन, बानि के रस सौं सुति सानौ। 
यात मे देखत गरात तुम्हारोई, बात तुम्हारिये बात बखानो ॥॥ 
ऊधो ह॒हा हरि सो कहियौ, तुम हौ न इहा यह हों नहि मानों । 
या तन ते बिछूरे ता कहा, मनत अनते जु बसों तव जानों ॥१ 
जिसकी किसी से प्रीति लगी हो उस दूसरो से सकडा बातें सुननी पडती हैं । 
कोई अकुलीन कहता है कोई चुलटा कहता है लोग उसे लोक और परलाक बिगडने 
का भी भय दिखाते हैं, पर झृष्ण पर जिसका मन चला गया, उसे कसी की भी परवा 
षया है ? 
कोऊ कहो कुपठा, कुलीन अदुलीन कहो, 
कोऊ कहो रकनि कलकनि जुभारी हों। 
क्सो परवोक, तरलोक' बरलोकन मे, 
ली'हौ मैं अलोक लोक लोकन वे “प्यारी हों। 
तन जाहि. मन जाहि, देव भ्रुरुजन जाहि 
जीव क्यों न जाहि टक टरति न ठारी हों । 
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व दावन वारी बनवारी के मुकुद पर, 
पीत पट बारी वहि मूरति प वारी हों ॥' 


इन सबके साथ साथ उनके यहा शिव वी भी स्तुति है। कहा गया है कि 
शरीर पर भस्म है, सप हैं. हाथा म डमरू है थर्धाय मे पावती है गल्न म मुडो की 
माला है, हाथी की खाल पहन हैं, सिर पर चद्रमा है और गया है। 


भूषण का हृदय वीररस मं अधिक रमता था तथापि देव भावना सबे भी 
खाली नही थे। उहोने भव-पथ जय परिश्रम को दूर करन वाल ब्रद्म तथा पाप तर 
भजन विधन गढ़ गजन, जगत मन रजन गणेशजी की स्तुति की है। गरुद गाविद 
सिह वीर याद्धा होने के साथ साथ उच्च काटि ३ भत्त कवि भी थे । उहोने विष्णु और 
ब्रह्म आदि दवो की चर्चा ती की ही है. चडी दवी की स्तुति क लिए चडी चरित्र 
नामक एक काब्य प्रथ की रचना भी बी है। पुम्भ औौर निशुम्भ का मारन वाली 
चडी की विविघ प्रकार स स्तुति कर उहोने अःत म उनसे यह बर माँगा है कि दवी ! 
मैं शुभ कर्मों से कभी पीछे न हटू जब कभी शत्रु स लड़ तो मर मनम डर न आय 
और मैं विजयी बनू । 
घनान द उत्त दवी राघा ब' सामने विनयावनत है जिनकी हृपा के' लिए भग 
बान कृष्ण चकोर की चरह अपलब' ताकते हैं! एक अय पद मे उहोने #ृष्ण ने 
सौदय का वन करते हुए कहा हू कि उहोने लाल पगडी बॉधी हुई है क थे पर छोटा 
सा ढड्डा है, प्रग भग स योवन टपक रहा है उनके कुटिल अलक' मन वा उलभाते 
वाले हैं गले मं गुजा वी माला है नख स शिख तक सु दरता ही सु-दरता छायी हुई है, 
यमुना के किनारे पर उस नदराय में काई टाना-सा कर दिया है. सभी उस पर मुग्ध 
हैं।' यही करण है कि वे गोपाल के ही गुण गाना पस द ब'रत है और उनने' हृदय 
से बह मूर्ति टाले नही टलती-- 
गीपाल तुम्हारई गुन गाऊ 
ब्रहु निरन्तर हपा इृपानिधि विनति करों सिर गाऊँ।। 
टरत न मोहन मूरति हिय त, देखि देसि सुख पाऊ। 
आर्मेदघत हो बरसों सरसौ, प्रान परपीहा ज्याऊँ॥" 
उनमे कितने ही स्थलो पर द-य भी पर्याप्त मात्रा मं पाया जाता है। वे अपनी 
कृम्रियों से परिचित हैं ओर भगवात की कृपा पर उहं पूरा पूरा भरोसा है-- 
आयो सरन विकार-भरयौ । 
तुम सरवत् हो वहुविधि जु कठु न करिव सु कझु बरयो ॥ 
१ देव-टशर्न प० ११६ 
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उत्तरमध्यवाल या 'रीतिकाल में देव भावना डर 


सदा दयाल दीन दुख मोचन, यही सुमिरि सवही विसर्‌यों ॥ 
कृपा कद आनद कद हौ, पतित पपीह। द्वार परयो ॥ 


भूल भरे की सुरति बरी । 

अपनी ग्रुवनिधानता उर घरि, मो अनेक ओगुत बिसरौ ॥ 

या असौच को सोच वीजिये, हा हा हू हरि सुढर ढरो। 

कृपा कद झञानद कद हो, पतित पपीहा तपति हरो ॥ 

पदूमाकर भट्ट म भी हमे देव भावना के उसी रूप म॑ दशन होत हैं। उहोते 
कहा है कि मैंने पेट की चपेट सही, स्वाथ वे' लिए परमाथ को विगाड लिया, हे दश 
रथ के बेटे ! तुम मेरी सुध क्यों नही लेते ? एक भय पद मे दशरथ-तनय राम के 
सामथ्य का वणन करते हुए उहोने कहा है कि वे चाह तो दिन को रात और रात को 
दिन कर सकते हैं। उनमे ऐसा शक्ति है कि उतवे' चाहने पर चीटी हाथी को पछाड़ 
सकती है । वे राई को सुमेर बना सकते हैं भौर सुमेर का राई । एक आय पद में 
उाहोने राम की पतित॒पावनता और दीनबाघुता तथा अपनी अपावनता एवं आय अब 
गुणों की चर्चा करते हुए उनसे अनुग्रह की प्राथना की है। उहाने यह भी कहा है कि 
सब प्रपचो को छोडक्र राम का भजन करता चाहिए क्योकि अत मेवे हो काम 
आयेंगे । इसी प्रकार उहोंने क्तिन ही पदों में श्रजच'द कृष्ण से अपने हृदय मे बसने 
की प्राथना की है। कृष्ण वे' बालरूप वा वणन करत हुए उहोने एक पद भें कहा हैं 
कि गोविद के अपार सौदय को देखकर शकर और ब्रह्मा आनद से फूले नहीं 
समाते। वे (कृष्ण) दोना हांथा से मा के अचल के छार को पकडे हुए प्रस-न-वदन 
इधर उधर घूम रहे हैं । तीना लोको के ठाकुर कृष्ण भगवात नाद रानी के सामने 
खड़े ठिनुक रहे हैं । एक भय पद म वे कहते हैं कि ओ माखन चोर । तुम छिपने के 
लिए दूर क्‍यों भागे जाते हो | आओ, मेरे हृदय मे ही छिप जाओ, यहां पर्याप्त 
स्पान है । 
इस प्रकार देव भावना का अनवच्छिन प्रवाह एकल्म स्पष्ट है । असली बात 

तो यह है कि देव भावगा के उदाहरण ढूढने के लिए किसी विशेष प्रयत्न की आवश्य- 
कता नही, व तो प्राय सभी कविया की रचनाओ म स्पष्ट रुप मे और पर्याप्त मात्रा म 
उपलब्ध हैं । जो देवी-८वता पूवमध्यकान मैं समादुत थे, चे इस काल म॑ भी समादृतत 
हैं। कविगण उनकी स्तुति भव भी वसे ही सुदर विशेषणों से करत हैं। पर जसा 
हम इस प्रकरण के आारम्म मे ही कह आय हैं वि इस ऊपरो सादृश्य ने रहते भी दोनो 
मे आन्तरिक वपस्य अवश्य है। देव भावना की आरम्भिक' घारा एकदम स्वच्छ है, 
उस वासना, विलासिता और कामुकता का दशन कही नही होत । उपमा के लिए उसे 
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भवगती भागी रधी की उस गयात्री की घाटा वे समान कह सवत हैं जा एक्टम स्वच्छ 
है पर उत्तर मध्यकाल तक आत आत उसम य ? नाल मिल जात हैं स्थान स्थान 
पर उसम सडन है प्रवाह की कमी है और उसकी प्ररणाप्रत शक्ति समाप्त-सी हो 
चली है । आरम्भ म हृदय स निकल सच्चे उदगार यथ तप्त आत्मा का शाीति दन 
बाली शीतल जल घारा थी पर वाद म वह लतीर का पीटना भर रह गया । 


रोतिकातीत्तर देव भावना का रूप 


यद्यपि वह ठीक ह कि स० १६०० वि० वा पश्चात एक नवीन युग का आरम्भ 
हुआ पर रीतिक्ञात की घारा एक्टम बाट हो गयी हा, ऐसी बात नही । साहित्यिक 
बाज विभाजन मे कसी निश्चित कात विभावक रेखा का खींच सकता सभव नहों । 
कोई भी विचारधारा सहसा हो लुप्त नही हा जाती १ फिर जाधुनिक युग के प्रबतक 
भारतदु हरिश्चद्गर समावयवाती थ और प्राचीन परम्परा स एक्टम सम्बध विष्छेट 
करना उह अमोष्ट नही था । वास्तविकता ता यह है कि उनका नवीन प्राचीन का 
ही सव्धित रूप है। व जपत काव्य म सूर साहित्य स अत्यधिक प्रभावित हैं । क्‍या भाव 
ओर वया भाषा सभी स्थला पर सुर की छाप स्पष्ट रूप स दीस पड़ती है। वष्णव 
मांग के अनुयायी होने क कारण आपने वाल जीला राधा हष्ण प्रेम विवास, मान 
रूप-वणन वशी, दान विरह मित्रन और अ्रमरमीत इन सभी विपया पर उसी भाव 
के साय लिया है जिस भाव क॑ साथ सूर न लिखा है । राधा जम का वणन आपन 
विशद रूप म॑ क्या है| राघा का जम हात ही चारा आर प्रसलता की लहर छा 
जाती है दवताआ म एक नत्रीन उल्लास क भाव पाय जात हैं नभ म विमाना वी 
'मीड लग जाती है। इृष्ण के अवावा आपने राम की भी प्रशंसा की है। आपके राम 
छवि घाम परृथकाम सीता विहारी दनुज-दव सहारो अवध भूषण राम हैं।' 
बाबा सुमेरसिह जिला आजमगड मे दिवामावाट (उत्तरप्रटश) क रहनवाल थे 

और भारतदु के समकालीन थे । आपन भी भगवान विष्णु औ” उनके अवतार राम 
तथा इृष्थ दोनां की स्तुति की है। आपने सदता क्साइ, गणिक्रा शवरी औौर कुब्जा 
के उद्धारक भगवाय का स्मरण क्या है-- 

सतना क्साइ कौन सुक़्त कमाट साथ 

मावन के सनक सु फर॑ गनिवा मे कौन? 

कौन तप्र साधना से सबरी ने तुप्ट जियो 

सौचाचार हइुदरी न क्य कान सुर भौत २ 

त्यय हरि सुमर चाप जप्यी कीस अजामद 

गज कौ उदारयौ वार बार कवि भारयां तान 
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एते तुम तारे सुनौ साहब हमारे, 
भेरी बार विरद विचार कौन गहि मौनवा 
चौधरी प्रेमनारायण 'प्रेमघन भी भारतेदु के सहयागी थे । आपन भी मोर- 
पख वात कृष्ण का बडे भावमय ढंग से स्मरण किया है-- 
लहरें मुख प घनस्याम से केस, इतें सिर मोर पथा फहर, 
उत गोल क्पोलन पै अतिलोल अमोल लली मुकता थहर । 
एहिं भाति सु वद्रीनारायण जु दाऊ दख्खि रहे जमुना लहरें, 
नित ऐसे सनेह सौं राधिका स्थाम हमारे हिय म सदा विहर ॥* 
एक अय पद म इहने ही घन के समान दुतिवाले कृष्ण ओर दामिनी सी 
दमक्वाली राधारानी, दोना का ही समर सम वणन क्या है।' प्रतापनारायण मिश्र 
ने दुर्गा की स्तुति की है। आपके अनुसार दुर्गा तौदा भुवनों वी महारानी है देवताओं 
द्वारा सुप्रुजित है. समस्त जगत की जननी है। वह एक दुर्गा ही नवीन-नवीन रूप 
धारण करती है और उस्तक इस रूप से बडे बड़े ज्ञानी मोहित हो जाते हैं । श्री बाल- 
मुकुद गुप्त ने उन सुय-तुत शिरामणि राम का स्तवन किया है जो पृथ्वी वे' दूपणा का 
का करने वाले हैँ ओर जा लीला के लिए नववपु घारण कर इस पृथ्वी पर अवतरित 
होते हैं । 
श्री जगनाथदास रत्नावरर ने न वेवल ब्रज भाषा म कविता ही की है अपितु 
उहाने भक्तिकाल और रीतिकाल की परम्पराआ को जीवित भी रखा है। उहोंने 
अपने भ्रसिद्ध बाव्यग्रथ उद्धव शतक मे कृष्ण और गापियों का उसी रूप मे 
चित्रण किया है जा भक्ति काल म माय था | श्री मथिन्तीशरण गुप्त म॑ भी देव भावना 
किसी-न क्सी सीमा तक उसी रूप मे विद्यमान है । द्वापर के! मगलाचरण म राम 
और कृष्ण का भगवान मानत हुए वे दोना की एकता का अ्रतिपादन भी अपने अनूठे 
ढग से करते हैं-- 
घनुवाण वा वेणु लो श्याम रूप वे! सग । 
मुझ पर चढन से रहा राम दूसरा रग ॥॥ 
उतके अय प्रथो म भी यह देव भावना विद्यमान है। अपने ग्रथारम्म मे वे 
राम को ईश्वर सूप म ही स्वीकार करत हैं-- 
राम तुम मानव हो ? ईखर नहीं हो बया ? 
विश्व म॒ रमे हुए नही, सभी कही हा व्या ? 


भारते दु और अय सहयोगी कवि प० ३५४ 
वही प० ३६५ 

आधुनिक काव्यघारा प० ८४४ 

भारतेदु और अय सहयोगी कवि प० ३८८ 


बन्द च्ण 0 २० 


अभ८ भा रतोय देव भावना और मध्यवालीन हिदी-साहित्य 


तव मैं निरोश्वर हु ईश्वर क्षमा करे, 
तुम न रमों तो (मन तुम मे रमा करे ॥* 
उनकी यह देव भावना आगे चल कर मुखरित हा उठी है। उहाने स्पष्ट रूप 
से कहा है कि राम वे रूप म परमत्रह्म पुरुष का ही अवतार हुआ है और अब पाविया 
का अन्त एकदम निकट झा गया है-- 
हो गया नियुण सग्रुण साकार है 
ले लिया मखिलेश न अवतार है। 


भकक्‍त-वत्सलता इसी का नाम है 
ओर वह लोकेश लीला धाम है। 
पथ दिखाने के लिए ससार को, 
दूर करने के लिए भूभार को। 


पाषियो का जान लो, अब अत है 
भूमि पर प्रकट अनादि अबत है 
गुप्त जी वे' श्रद्धालु हृदय म॑ नवीव काल का कोई प्रभाव न हो एसी बात 
नही । इस प्रभाव को उनकी रचनाओं म आसानी स दूढा जा सकता है। उहोने 
पचवरटी” में राम, सीता ओर लक्ष्मण का चित्रण उदात्त मानवां के' रूप मे ही क्या 
है । उनके सुखद परिवार की भाकी दिखलान का उद्देश्य आदश मानव के' जीवन का 
ही चित्रण है। एक स्थान पर तो उद्दाने स्पष्ट शब्टो मे दवत्व की अपक्षा नरत्व को 
श्रेष्ठतर कहा है-- 
मैं मनुष्यता को सुरत्व की जननी भी कह सकता हैँ, 
विन्तु पतित को पशु कहना भी कभी नही सह सकता हैँ। * 
स्पष्ट है कि देव भावना की धारा बुछ उसी रुप म और कुछ परिवरतित 
रूप म ज्यां की त्यो चलती रही है। विविध आदोलनो ने उस भावना को 
प्रभावित न किया हो, ऐसी वात नहीं। श्री अयोध्या उपाध्याय हरिकोध मे 
/ब्रिय प्रदास म कृष्ण को लाकनायक के रूप म चित्रित क्या है और राघा को ऐसी 
सहचरी के रूप मं, जा सववे' दुखक जिए अपन सुख की वलि दन का तयार है। 
गावधव घारण की जो उहांन नवीन व्याख्या की है उसम भी आधुनिकता का प्रभाव 
स्पष्ट रूप से कलक रहा है । उनका कहता है कि उस भयकर वर्षा के समय ब्रज की 
रक्षा के लिए कृष्ण जा अहनिशि सब स्थाना पर घूमते रह इसस यह कहा जान लगा 
कि मानो उड़ाने ब्रज का अगुली पर रख लिया है बचा लिया है-- 
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अ्रमण ही करत सबने उर्हें, 
सकल काल लखा सप्रसन्तता। 
रजाने भी उनवो बटती रही, 
सविधि रक्षण म॒ब्रज-लोक के । 
लख अपार प्रसार गिरीह म, 
स्रजधराधिप वे प्रिय पुन्र का। 
सकल लोग लगे कहने उसे 
रख लिया उंगली पर श्याम ने । 


ईश्वर को मानने वाले आय कवियों ने भी उसे अधिक व्यापक रूप प्रदान 
किया है । उनका ईश्वर उहें थवे' माँदे मजदूरो और किसानो के रूप म दीख पडा है । 
श्री मुक्टघर पाण्डय के शब्टो में यह परिवर्तित स्वर इस प्रकार सुन पडा है-- 
खोज भें हुआ वधा हैरान यहाँ ही थातू है भगवान । 
दीन हीन मे अश्रुतीर मं, पतिता की परिताप-पीर में ॥ 
सरल स्वभाव कृपक के' हल म, श्रम-सीक र से सिचित घन मं 
तेरा मिला प्रमाण |! 
कहने वा भाव यह है कि इस सघपपूण आधुनिक काल मे भी देव भावना वा 
स्वर एकदम दव नही गया है। आधुनिक युग क प्रभाव और वैधानिक दृष्टिकोण के 
करण इस संग के' कवियों ने राम ओर कृष्ण बे” जीवन वी सव घटनाओं को उसी 
पौराणिक रुप म॑ स्वीकार करत हुए भी उनकी «याख्या कुछ नवीन ढग से वी है । 


श्री मैधिलीशरण ग्रुप्त और श्री अयाध्यासिह उपाध्याय मे इस नवीन दृष्टिकोण के 
मआप्तानी से देखा जा सकता है । 


सध्यकालोन हिंदो साहित्य में चित्रित कुछ अय प्रमुख देवी-देवता 


राम भक्ति शाखा और कष्ण भवित शाखा में हम इन आराध्य देवी-देवताओं 
के स्वरूप वा चित्रण कर आय हैं | वही पर “भय देवी-देवता शीपक के अतगत्त कुछ 
ऐसे देवो का भी उल्लेख किया गया है जिनका उन शाखाओ में किसी न किसी ढग से 
चित्रण हुआ है| यहा हम उन देवो और दंवियों के स्वरुप का चित्रण कर रहे हैं जो 
हिंदी साहित्य म आराध्य बे' रुप म स्वीकृत हैं | इस प्रकार के देवो की संख्या बहुत 
है । जिस देश मे बीमारी की भी दविया हा वहाँ सख्या का बढ जाना स्वाभाविक ही 
है| स्थानाभाव के कारण सभी का चित्रण हमारे लिए सभव नही । हमन यहाँ उही 
देवा के स्वरूप का उल्लेख किया है जो अत्यधिक लाक प्रसिद्ध रहे हैं भौर जिनका 
उल्लेख अधिवाश कवियो की रचनाओ में मिलता है । 
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द्ब्द्र 


पौराणिक बाल तक आते आत इद्र अपना पृव प्रतिष्ठा खो चुने थे, इसका 
उल्लेख हम पहले कर आय हैं । या कहने भर को ता देवताआ के राजा हैं पर समवत 
कोई भी ऐसी मानवीय दुबलता नही है कि जिसते' वे शिकार न हू! ! उनम पर स्त्री 
गामिता एवं ऐसा दांप है कि जिसका उल्लेख हिंदी साहित्य क बहूत से कवियां ने 
क्या है। कहा गया है कि वे सुरपति गौतम की नारी को दखते ही कामातुर हां गये 
और अपना विवक खो बठ । प्रात काल जब गौतम स्नाताथ नदी पर जात हैं ता इद्र 
गौतम का रूप घारण कर अहल्या (गौतम पत्नी) वे' पास जात हैं । वे अपनी इस 
बुचेष्ठा म सफल' भी नही हुए थे कि गोतम नदी से लौट आते है, सारी बातें जानकर 
उाह सहखभग हांने का शाप दत हैं । इस शाप का पाकर इ द्र बह्त दिनों तक ता 
कमल को माल म छिप रहते हैं फिर सुरगुरू की इपा से प्रयाग मे स्नान वर सहल 
भग! के स्थान पर सहखतेत का रूप पात हैं ।' 
गावधन पूजा के प्रसग मे भी इंद्र की पराजय कया उल्वेख मिलता है। किसी 
समय ब्रज में इद्ध की पूजा होती थी। यशोटा का विश्यास था कि ब्रज की समस्‍्त सिद्धि 
का श्रेय इ्ध को ही है और पुत्र प्राप्ति भी उसी की हृपा का फ्ल है। वह और तद 
दोना इस उत्मव को मनान की तथारी करते हैं। वप भर म एक बार आने वाले इस 
दिवस पर वे धूमधाम चाहते हैं पर हृष्ण इद्र की पूजा के स्थान पर गोवंधन की पूजा 
का आयाजन करत हैं। इंद्र की ठकुराई मिटाक्र गांवधन के सिर पर तिल्रक चढाया 
जाता है। दद्ध क्ुदध हो उठत हैं। वे सतल्प करते हैं कि वे इस गोवधन पवत का समूल 
विताश कर देंगे और ब्रज को पानी मे वहा देंगे । फिर क्या था, बादल पूरे वेग से 
बरमने लगत हैं ब्रजवासी डरत हैं। ब्रज क उद्धार के! विए कृष्ण गावधन क उठा लेते 
हैं उसे वायी उगली पर टिका लते है शौर अन्त म इद्ध अपनी पराजय स्थत्रीवार कर 
लेते हैं ।' जो इंद्र कसी समय देवो म सर्योत्तम थे, व ही मव अपनी पराजय स्वीकार 
कर दृष्ण व' चरणा म सिर नवात हैं। 
सुरपति चरन परयो गहि घाइ। 
जुग गुन छोड सेस गुन जायो आयो सरन रासि सुरनाइ । 
तुम विसरे तुम्हरी ही माया तुम विनु नाही और सहाइ ॥ 
सरन सरन पुनि पुनि वहि कहि मोहि राखि राखि विभुवन के राइ ॥* 
तुतसी के यहां भी इद्ध का स्थान सम्मान-याग्य नही है ॥ उहान यद्यपि उनकी 
परस्त्री गामिता का वणन स्पष्ट रुप से नही क्या, फिर भी राम द्वारा जहल्‍्या के 
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उद्धार वे' प्रसंग पर उसदी आर सवेत अवश्य कर दिया है । राम वे' राज्याभिपेष वे' 
समय सब प्रसाय हैं पर दवता मं ही मन बुछ और माया रहे हैं। उऊहू य बाजे उ्ती 
तरह अच्छे नही लगत जसे चोर वो चाँटनी रात अच्छी नही लगती । ये चाहत हैं किः 
किस्ती तरह राम वन वा जायें और उनका बाय सिद्ध हा -- 
तिदृ॒हि साहाइ त अवध बधावा । चोरहि चाँदिनि राति न भावा ॥ 
सारद बालि बिनय सुर फरही | बार्राह बार पाय ल परही ॥॥ 
दिपति हमारि विवोकि बडि, मातु बरिअ साइ बाजु । 
रामु जाहि बन राजु तजि, हाइ सकने सुरबाजु ॥१ 
र॒पष्ट है वि देवताओ वा सरस्वती से यह अनुरोध इंद्र की प्रेरणा पर ही 
है। 
हुद्र का यह धोर स्वार्थी रूप एवं बार फिर सामने आता है । राम और भरत 
के' स्नह को देसवर इद्रे फिर सोच म पड जात हैं) उनके मन म शवा होती है कि 
कही भरत के अनुरोध पर राम अयाध्या न लौढ आदें और उनका बना बनाया बेगम 
फिर विगड जाये । इस बार दे सरस्वती को शरण मे न जाकर अपने गुरु बहस्पति को 
शरण म जात हूँ । उनकी वात सुन वर बहस्पति उहें (इद्र को) मद्दामूब समभने 
लग्रत हैं। जा मायापत्ति वे' साथ माया का प्रयोग करे, उस महामूख न कहा जाय तो 
क्या कहा जाम ? बहस्पति जसे-तसे अपने इस मूख शिष्य को समभाते हैं तब कही 
जाकर उसे वुछ समभ में आता है ।' इसी प्रसग मे आगे चलकर तुलसी ने देवताओं 
को स्वार्थी ओर मैल मन वाला कहा है। इ द्रव भी बुचाल करत हैं ओर सोच मे 
पड़ते हैं-- 
सुर स्वारधी मलीन मन की हू कुमन्न कुंढादु । 
रचि प्रपप्र माया प्रवल भय भ्रम अरति उचादु ॥ 
करि कुचालि सोचत सुर राजू । भरत हाथ सबु काजु अकाजू ॥* 
लका युद्ध समाप्त होने पर इद्ग राम वे पास आते हैं जसे कोई विनयातनत 
सामन्‍्त आता है। वे आकर राम से बुद्ध करने के लिए इन शब्दों भ आज्ञा मागते 
हे जब बरि इृपा बितोक मोहि बायसु देहु कृपाल ।* 
आय कवियों वी रघनाआ म॑ भी इद्र वा उल्लेख है पर आराध्य दव वे' रूप 
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में पहीं। यह उत्पल प्रगगरेश ही #आ है. कहाँ डिगयी से उपम्रा ह। मे विए और 
बहा विसी अप उदृश्य सो । पर पिर भी दाग दाता ता पता संग ही जाता है ति 
उनका पुरायां पौराधिर शप सुप्त 'द्मी दा गया है। भूरण मे भा जहा है दि जिग 
प्रहार पवतों पर इद्द्र व दावा है उसी प्रकार सारी बाच्शादी पर विवराज भा 
दावा है -- 

दावा पुरतृत को पहारा वे कुत पर ॥' 

कब अय रथात पर दिवाजी बे यध भी धवतविया वी उपमा दृद्ध साब ने 

ऐराबल गज से दो गयी है-- 

एरायत गज सौ ता इद् साव खुतिए । 


गणेश 

गणेश इस गास ब प्रमुग देवताओं में रो एवं हैं। विगी घुभ गाय बे ऑरम्म 
में उसकी पूजा आयश्यर मानी जातो है। भूषण शा विश्यास है वि सणश पाप 
तर भे' भजग़ ब रनेवाल ओर दिप्नों व गढ़ क॑ याचबा और जगत 4” मन भी रजन 


बारो बात हैं-- मि 
पाप तर भजन विधा गढ़गजन 


जगत मंत्र रजन टिर्ट मुस गराइय ॥* 
मतिराम वा भी प्रिचार है कि गजसुर गणश साधु जनों को सुस देने बाल 
हैं दानी हैं, उठार हैं ओर सब द्वारा संब्य हैं-- 
सुसद साधुयन का शटा गन मुख हानि उठार। 
संयनीय राव जगत को जग मा बाप दुमार ॥' 
बवि दास द्वारा वी गयी गणश वी य” स्तुति दशनीय है-- 
एवं दन्‍्त द्व मातु त्रिचया चो बाहु पे बार, 
पट आनायर बधु सब्य संप्तादि भलघर। 
अप्टसिद्धि नवनिद्धि दानि दशा दिसि जस बिस्तर 
रुद्र गियारह सुभत द्वाल्शालित्य आजवर ॥ा 
वीर कवि ने सुटामा चरित्र परामक अपने ग्राप मे गणश वा सवट्हरण 
विध्न-नाशन, सता वे' रुखटाता जगत्‌ वा मगल-वर्ता और अशरण को शरण देनवाल 
कहा है-- 
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सुमुख एकवरद कपिल ईश गज करण दानिपति 
लम्बादर अस विक्‍ट विष्न नाशन गणाघिपति, 
घूम्रेतु गणनाथ गौरिसुत भाल चद्रवर 
वारण बदन प्रसिद्ध १रण, सिद्धिदायवः सकटहरण 
बहे 'दोर' जगत मगतकरण वक्र तुड कलिमल हरण, 
द्वार सतसतनि सुखद सुज ज अशरण शरण ॥7 
छत्र कवि विजयमुक्तावली नामक ' ग्राथ मं विध्वहरण गणपत्ति से सहायक हामे 
की प्राथना करते हैं-- 
विधन हरण तुम हो सदा, गणपति होउ सहाई । 
बविनती कर जोरे करों, दीज प्रथ बनाइ ॥।' 


शक्ति 

सन्त-मत और वष्णव मत पर ता तक प्रभाव की चर्चा करते हुए हम चतुथ 
अध्याय म शक्ति और शक्तिमान के अभेद की चर्चा कर चुके हैं । हम यह भी कह 
आये हैं कि! वष्णव का-य में सीता और राघा आद्य शक्ति रुप म गृहीत हुई हैं और 
इस प्रकार शक्ति के स्वतत्र सत्ता के रूप म वणनां की कमी का आ जाना एकदम 
स्वाभाविक ही था । फिर भी कितने ही कविया ने शक्ति की आराधना म॑ बहुत सुदर 
पद कहे हैं । भूषण मधु कटम को छलनेवाली, महिपासुर का विमदन करने वाली, 
चड भौर मुड जसे राक्षत्तो वो विनाशिका, शुभ निशुभ का हनन करनेवाली चडी या 
शक्तिदेवी वी आराधना इन शब्टो मे करते हैं-- 


ज जयति आदि सकति ज कालि कपदिनि, 
ज मधु कटभदलत्ि देवि ज॑ जे महिप विमदिनि । 
जु चमुड॒ ज चड मुड भडासुर खडिनि, 
ज॑ सुखदज रक्त बीज बिडाल विहडिनि 
जज निसुभ सुभदलनि, भनि भूषत ज ज भननि, 
सरजा सभत्य सिवराज कहें, देहि विज ज जय जननि ॥' 
मतिराम अपने लपट और लुब्ध मन का इधर उधर से रोक कर भवानी की 
आराधना म॑ लगने को कहते हैं--- 
पिय्रुप पयोधि महें मनति सो बद्ध भूमि, 
रोघ सो रुचिर रुचि रोचक सो खनन में । 





१ सुदामा चरित्र १ 
२ विजय-पग्रयावली, पद १ 
३ शिवराज भूषण, पद २ 


४६९ भारतीय दव भावना और मध्यवावान ट्विटीन्याहित्य 


मामतर विवित मह्स्‍्व उप स्रीरी, 

सुरभि पवन झात्र मुद्र गी गगायाा 

विगत मंद विराज जयाम्य गठा 

गाययात मतिराम रावबा राबत में । 

सपट सुदुध मा| भव में भयत बढ़ा, 

योरि भूरि भाउना भवारी ७ भय में 4 

गुर गाविलशिल्यूत 'यड़ी-स्तुति ता हि हो गादित्प से प्रसिद्ध ही है । दहन 

विजपन्यात्रा बे विए प्रस्पात करा समय दवी से है विजय की याया वी है। उन 
गा एवं हो पर पर्याप्त होगा 


ओटि अपार अवे्स आयात अवाय अभेस अलइत योगा 
या गिवंगवित दुए स्रतियार रजातम सत्त तिहू पुर बागा । 
चौस निमा गपि सूर के दीप सु सब्टि रप्री पच तत्त प्रशासा 
बर बढ़ाइ सराइ सुरामुर आपहि दसत वि तमरासा॥ा 


गगा 

ऋग्वद ये तही-मूतत में हसवा नास कयल एवं बार आया है भय यहा में 
हवा वाम नहीं । शतपथ ब्राह्मण मे दुष्पत ये पुत्र भरत थी विजय या गम्य ध मं 
इंगया उत्त है। यात्यायन खौतसूष्र मे परिगमन मात्रों था सम्दाप मे गवा-गमन 
निरुषण प्रवरण मे इसका उल्लस है ।' एवं गह्यगृत्र म सामत प्रररण म जा मन्र 
पढ़ा जाता है उमम इसी चर्चा ह। पुराणा मे इसी वावजता की स्थाए स्थान पर 
चर्चा है। वहाँ बताया गया है वि उप स्वय सा ताने वा लिए भगोरथ यटार तप यरत 
हैं. उनती प्राथना पर शिवजी इस अपन सिर पर धारण वरत हैं इसपर जब वा 
शरीर को रास व साथ स्पश हात ही सगर क पुत्र जीवित हा उठा हैं और उ'ह स्वग 
वी प्राप्ति ह्ाता है + 

इसी पुराण मे गया की उत्पत्ति का वधन यरत हुए बहा गया है प्रि जब 
राजा बति की यतशात्रा मं साक्षत यनमूति भगयात विष्णु न त्रिलाकी को लापन मे 
लिए अपना पर उठाया तथ उनक बायें पर बे अगुठे ब नया से ब्रह्माप्ट फटह का 
ऊपर का भाग फट गया। उस छिद्र म से हावर जा ग्रह्मयाण्ड स बाहर जल वी धारा 
आयी वह उस चरण-बमल का धान सा उसम लगी बंसर ब' मित्रन से लाल हा गई । 
इसी से उसका पहना नाम भागवत पदी है । पहन यह घारा स्वग व शिरा भाग मे स्थित 





१ मतिराम को विचारधारा प० १५३ 
२ कायाकल्प, अ० १३, क० ४ सूत्र २६ 
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हैं प्रुवनोक म उतरी जिसे विष्णु प८ भी कहते हैं । वहीँ सा आवाश मे हाती हुई मेर 
के शिखर पर ब्रह्मपुरी म गिरतो है ।' 


सुरदास वा पहना है वि प्रह्म के तप ले फ्तस्थरूप गया था पथ्वी पर आग 
मन सतो को सुख दने वे' लिए हुआ है-- 


परम पवितन्न मुक्ति को दाता, भागीरधहि भव्य वस्देत॥ 5 
सुरजदास विधाता के तप प्रगट भई सतन सुर दस ॥ 


जो किसी प्रकार भी मुक्त पहीं हा सबे' उहे मुक्त बरना ही इनका उद्देश्य 


जा हित प्रगठ वरी कझमामय, भगतिन कौ गति देनी । 


तुतसोदास ने भी इसी पूज्य भाव वे' साथ इसकी स्तुति वो है । उनके अनुमार 
यह भुनियों के समूह रूपी चशोरो के' निए चौद्रिका रूप है। मनुष्य नाग भौर देवता 
इसकी वदना करते हैं। यह जह्, की पुत्री है ओर विष्णु बे' चरण-कमल से उत्पन्न 
हुई है । शिवजी के' मस्तक की शोभा बढ़ान वाली है और स्वग, पथ्वीतोक तथा 
पाताल, इन तीनो लाका में बहुत वाली है। इसत्रा अगाध निमल जन शीतल ता डे 
ही, तीनो पापा को हरने वाता भी है, मजन भव भार है।' अगले पद म उनवा बहना 
है वि जा यक्ष गघव, सुनि, विनर, साग, टत्य और मनुष्य अपनी पत्नियां सहित 
इसम स्नान करते हैं वे ।नात पुण्य के भागी बनते हैं। यह स्वग की सीढी है और 
लान विचान प्रटात करत वाली है । कवि कया यह भी व 


हना है कि धोर कलियुग मे 
गया ही भवसतागर से पार वरेवाली है | यदि यह गया न 


दी ता घोर कलियुग 
जान क्‍या वया अनथ करता ? हे रा 


तो बिनु जगदव गये, कक्‍लि जुग का करित २ 
घोर भव अपार सिघु तुलसी किमि तरित |" 
रसखान वा कहना है कि जो लाभ वच्च की औपधि खान और सयम स नहीं 
हवाता, वही ताभ केवल गगा व,जल पान स हो जाता है। शिव की जो भी महिमा 
है वह गगा के कारण ही है-- 
बैद वी ओमधि साइ क्छू न॑ कर वह सजम री सुनि मोसें। 
तो जल पानि क्यो रसल्ानि, सजीवन जानि लियो सुख तो सें॥ 


भागवत, शाशजा३१ ४ 

सूरसागर भाग १ प०, ४५६ प० १६० (सण्म० ) 
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४१६ भारतीय दव भावना ओर मध्यवासीन ट्विन्दी-साहित्य 


एरी सुपामवी भागीरथी सद पथ्य श्पष्य बने तोहि पामें। 
आर घतूरों घबात पिरे विध शाह किरें, गिद ताहि भरामें ॥ 
संनापति मी हल्य में घगा बे प्रति अपार ध्रद्धा है। उसकी दृष्टि में सुर-्सरि 
मग नीर जिद्ठा को पवित्रता के लिए अवयह बा बाघ बरता है और देह का पवित्र 
क्रता है-- 
छह 2हू बरि के पुनोीति बरि सह देह, 
जीम अवतह दह सुरसारि सनोर को ।" 
उनवा कहना है हि कविवास में बढ़त हुए पाप को रोहन का एक्सात्र उपाय 
गंगा की शरण भ जाता है। यटि टिवजी वासबूटन्जस मयबार विप के प्रा गए 
तो यह गा वा ही प्रताप है। *सी कारण कदि घाहता है वि जम भी हू! कि उससे 
मेगा भ॑ चरण बमी न छूटें वह उठी में पढा रहे-- 
यह बलिगाल बदुयों दुरित कराल, देखि, 
आइ दुबिताई सुचिताई सब सूटहों। 
हम तप हीन, जाइ तरें कत दोन तामी 
दूसरी नही ने देसि फिरि घहु सूटहीं। 
सनापति तिव सिस्सगिनी_ तरगिनी तू 
ताहिं. अचबत प्रचवत काजडहूट हीं। 
तजि के अपाई नीर बे सुखपाई गा, 
कीजे सा उपाइ तरे थाइज्या न छुट्हों॥' 
गंगा बी महिमा अपरम्पार है। उसके दा-एक कण पी तने भर से पापों के 
समूह नप्द है| जात हैं और ओक भर पी सेन से यमराज व' लाक पर विजय मिल 
जाती है-- 
थाक नसें पापन व दोक जननन चाखें, 
आंक भरि पियें लोक जीत जमराज वे । 
परट्माकर कवि न तो गया की स्तुति मं अपना पूरा हृदय ही खाल कर रख 
टिया है । उनकी दप्टि म गगा चारा फलों का दन वाली है। उनका बहना है 
कि कम का मूत शरीर है- शरीर का मृत जीवन और बानद है । आनन्द का मूल 
राजा की हृपा है राजा वी मूल प्रजा है, प्रजा वा अन्न अन्न का संघ और धम का 
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मूल गगा है ।' गगा की महिमा ही कुछ ऐसी है कि उससे बड़े-बड़े प्रातकियो के पाप 
घुल जाते हैं। गया के कारण नरक में पाषियों का आना बाद हो यया है। कोई काम 
न रहने से यमराज खाली बढे हैं ओर वे चित्रगुप्त को नरक बाद कर देने का आदेश 
देते हैं। अब उहें किसी पापी का हिसाद किताब रहने की जरूरत नहीं -- 
देखु यह देव नदी कीन्हे सब दंव, या तें 
दूतन बुलाइ दे बिंदा के बेगी पान दे। 
फारि डार फरद न राखु रोजनामा कहूँ, 
खाता ख॒ति जान द, बही को बहि जान द ।' 
उनका विश्वास है कि जा एक बार इसकी घारा मे स्नान कर लेता है उसके 
सारे पाप स्वत द्वी दूर हो जात हैं। जो अपने मुख से एक वार भी गया का माम 
पे लेता है उसके सुख में अमृत का वास हो जाता है। जहाँ-जहाँ गा कौ घूल पड 
जाती है वहाँ पापो का नाश हो जाता है, वे धूल मे मिल जाते हैं-- 
जहाँ जहाँ मया तेरी घूरि उडि जाति गया, 
तहाँ-तहाँ पापन बी घूरि उडि जात है।' 
गया ने असख्य पापियां को पार उतार दिया है। जितने पापियों को गया ने 
पार उतारा है, उतने पापिया का किसी ने भी नही उतारा-- 


काहू ने न तारे तिहें गधा तुम तारे, और 
जते तुम तारे तेते नम म॑ न तारे हैं। 


कवि गदाघर का विश्वास है कि पथ्वा पर गगा के' भागमन वा उद्देश्य विश्व 
वी मुक्ति है-- 
श्री गया जगतारन को आई ॥ 
पापी दुष्ट अजामिल गणिका पतित परम गति पाई ।* 


यमुना 
तत्तिरीय आरण्यक म उन लोगो को विशेष महत्त्व दिया गया है जो गया और 


यमुना वे दीच मे रहते है। इसम यमुना मे पावनता की भावना स्पष्ट रूप से विद्यमान 
है। पुराणा मे इस नदी का पवित्र माना गया है ।* इसको उत्पत्ति हिमालय की गोद 
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से हुई है। इम मदहानती नी यहा है। वयस्वत मनु ने गाताय व लिए इसी ने वितार 
तपस्या पी थी भरत ने अश्यमंध यच भी इसी था बिनार विया था। यह मघुवन, 
भी जहाँ बृष्य बतराम तथा अ ये सखाओ के साथ सता बरस थे, वलायन व नियट 
इसी पे शिनार पर है । वात्यायया-य्रत वा समय गापियाँ (गापन्वालाएँ) इसी मे स्ताने 
बरती थीं। अभ्र,र जब बृष्ण और ववराम वो जिया लाने व लिए आय थ, तव 
उन यहीं स्नान जिया या और स्नान परत समय उद्होंने शघ भगवान्‌ व दशन 
विय थे। खाद्ध व लिए यह पवित्र मानी जाती है। प्रयाग वा अ्रसिद्ध तीय इसी मं 
घट पर स्थित है ।* 
इसका जसा वन पुराणा मे है लममग वसा हो मध्यवाजीन द्विली-साहित्य 
मे भी है। सभी शविया न इसप प्रति अपनी श्रद्धा प्रकट की है। इस नकता की उदा 
रि्रा कह गया है। नादटास था कहना है कि निज पाम का छाड बर यमुना का 
इम भूवल पर आना भक्तों पर कृपा ब लिए है-- 
भवत पर बरी डूपा श्री जमुना जू एसो । 
छाँदि निज धाम विश्वाम भूतत कियो प्रमट सीता लिसाई हा ठमी । 
परम परमारष बरत है सदन का ठति अदभुत रूप माप जमी ॥ 
एवं आय पट म कहां गया है कियमुनाजी का वंणन कौन बर सकता है? 
वह ब्रज चद डृष्ण वे मन या आ्षयट दन वाया है। इसवः अवतार या हतु भक्ता 
पर इृपा बरना है-- 
कौन पे जात जमुना जी वरणी । 
सब दिन वा मन मान हरत सा प्रिय वा मन ए जा हरणी । 
इन पब्रित एव क्षण रह न जीवन घय ब्रज च-ठ मन आने करणी । । 
श्री विठते ग्रिरिधरण सहित आप भक्त बे हत भ्रवतार धरणी ॥ 
तुवगीटास वा बहा है कि यमुना ज्या-ज्या बत्ती है त्यन्व्या पुष्य रुपी 
याद्धायथ वलियुग रुपी राजा का निरादर करत हुए उस बाहर निवालन लग हैं । 
वर्षा ऋतु म जत वटकर “या “या दृष्णवण हाता गया त्या-्त्या यमदूता का मुख भी 
कावा हाता गया। उसका वहना है कि यमुना बे बटत ही पुण्य रुपी मघन सप्तार 
के पाप रूपी जवास का जताकर भस्म कर डाला-.- 
जमुना ज्यों-ज्या लागी बाटन १ 
त्या त्या मुइत सुमट कद भूषनि, निदरि जग चहु कादन ॥ 
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उत्तरमध्यकाल यारीतिवाल में देव भावना छ्चह्‌ 


ज्या-श्यो जल मलोन त्यो त्यो जमगन मुस मलीन लहैँ आढन । 
तुलसी दास जग अघ जवास ज्यो अनघमेघ लगे डाढन॥ 


घतानद का विचार है कि यमुना का यश इतना अधिक है कि उसका वणन 
नही हो सकता ॥ उसका जल करुणा से परिपृण है। उसवे' दशन ओर स्पश से प्रृण पद 
की प्राप्ति होती है। जो यमुना को देख लेता है उसे फिर यम को देखने का कष्ट नहीं 
उठाना पड़ता, उप्तकी मुक्ति हो जाती है-- 
जमुतरा महिमा बेद बसान । सप्त सिघु मेदिनि जग जान | 
जमुना जल कदना रस रनी। दरस परस पूरन पद दनी ॥ 
जमुना देखि न देख जम कौ । भानकुवरि मेटति दुखतम को । 
जमुना जलहि सहज जू पिय । भव दव ताप न व्यापति हिय ॥१ 
उलवे' अनुसार यमुना मगलकारिणी है, विविध फदो को दूर करने वाली है, 
तम और ताप को दूर करने वाली है। कि बहुना वह जग जननी है, और जग से 
पार उतारने वाली है-- 
ज॑ जमुना मगत कारिनी । 
जमानुजा तमतापहारियी, विविध फद निखारिनी । 


देखी क्‍हों सुनी भागे हु जय जननी जग तारिनी । 
देख बन कहत क्या भावे, महिमा अमित अपारिनी । 
आनद रस रस रासि-रसीली, नीरसता-अघ हारिती ॥।' 


सरस्वती 

नंदी के रूप मे ऋग्वेद तथा अ य सहिताओ मे इसका उल्लेख है । श्ौतसुत्नों--- 
बात्यायन, लाटायन, आश्वलायन, सारयायन--म इसके तट पर दी जाने वाली बल्लि का 
बहुत महत्त्व बताया गया है । तत्तिरीय सहिता पचविश ब्राह्मण, कौशीतवी ब्राह्मण, 
शतपथ ब्राह्मण और ऐतरेय ब्राह्मण मे भी इसका उल्लेख है ।/ पुराणा म॑ विश्वरूपा, 
ब्रह्मा की मानस पुत्री और विद्या की अधिष्ठात्री देवी वे' रूप मे इसका चित्रण किया 
गया है ।" परवर्ती हिंदी साहित्य मे भी इस समस्त क्लाजा तथा विद्या की अधिष्ठात्री 
>द्री के रूप मे चित्रित किया गया है | 
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४७० भारतीय देय भावना और मध्यकासीन हि टीनसाहित्य 


तुलसीटास ने इसका चित्रण इगी रूप से किया है। मरत को राम भवित स 
आपूरित और राम व) भरत वे स्नेट वे यग भ देसवर टवता स्वायवश सोच में पड 
जाते हैं। ये घाहते हैं हि विसी प्रतार कुछ प्रयच रचा जाय और इस उद्ृश्यस व 
दिया वी अधिष्ठाती शारटा (सरस्वती) का स्मरण बरत हैं और उसकी स्तुति बरत 
हुए उससे प्राथना गरत हैं वि किसी प्रकार वे भरतजी वी बुद्धि का फेर दें-- 

सुराह सुमिरि सारा मराही । दविटव सरनागत पाही ॥ 
परि भरत मति बरि निज माया । पालु बिबडुघ डुत वरि छत छाया ॥' 
रह्दीमवा गहना है वि सरस्वती देवी वी वन्टना बरन सा वाई दाप नदी लगता । 
ये इसीविए ग्रयारम्म म उसकी वस्टना बरत हैं-- 
बलों दवि सरटवा पढ कर जारि, 
बरनत पाव्य वरववां, लगइ से सारि ।१ 

वीर कवि वे अनुमार सरस्वती जगत वी माता ता है द्वी माद और बुद्धि वा 

देनेवाली भी है-- 
सा जगमाता वबरटि है बुद्धि अझू मोल्पर॥। 
मंटी स्वई पर पीर दानव भ्वत्र सहार कर ॥ 


लगते सलित आभावली उपजावत जानाद। 
सुन्दर लमत सराज से चरण बदि जग चट ॥ 
तहाँ तहाँ मारावरी जहेँ पढ़ि गाय सत। 
बुधिदायक तव होहू जो, जहाँ नहिं बुधिवत ॥' 
माने कवि ने अनेक पदा मे सरस्वती की स्तुति की है ओर उन पट की टेक 
है-- अदभुत अनूप मराल भासनि जयति जय जगतारनी । 


हिंदी साहित्य पी देव भावना की सामाय विशेषताएँ 


प्रतिमा-पूजन--पौराणिक काल के समान प्रतिमा पूजन इस काठ मे भी ख़द 
प्रचदित थां। उसम बुछ वद्धि ही हुई थी कमी नहीं । अधिकाश ववियां को देव का 
साकार रूप ही माय था | निराकार गौर निगुण म उनकी वत्ति ही नही रमती थी । 
प्रतिमा को स्नान कराना पुष्प चाटने ओर वक्षत आदि द्वारा उसकी अर्चा करना, 
अगार के विविध उपक्रणा मे उस सजाना सुत्राना जगाना भाग सगाना और चरणा 
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उत्तरमध्यकाल या रीतिकाल मे देव भावना डु७१ 
मत लेना, इन वाता वी ओर भकक्‍तो का ध्यान रहता है। इस काल मे राम और 
कृष्ण को लेकर जितनी शाखाएं प्रचलित हुई उन सब में बाह्य विधान की प्रतिष्ठा 
अधिक रही । छापा और तिलक तक के विविध भेदो के आधार पर पृथक्‌ मतो की 
श्यापना हुई ( इन सब बातो का स्वाभाविक परिणाम यह हुआ कि बाह्य विधान ही 
पव कुछ रह गये । अब भक्त ने घट घट म॑ व्यापक भगवान का अपने ही अन्दर दशन 
बाद कर दिया था| अब उनवे' भगवान्‌ मादरों तक' सीमित रह गये हैं। 

भक्ति का महत्त्व--इस काल में भवित की प्रबलता के सामने चान का पक्ष 
तो निबल पड़ ही गया था, अपितु भक्ति ही जीवन के लक्ष्य रूप म स्वीकृत दो चुकी 
थी । किसी समय भवित साधन थी, पर अब वह साध्य बन गई थी । इनके जीवन 
का लक्ष्य न मुवित है और न भुक्ति | तुलसीदास वे' शब्दों म भवत तो वेबल भवित 
माँगता है-- 

सगुनोपासक मोच्छ न लेही । तिःह बहेँ राम भगति निज देही ॥ 
अरथ न धरम न काम रुचि, गति न चहों निर्वान । 
जनम जनम रति राम पद, यद्द बरदान न आन ॥ 

यही स्थिति कृष्ण भक्त कवियों की भी है। उहें भी भपित के सामने सब-युछ 

हेय प्रतीत होता है-- 
भजनान<द अली हमे प्यारो । ब्रह्मानद सुख फोन बिचारी ॥ 

“जीवन का लक्ष्य नामक शीपक के अतगत हमने राम भवित शाखा और 
कृष्ण भवित शाखा के' अध्यायो मं इस विषयक बहुत से उदाहरण दिये हैं । 

प्रपत्ति की भावना--क्सी न किसी रूप म॑ यह भावना सभी कवियों मे पायो 


जाती है। कबीर ने स्पष्ट श-दो मे कहा है कि राम वी नगरी मे अभय ही अभय है। 
यदि कोई राखनहारा है तो वह राम ही है-- 


मेरे राम वी अर पद नगरी क्है कबीर जुलाहा। 


कहत कबीर सुनहु रे लोई, हरि बिन राखनहार न कोई। 


तुलसी म प्रपत्ति बे' शशश उदाहरण आसानी से ढूँढे जा सकत॑ हैं। उनके 
लिए भगवान्‌ ही शरण्प हैं । जो कुछ वे कर सकते हैं वह यज्ञ तप और श्रत किसी से 
भो से भी सभव नहीं । 

जहाँ तक सूर और अय पुष्टिमार्गय कवियो की देव भावना वा प्रएन है उनवे' 
यहाँ तो प्रपत्ति का महत्त्व सव विदित है ॥ अष्टम अध्याय म इस विषय के पर्याप्त 
उदाहरण दिये जा चुवे हैं । 


भाघुय्ञाव छो प्रदुरता--यद्यपि इस काल मे बात्म निवेदन मे बवियों ने 


४७२ भारतीय देर भावना और मध्यवाती। हिटी-साहितय 


अपनी दीनता हीनता और अय अरयुया यो स्पष्ट शब्द मे स्वीवार विया है पर 
छुत मितावर माथधुयभार थी प्रघानता यो अस्दीयार नहीं किया जा सता । वलद 
भाचाय मे! अनुयाधिया मं आरम्भ मं यद्यावि बाद गाव वी पूजा या विधान था, मसख्य 
भाव वा पित्रण भी यहाँ विद्यमान है पर धीर घीर तब' बारणा से माघुयभाव या 
बास्तासवित भाव थी प्रवतता हो गयी ॥ राम नवित शाया मे रसिक भाव सर पूजा 
बरने बाता वी गरूया विसी भी तरह नमष्य नव रही । राघा वा सवस्व मानकर 
चरनेवाला मं ता इस भाव वा होना रामायिय ही है । किसी सम्प्रदाय विभप मो 
प्रति निराप्रती विशरी जस कवि न मग्रठायरण मे राघा स ही भय याघा हण वी 
प्राथना की है | “एयर झा निगुण गान कर पतन वाल क्बोर गौर जायसी मे भी 
जा व्तनी पीर है उसत्रा घारण भी यही है । 

जनिवत्ति का भायना--इस समय व सभी वविया त संसार ये। जरित्य वहा 
है | उनकी दष्टि मे यछ ससार माया याए है। दस माया-जाल या प्रतीव हैं घन और 
मारी और हय वदिया ने इसे दाना ही से ति्या वा उपर ठिया है । नारी की जा 
इतनी अधिव लिख को गयी है उस साविणों गो भी कधिक विषवारिणी कहा गया है, 
उगया कारण उन माउस में वराग्य भावना वी सप्ति करना है| 

पौराणिय काल से तुवता--दग दा भावा का प्ौषाणिक बात से इतना 
अधिक साम्य है कि उसम अतर यर सबसा वटठिन है। सभी कवियां पर यह पोरा 
णिक प्रभाव एक्टम स्पप्ट है । निगुण बविया न भी भगवान व उन नामा वा उल्लख 
किया है जिनके साथ पौराणिक क्याआ या सम्यध है। ऊपर हमन जिन विशपताओ 
का उल्लेख किया है थे सदर भी पोराणिक काल वी ही विशपताए हैं । 

वषम्य--वेटो वा निपेघ-- भार्यों म वदा वा बडा महत्त्व है। श्रद्धालु जना के 
के लिए यह भान भपौस्पेय है भत इसका स्वत प्रामाण्य है। इग भात का परमश्वर 
ने चार ऋषिया 4 अत करण म प्रवट क्या था और बाज भी वह अपने उसी हिव्य 
रूप मे जायजन का पथ प्रतशक सादा जाना है। पर इस युग म स्थान स्थान पर 
उसका खण्ठन है। कबीर स्वानुभूति मं विश्वास रसन थे पुस्तवीय सान मे फेंसना 
उह पद नहीं धा।वे जिस परम्परा भ पापित हुए थ उस्म बद प्रामाण्य की 
अस्वीह्ृति थाइचय का विपय नहीं । पर सूरटास और उनत्र समवालीन वष्णवा ने 
भी दद साग का खण्टन विया है। उनवी हप्टि मे ग्राषिया केवा इसीलिए श्रष्ठ हैं 
कि वे वल मांग और थाय पथ का छाडवर दृष्ण प्रम मत्तहा गई + तुलसी ने यद्यपि 
बदा का खण्टन वही क्या तथापि उनव का य पर उसका प्रभाव कम हो है । 

नामसमे स्‍ग्ातर- राम यौर कृष्ण विष्णु क हो रुप हैं। वे अलग-जलग न 
हाकर एक हो हैं यह पीछे दिखाया चुबा है। यह भी स्पप्ट है वि राम और दृष्ण को 
लकर चतनवाल सभी मत जपन का वष्णव कहते हैं। य व्यय कूपन मत वा उदगम 
बेदा स मानत गा । वेटा मे विष्णु के' नाम का उल्तख भी है चाह वहसूय काही 
बाचक है। पर हिठी साहित्य म विष्णु के नाम का उल्लेख बटुत कम है रामानुजा 
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चाय ने नारायण नाम से विष्णु कौ पूजा का प्रचलन क्या था सही, पर वह नाम 
साधुओं तक हो सीमित रह गया । इस समय जो नाम प्रचलित हुए, वे राम और 
कृष्ण के ही हैं । तुलसी ने तो राम नाम वो महत्ता इन शब्दों मे व्यवत वी है-- 
जदपि प्रभु वे' नाम अनेवा । स्‌ति कह बधिक एक ते एका ॥ 
राम सकल नामहु ते अधिवा । हांउ नाथ अघ सगे गन बंधिका वा 

सूर मे यद्यपि कृष्ण के उन नामो का भी कही कही उत्लेख है जो पहले विष्णु 
के बाचक थे पर फ्रि भो फवि न॑ उनका प्रयाग कृष्ण के सम्बंध के कारण ही किया है 
इससे स>ेह नही ! सूर और उनके सहयोगियो की चित्तवत्ति जिस रूप मे रमी हैं वह 
गोकुलवासी माखन चोर क हैया काही रूप है। उह जो नाम पसद है वह कृष्ण का 
ही है। 

बदिक काल से तुलना --पोराणिव' काल के प्रकरण मे हम वदिक काल और 
पौराणिक काल मे जो अतर दिखा आय हैं लगभग वही ग-तर काल मे भी है | जहाँ 
तक साम्य व प्रश्न है हम उसे आसानी से ढूढ सकते हैं । इस काल वी भावानुभूति 
और वदिव' काल की अनुभूति भ अतर नहीं वे बरायर है। जो भावोदगार वदिव' 
ऋषिया के' कठ से निकल ये वे ही इम काल में भी उपलब्ध हांत हैं। आत्मनिवेदन, 
वितय दाय, भगवान की उटारता, शवितशालिता, शरणागत वत्सलता आदि जो भाव 
चहाँ व्यक्त किय गये हैं वे ही इस काल म भी व्यवत हुए हैं। साधना का माग वही है 
अत भावात्मक एकता भी बनी हुई है । 

चधस्य--पर इतना होत हुए भी इसे चदिक काल की झनुकृति मात्र नही कहा 
जा सकता । इस दौध काल म॑ परिवतन का होना स्वाभाविक ही था। निराकार से 
साकार और प्रतिमा की अचना कम ने स्थान पर प्रपत्ति की भावना प्रवत्ति के स्थान 
पर निवत्ति वी प्रधातता ये सव बातें इस काल काल की दव भावना का वदिक काल 
की देव भावना से पृथक करती हूँ । माधुय भाव या कान्तासक्ति को सवस्व मानना 
भी इस काल थी ही विशेपता है। इसका अत स्वरूप तो वही है पर बाह्य स्वरूप 
एकदम भिन है। 


भध्यक्रालोन हिंदी सहिर्य की देव-भावना की देन 


चतु्थ अध्याय मे हमने भारतीय दव भावना की कुछ प्रमुख विशेषताओं का 
उल्लेख किया है । इन विशेषताओं के साथ हिंदी की देव भावना ने जन-जीवन को 
जो कुछ दिया है उसी का उल्लेख यहाँ विया जा रहा है-- 

प्रेम की प्रधातता--शिप्ती मानपात्तर परोक्ष अथवा अपरोक्ष सत्ता या सत्ताओं 
में विश्वास देव भावना का मूल कारण है । उसवे' मूल मे आरम्म मे भय और विस्मय 
की भावना रही थी यह ठीक है पर घोरे घीरे उमर मत्ता के प्रति अनुराग की भावना 
अधिकाधिव बढती गयो । मानव ने उस सत्ता के साथ विविध सवधघो की स्थापना का 
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जा यत्न जिया उगर परीद्ध ताटात्म्य भार की अभियरापा या ही हाथ है। कहना ने 
हांगा कि ताटात्म्य का मूत भी अनुराग ही है। यही कारण है ति ठव मावनता का ले 
कर ज्या-ज्या भवित की घारा प्रवाहित हाती गयी उसमे प्रेम को अधिकाधिक प्रथव 
मिलता सया।. परानुरक्तिरीश्दर कहकर जा भक्ति का सल्ण किया गया है उस 
मे भी प्रेम व ही सब उुछ माना गया है। कातान्तर मे टव भावना और भक्ति का 
सम्बंध अधिवाधिव घनिष्ठ हा जान पर दाता ये दीच वा भेंट मिट सा गया । टानों 
समानाथव-स हा गय । मध्यक्रालीत हिटली-साहित्य इस तत्व स इतना आंतव्रात है 
कि इसव' लिए उटाहरणा का दूटन की आपश्यवता नहों । मवितिकाल की निगुण और 
संगुण दाना ही घाराओ म जितन बवि हुए हैं उत सभी न समान रूप स प्रेम की 
अभिवायता पर बज दिया है। अपन आराषध्य दवा व प्रति वन बररियों की अनायता 
पर पीछ पर्याप्त प्रयाश डाला जा चुता है । 


अहिसा 

प्रेम वो जीवन का मूल मान लग का स्वामावित्त परिणाम यह हुआ है कि 
इस साहित्य मे कहीं भी हिसा को प्रश्नय नहीं भित्रा । घट घट म उस ईश्वर का देखने 
बाल कवि हिसा के प्रयाग का समथन बर ही नहीं सकते थ। वष्णा की छपरी भत्री 
न साकत बड़ गाउे! तथा साकत वॉमन ना मिल वष्णा मिल चटाव कह वाते क्वीर 
का भाव भी यही था कि हिसा करनदाला मानव चाह वह क्तिना ही बडा क्या न 
हो, हय है । न मर राजा रखकर रात का गाय का मारने वात मुसलमान का जो 
छड्ने दुरी तरह फ्टकारा है उसवे पीछे भी हिसक क प्रति उनका तीब्र क्राधानल 
जल रहा है । 

जायमी भी दसी माम के पथिक हैं। उत्हात जो मिद्धा की महत्ता का वणन 
क्या है वह उन सिद्धा का नही जो चमत्वार प्रदर्शन मं विश्वास करत थ अपितु उनके 
सिद्ध एक प्रकार स अहिंसा क पुजारी व व्यक्ति हैं जा प्राण दकर भी हिसा की भावना 
का मन मे नहीं आने दत । उनके अनुसार सिद्ध निभय हाकर राजि मे भ्रमण कस्ते 
है । उनवी दष्टि जिधर उठ जाती है उघर ही चत दत हूँ । श्राणा का कुछ भी भय 
नहीं रहता । सडग दखकर व ग्रीवा मुका दत हैं। सिद्ध वहा पहुँचत हैं जहाँ प्राणा 
का बंध हांता है। सिद्धा क बतिरिकता जय एसा कोन है जिसने मत्यु क' पखा वा 
घारण क्या हा । ' 

तुलमी न अदिसा का अधिक व्यापक अथ म विया है । किसी को साप्तश्पिः 
क्घ्ट पहुँचाना भी हिसा ही है । काय जौ" अकाय के बिना दूसरों की निदा करने 
वाल दुजना का प्रणाम करक (व्यग्यात्मक ढय से) उनन्‍्हान जहिसा का समयथन क्या 
है । तुलसी न राम क शक्तिशाती रूप दः वणन म जिस आत्मीयता का परिचय दिया 
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है वह भी हिंसा वे' दमन वे लिए ही। अवारण ही ऋषिया वो वष्द दोवाले राक्षसो 
का वघ अहिसा ही है । 

जसा ततीय अध्याय म वहा जा चुका है वैष्णव घम में अहिंता को घम क्के 
अग वे' ्प में स्वीकार किया गया है| हिन्दी के मध्यकाल तव' चप्णदा वी यह बहिसा 
की भावना घम्त घा अधिभाज्य अप बन चुकी भी । जनो और वौढ़ा वे अहिसा प्रचार 
का भी समाज पर व्यापक प्रभाव पड़ा था। परिणामस्वरुप इस काल वे! अधिकाश 
साधव' और कर्विं अहिसा वे' समयँक हो गये थे । 


सत-सगति सगति का जीवन में बडा महृत्त्व है। यह तो प्रत्यक्ष अनुभव की 
बात है, इसबे' लिए किही शास्त्रीय प्रमाणो की आवश्यकता पहीं | अपने चारो आर 
के' वातावरण से बच सवना सामाय व्यक्ति के' लिए राम्भव नहीं । हम जसा सुनते 
हैं, औरो को जसा करत हुए देखत हैं, उससे प्रभावित होते ही हैं। यही कारण है वि' 
इन सभी कवियों ने समान रूप से सत सगति पर वल दिया है । कबीर के अनुसार 
विनाशशील शरौर फो उपयोगी बनान के लिए दो ही माग हैं--सत सगति भौर 
हरि भजन -- 
कबीर इहु तनु जाइगा, क्वने मारगि लाइ॥ 
के सगति करि साध वी, के हरि के गुन गाइ ]॥ 


हरि भजन वरना तो सब चाहते हैं पर कर नही पाते । उघर ध्यान लग पाए 
तब ही तो कुछ क्या जाय। ससार वे आक्पण और ससारी जीव बरावर उघर से 
ध्यान खीचते हैं । भगवान्‌ के माग पर तो तभी चला जा सकता है जब हम उधर 
जाने वाला वो साथ करें । इसी लिए ता कवीर का वहा! है कि घडी एकाघ घडी जो 
भी सज्जनों की सगति म॑ बितायी जा सके, वही फ्लवती है-- 
एक घडी आधी घडी, आाघी हू त आघ | 
भगतन सेती गोस्टे, जो कोने सो लाभ ॥ 


सूरदास का कथन है कि जिस दिन कोई सत घर म अतिथि बनकर आ जाता 
है उस दिन संत के दशन से क्रोडो तो्थों मं स्नान करने का फ्ल उपलब्ध हो जाता 
है । सता की विशेषता यह है कि वे भगवान्‌ के चरणा म प्रेम उत्पन कराते हैं।वे 
भगवान के यश का गान करते हैं, उससे वातावरण शुद्ध होता है और अयो को भी 
उससे इसी माग पर चलने की प्रेरणा मिलती है । यही कारण है विः सुरदास ने हरि 
विमुख (दुष्ट, असज्जन) व्यक्तियों का संग छोड दने का परामश दिया है। उनवे* 
अनुमार जिस प्रकार भुजग से विप परित्याग की आशा व्यय है, कौए से शुद्धि नी 
आशा निरथक है; उसी तरह हरि विमुख से किसी अच्छे काम की आशा व्यय ही है । 

तुलसीदास के अनुसार सत-सगति मुद और मगल का मूल है और सव सिद्धियां 
का साधन है । सत्‌ सगति गगा की वह घारा है जो ओरो को भी शुद्ध करक॑ अपने मे 
मिलाने की शक्ति रखती है । वि' बहुना, सतत और भगवान्‌ दानो समान हैं, इनम 
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पोई अभ तर नहीं । सामारिक ठपक्तियां या समभान हुए तुलगी वहा हैं कि सुत, दारा 
और लद्ष्मी ता पापी वो भी घर हा जाती हैं पर सतनन्‍्गमायम और हरि-कया, ये दा 
दुलभ बातें विरता वो ही मिलती हैं। इमीलिए उ होने बहा है ति यटि स्वंग और 
अपवग व तराजू वे! एवं पलड़े पर रखा जाय भौर सत संग व दूसरे पलड़े पर, ता 
संतू संग था ही पलडा मारी रहेगा - 
तात स्वंग अपवग सुस्स धरिय तुता इब' सग। 
तुत ने ताहि सकत मित्रि, जा सुपर व संत सगे ॥ 
अधिर क्या कहा जाय जिसे हरि तक पहुँचना है उठता लिए सतसग ने 
अलावा अय कई माग नहीं-- 
बिनु सत सम ने हरि-बथा, तहि जिनु मोह ने भाग । 
माह गय बिनु राम पट हाइ ये दढ़ अनुराग ॥ा 
जायसी व यहाँ भी सत सगति वा ऐसा ही महत्त्व है। उनके अनुगार सतसग 
मं अथ है उच्च बनना उच्च पुरुषों व पास बठना-- 
सदा ऊच सइ प्‌ बार । ऊच सा बीज बवहार। 
ऊँच चढ़े चरऊँ सड सूभा । ऊच पास चर्ऊ बुधि बूभा। 
ऊच राग संग नित बीज । ऊेंच बाज जीव बलि दीज ॥ 


स्ष्यम मार्ग या सहज साय 


हमने अभी जिस वराग्य भावना की चर्चा की है उसका अथ यह कटापि नही 
कि ये ससार से विरक्षित उत्पन्न वरावर वना भ भटबन वाले साघुओ की श्रेणी पदा 
बर रह थे | इनम भी अधिकाश ब्यवित जीवन भर विसी ने कसी यवस्माय मे खगे 
रहे अपनी जीविया ये' लिए दूसरा पर बाभ नही बने । इस ससार मे रहकर राम 
भजन करत हुए जीवा-यापन वरना ही इनवा लक्ष्य था। त इहोने कही शरीर को 
सुखाने का उपदेश दिया न वन म जावर रहने वी बात कही अपितु सारे कक्‍मों को 
कृष्णापण करते हुए कम वरत रहने वा ही परामश दिया। असल म॑ घर और वन 
मे रहते हुए स्वाभाविव' ढंग से जीवन यापन ही इनका मतव्य है। कबीर ने तो सहज 
शब्द का प्रयोग किया ही है, पर जिहाने नही भी किया, उनका भी भाव इससे भिन्‍न 
मही । 


गुरु भवित 


उपनिपदो म गुर का साक्षात परमेश्वर कहा गया है यह हम पीछे कह भाये 
हैं। गुर के प्रति श्रद्धा की यह्‌ भावना कभी कम नही हुई | कबीर ताबिक थे अचघ 
श्रद्धालु नही पर उनकी उक्तिया म गुरु का महत्त्व भगवान के महत्त्व के बरावर है। 
यदि गुरु ओर गोविट, दानो एक स्थान पर खड़े हा ता पहल क्सिके चरणा मे प्र 
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आुबाप( जाय, बदीर इस असमजस स्‌ पर जात हैं । दोनो ही समान रूप से साय हैं। 

क्सिका स्थान प्रथम हो ओर किसका दूमरा, यह चुनाव वठिन है पर यहू असमजस 

थोड़ी ही दर रहता है, वबीर गुरु का चुन लत हैं कयावि' ईश्यर दशन वराने वाल गुरु 

ही हैं । एक भय दोह मे क्षपन इस भाव वो और भी अधिक स्पष्ट करत हुए कहते 

हैं वि यदि हरि रूठ जाय ता गुरु सम्हाल लत हैं, पर अगर गुरु ही रूठ जाय ता कौन 

सा ठिकाना है २ हे 
हरि रुछे गुरु ठौर है, गुरु रुढे नहिं ठौ र। 


जायसी की दष्टि मं भी भवसागर स पार करायेबाता प्राणी गुर ही है। 
ईश्वर धट घट भ व्यापक भले ही हो पर उस्त पाना क्‍या आसान है ? जो एकदम 
सूक्ष्म है उस बतानेवाला उसकी पहचान क्रानंबाला गुरु ही है। 


एक अय स्थान पर भो कहा गया है कि योगी सिद्ध तभी हो सकता है जब 
गोरख (गुरु) से भेंट हा--- 
दिन गुर पथ मे पाइये, भूले होइ जो मेंट। 
जोगी सिद्ध हुह तब जब गोरणप सो पेंट ॥ 
सूरदास भी इसी भाव से गुए वे! सामने श्रद्धाववत होत हैं। सुर सारावली 
मे डहाने अपने ६७ वप होने का गुर की हपा का ही फल बताया है-- 
गुर परसाद हात यह दरसन सरसठ बरस प्रवीन । 
कवि हरि लीला का वणन करने का उत्सुक है पर वाणो मं इतनी साभथ्य 
बहाँ है ? उनका कहना है कि यह दु साध्य काय गुर की इपा हारा ही सम्भव है, 
अयथा नहीं-- 
हरि लीनी अवतार कहत सारद नहिं पाव | 
सदूगुर छुपा प्रसाद कछुक तात कटठि आवब ॥ 
तुलसीदास न तो गुर का शकर का ही रूप माना है-- 
बाद बाधमय नित्य गुरु शकररूपिणम । 
उनके अनुसार ग्रुद साधारण मानव नहीं, बेता नररूप म साक्षात हरि 
है-- 
बादों गुरु पल ऋण कुपएस-छु दर रूए हरि 9 
सानवतावादी दृष्टिकोण 


इस काल के कवियो न सानवभात्र को बराबर समझन का यत्न किया है। 
जहाँ तक निगुण धारा के कविया का प्रश्न है उहाने जातिपाँति का खेण्डन ऐसे आज 
पूण जोर निर्भीव शब्ठा मे क्या है कि' क्तिने ही आलोचको को उन पर विदेशी 
प्रभाव हात लक की आशका हो गयी है। रही बात सग्रुण घारा दे' कवियो की, उन्होंबे 
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यद्यपि वर्णाश्रम घपमर वे विरुद्ध खुप बर बहुत कुछ नहों कहा पर भक्त के क्षेत्र म 
इन्हाने जाति पाँति वे' बधघन को कभी नहीं माना । तुतसी व राम भीौल, किरात और 
छबरी वी आत्मीय समझते हैं उनसे गत मिलत हैं हिंदू और मुसलमान का भेद 
भी इनके उदार दष्टिकाण से कम हा यया था। धामिव सहिष्णुता बराबर बढ़ रही 
थी, राम और रहीम का अतर कम हो रहा था और इन मे सभी बवियों का सह 
योग समान रूप से मिल रहा था। 

देव भावना म ऊपर जिन तत्वा पर जोर लिया गया है व सभी सत-माहित्य 
के लिए धुभ हैं। साहित्य वी अन्तरात्मा उम्रक' द्वारा अभिव्यकत हान वाल भाव ही 
हैं। अपनी सरसता को बनाये हुए जा साहित्य जीवन व उठात्त भावा को अभिव्यदित 
प्रदान करना है, चिरन्तन एवं शाश्वत मातवीय मायताओ वा प्रस्तुत करता है तथा 
जीवन व लिए संदेश दता है वहो सत-साहित्य 4 उच्च पद का अधिकारी बनता है । 
भक्तिकाल व साहित्य म ये सभी विशेषताएं विद्यमान हैं। इही कारणों से उस हिटी 
साहित्य का स्वण-बाल कहा जाता है। इस साहित्य मे आत्मिक वेदना से कराहती 
हुई भारतीय जनता का शान्ति भ्रदान वी थी अपने अमतमय स्पर्श स उसबी सारी 
पीढा को हर लिया था नराश्य-जनित अआधकार को दूर कर आशा का सचार क्या 
था और अवसाद को दूर कर उल्लाप्त की मवीन लहर अ्रवाहित की थी । 


बा देव भावना साहित्य में अपक्ष भी ला सकती है ? 


प्रत्यक चित्र ने दा पहलू होत हैं. एक वह जा उसी समय टिखायी दे जाता 
है और दूसरा वह जो कालान्तर मे टिखायी दता है। जो वस्तु या भाव आज शुभ 
दिखायी देता है कालान्तर म वह अशुभ भी हा सकता है | जा आज अमत है वही कल 
विप भी हो सकता है| यही बात देव भावना क' विषय मे लागू हो सकती है। जा 
देव भावना या भक्ति विसी समय जीवन की प्रेरणा थो, वही विधि-वशात उसको 
प्रगति मे वाधक वन गयी । भवित का अत्यधिक महत्त्व ही घीरे घीर उसका शत्र बन 
ण्या । ढ़ 

भक्ति वे' महत्त्व को सिद्ध करने के लिए योग माग और तप आदि को अशक्‍्त 
रूप म चित्रित क्या गया। कहा गया है कि यह दारण कलियुग है इसी से सदाचार 
योग मांग और तप आटि सभी लुप्त हो गए हैं। लाग शठता और दृष्कम मे लग 
क्र अधासुर वन रह हैं । सत पुरुष म्लान हैं ओर दुष्ट सुत्री हा रह हैं। यह पथ्वी 
अब देखने याग्य नहीं रह गई है । चाव ओर वराग्य कय काई भी नही पूछता, अब 
इनका बुटापा नहीं टूटा ।”* 


भागवत्‌ पुराण के दुसरे अध्याय म॑ भक्ति का माहात्म्य बतात हुए कहां गया 





# 'शागवत-+मारात्म्य २१७ 
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है कि सतयुग भैता और द्वापर म जिस मोक्ष की प्राप्ति यच, तप, दान और घम 
करने से हातो थी बही माक्ष बलियुग मे केवल भकित से मिल जाता है । 
सत्यादित्रियुगे बोधवराग्यो मुक्तिसाधकी । 
बलौ तु केवला भवितब्नह्म सायुज्यकारिणी ॥* 


ने तपोभिन वेदश्च न ज्ञानिनापि कमणा। 
हरिहि साध्यत भक्त्या प्रमाण तत्र गोपिका ॥* 


उसी म॑ आगे चल कर कहा गया है कि भवित के दो पुत्र चान और बरास्प 
कलियुग म॑ सोये पडे हैं। दूसरे शब्दो म भथ यह है कि कलियुग म श्ञान और वैराग्य 
दोनो का अस्तित्व समाप्त हो गया है। कलियुग उसर भूमि है और इसम ये दोना 
सुदर पौधे पनप नहीं सकते । तीसरे अध्याय म भागवतपुराण के माहात्म्य को स्पष्ट 
करते हुए कहा गया है कि जब तक ससारी लाग इस कथा का श्रवण नही करते तब 
तक उनके अनेक जमो के पापो का नाश नही होता. जा मनुष्य प्रतिदिन एक 
या आधा ही श्लोक पढता है उसकी मुक्ति हो जाती है । ये सब बातें भक्ति को 
श्रेष्ठता का प्रतिपादन करन के लिए कही गयी थी, पर अनावश्यक दूर तक घसीटी जाने 
के बाद माग वी रुकावट बन गयीं । 


अपने कथन को अधिक प्रभावात्पादक बनाने के लिए अतिशयोकित का प्रयोग 
करन! साहित्य वी सुदीघ परम्परा है और एक निश्चित सीमा तक इसका उपयोग 
सभी को माय है। पर धीरे घीरे इन उक्तियो का अथ यह लगाया जान लेगा कि 
घम गौण है और भागवत पाठ मुस्य है । यह विश्वास भी धीरे घीरे घर करता गया 
कि सतयुग आदि म मनुष्य ज मत श्रेष्ठ थे और अब जमत निकृष्ट है। इन सब 
का स्वाभाविक परिणाम यह हुआ कि चात और वराग्य जन सामाय की पहुँच से 
बाहर वो वस्तु बन गय । धीरे-धीरे आत्म विश्वास को कमी होती गयी । कलियुग को 
सारे पापो को घर मान लिया गया। मनुष्य के ऊपर उठने या अपनी परिस्थितियों 
पर काबू पाने के प्रयास को छोटी सी नाव द्वारा समुद्र लाँघत या वामन द्वारा माकपश 
छूने के प्रयास के' समान हास्यास्पद समभा गया । परिस्थितियां स सधप क्रत-करते 
जा मानव अपनी विजय-यात्रा कर यहाँ तक आ चुका था, वह अपने को परिस्थितियों 
का दाश समभ बठा। स्वामी से वह घीरे घोरे एसा विनयावदत दासानुदास हुमा 
कि उसके सभी होसले पस्त हा गए उसवे' अस्भ-शस्त्र कुठित हो गए वह नियति-नटी 
के हाथ की कठपुतली बन गया। गणेशजी का पूजक' ऐसा गोबर-गरणेश बन गया कि 
अब उससे कुछ करते घरते न बनता था ॥ 





१ भागवत मागवतभाहात्म्य 
३२ वही, २१८ 


डद० भारतीय देव भावना और मध्यवालीन हिल्ती-माहित्य 


ईएवर म परा अनुरक्ति का नाम भवित है यह हमर प*ल व* आय हैं | कसी 
परम सत्ता की स्वीकृति और उसम प्रगाढ विश्यास्त अपा आप म बुरी वरतु नहीं। 
यह जीवन पथ पर बलने वाले का सब बन सकती ह विराशा वे क्षणा मे सहारा दे 
सकती है और जीउन की भारी से भारी उलभनों का सुतभान मे सहायक हा सकती 
हैं । भारतीय मनीपिया ने इस इसी रुप म ग्रहण किया है। उसरा सामारिव' लिप्साएँ 
दबी रहती हैं लौकिक भाग पर त्याग का अवुश बना रहता है । अपन से अधिक 
बलवती सत्ता का मानन स मानव ओऔद्धत्य स बचा रहता है। पर अपने पुरुषाथ वो 
एकदम नगष्य समभन लगना कसी भो तरह श्रेयस्सर महा बहा जा सबता है। 
यह जीवन से भागना है पलायनवाट है। भारतीय जायन मे ईश्वर पर अटूट विश्वास 
रखत हुए भी कमवाद का महत्त्व कभी वम नहीं हुजा | ईश्वर से भी फाा हम हमारे 
कर्मों वे' अनुसार ही मित्ता है । ईश्वर काइ स्पच्छाचारी या निरकुश शासक नहीं 
जो रात का दिन गौर दिन को रात करन की शक्ति रसता हो । उसव' सवशवित 
भान होने का अथ केवल इतना ही है कि उस किसी दूसरे वी सहायता की भावश्यक्ता 
नही। सवशक्तिमान का अथ स्वच्छाचारी कदापि नहीं। यह जगत बुछ निश्चित 
नियमों से परिचालित है। इही नियमों का नाम ऋतु वहा गया है। पौराणिक 
काल की भवित मे इस क्मबाद कय एक प्रकार से प्रत्यात्यान ही है। भवत प्रवर सूर 
दास मे-- करी सव राम क हाई जा अपनों पुरपारथ मानत, जति भूठा है साई! जा 
कहा था वह बहुत से आालसिया के लिए गुरुमत्र ही वा गया । एक दूसरे भक्त कवि 
मलूकदास का-- अजगर कर न चाक्री पद्छी कर न बाम । दास मंतूवा वहू गय सब 
के' दाता राम यह कथन कम स बचने के जिए वितना ही का सहारा बन गया । 
भक्‍ित की महिमा बढाने क लिए श्रीमत्भागवत मे अजामिल की जा कथा 
कही गयी है उस बहुत दूर तक' खीचा जान लगा । वहा वहा गया है वि यद्यपि इससे 
पदिश पाप क्य हैं पर आततिम समय म इसन नारायण (जा उसये' छाट पुत्र का याम 
भी था) का जा नाम लिया है उसस उसव॑ सार पापा का नाश हो गया है - 
अय हि. इतनिर्वेशा जम कटयहसामपि। 
यद याजहार विवशा नाम स्पस्त्थन हरे ॥ 
एतनव ह्ाथा नाअ्म्य कृत स्थान्घनिष्यृतम । 
यदा नारायणायति जगाद चतुरक्षरम ॥' 
विष्णु की महत्ता का बढती दख कर शव चुपचाप कस बठत ? वष्णव भक्‍ता 
म जिप्त प्रकार अजामिल की कहानी गढी थी उसी प्रवार शव मत ये भवता न एक 
डाकू वी कहानी वना डाली । मरने पर जब यम क॑ सामन उमर डाकू की पशी हुई ता 
यम उस सजा ने द सव' | सभी बुर कामा से था लूटत समय वह प्रहर--/'आहर 
कहता था । इन दानो ही म शिव का नाम बाने स उस सभी पापा से छुटकारा मिल 
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गया । दूसरी कहानी कुबेर वी है । कहा जाता है कि वह पहले ज"म म डाकू था, शिव 

मदर को लूटते समय उसकी दत्ती बुक गई। लूटने की सुविधा के लिए उसने उसे इस 
बार जलाया | शिवजी उसकी इस भक्त से प्रसान हुए और उसे कुबर का पद छे दिया । 
इस प्रकार की कहानिया का सीधा सा अथ यह हुआ कि जीवन भर अनथ करते रहन 
के बाद भी जिम समय में भूल से भगवान्‌ का नाम लेने वाले -यवित स्व या ववबुण्ठ 
पहुँचने को आशा करने लगे । इस प्रकार की घारणा ने समाज का महान अनथ किया । 
विष्णु का तिलक एक यार यदि सिर चढ गया तो वकुण्ठ का दरवाजा खुल गया 

तुलसी वी माला यदि गल में आ गई तो गोलाक में सीट रिजव हो गई। श्री हजारी- 
प्रसाद के शब्दा म योग न गहस्थ को जरूरत से ज्यादा सशयालु वना दिया था भक्ति 
में पूरा आशावादी, एक ने मुबित को महा सोदा बना दिया, दूसरे ने बहुत सस्ता । ! 


जसा हमने इस प्रकरण के आरम्भ में कहा है भक्ति का अधिक महत्त्व ही 
इसका शत्रु बन गया । भक्त के माहात्म्य का वणन करत हुए श्रीमदमागवत (५॥ 
१४१७) में कहां गया है कि अपने घम का परित्याग कर भी भगवान का भजन करने 
वाला व्यकित श्रेष्ठ है । श्रेष्ठ कम करने वाला व्यक्ति भी यदि भजन नही करता तो 
उससे कया लाभ रे इसी पुराण म आगे चल कर भगवान के सुख से कहुलाया गया 
है कि योग-साधन सान वितान, धर्मानुष्ठान आदि इतने शक्तिशाली नहीं, जितनी 
अवित ।' मेरी भक्त से रहित व्यक्ति का घम और तपस्या-युक्त विद्या भी पवित्र 
नही कर पाती । 
यह भी बहा गया है कि चोर, शराबी, ब्राह्मण वी हत्या करन वाला, गुरु की 
पत्नी के साथ समांगम करने वाला पत्नी, राजा पिता ओर गौ का घातक तथा भय 
सब प्रकार के पातकी विष्णु का नाम भर लेन से निष्कृति पा जाते हैं--- 
स्तेन सुरापा मित्रश्ुग प्रह्महा गुस्वल्पण 
स्त्रीराजपितगाहृता ये च॑ पातकिनोश्परे ॥। 
सर्वेपामप्यद्यवतामिदमेव सुनिष्शतम । 
नाम व्यावटरण विष्णोयततस्तद विषया मति ७१ 
भ्रपत्ति के सिद्धात का सममात हुए स्थान स्थान पर कहा गया है कि जिस 
प्रकार बादरी अपने बच्चे को पेट से चिपकावर इधर उघर ले जाती है या बिल्ली जिस 
प्रकार अपने बच्चो वो अपने मुह म दवाकर उह सुरक्षित स्थान पर ले जाती है उसी 
प्रकार भगवान भवता की सुरक्षा का ध्यान स्वय रखत हैं। भवत को स्वय कुछ करने 
बी आवश्यकता नहीं, उसरे लिए तो अपने को सर्वात्मना भगवान के भरोसे पर छोड 
देना ही काफी है। जसा कि स्वाभाविक था, जनसाधारण जागतिक द्वद्व और क्तव्य 
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गत सघप से हेटवार भगगान्‌ के सामा हाथ जाट बार बढे रहन मे ही वत्याण सम 
भन लगे । जीवन पुष्पा की शब्या ही तट बाँटा या ताज नी है, ध्रमम मसबजुद 
मीठा ही नहीं दवा भी है ये इस तथ्य वा भूल गए । परिणाम यह हुआ ये भक्त 
कवि भी ला से पराह मुस्त हा बढ । यटी बार है कि रागानुगरा भवित मे विश्वास 
रखने वाल भस्तजन भगवान या। धुंचुझआ की भनकार स ता रिभात रह, पर शस्त्री 
की ननवार एक्ल्म मूत्र मए॥ समाज ये प्रति नो उनका बाई यतव्य है, इस बात 
वा उहें स्मरण ही नहीं रहा । राज्या मं अतवा परिवतन हुए जन-माधारण अत्या 
बार के जुए व बार से सिगद्वता रहा धम माँदिर भ्रप्ट किय गए, मूर्तियाँ ताही गई 
मल्टिरा क॑ स्पान पर मस्जिदा बा निर्माण हुआ, पर ये घमभीद भवत बवि न वो तल 
बार लकर शत्रु पर स्वय टूट पड़े और न एसा करन व लिए उहनि जनता का 
ही उत्साहित विया । शत्रुप्रा वा सनाए दश वा रोदतो रहा, परन्तु उतने काना पर 
जूं तक न रेंगी । देश वी इस दुदाया वी बाई स्पष्ट गूज हम इनक साहित्य म नहीं 
मिलती । 

रही बात साहित्य पर प्रमाव वी उस दृष्टि स नी भक्ति भावना साहित्य 
का अपक्प का पॉरण बती । भक्ति माग मं वधी भक्ति वी अपदा रागानुगा सवित 
की प्रघानता अधिक रही है। तुलसीदास ये महान व्यक्तित्व व बारण राम भविति 
शाखा मे वधी भवित का प्रचार अवश्य है पर उसमे भी रामानुगा नक्तिपरव' रचनाएँ 
पयाप्त मात्रा मं उपताघ हां जाती हैं। रागानुगा भवित मे भगवान वा भजन पति 
और पतली या प्रेमी और प्रेयमी व रुप म हाता है। आरम्भ म यह माघुय रस को 
अभिव्यक्तित वे' प्रतीक रूप मे महीत हुजा था। आत्मा और परमात्मा की अभिन्‍नता 
दिखाना कवि का लत्य था। पर नवितनाब्य के उत्तरवाल मे राधा ओर दृष्ण 
आत्मा ओर परमात्मा क पयायवाची न रहकर सामाय नायिवाओं बौर नायवा वे 
पर्योयवाची रह गय | राघा ओर दृष्ण थ' नाम पर सामाय नागरिक व शूगार का 
चित्रण खुबकर हान उगा । विरह-सज पर तड़पती हुई प्रत्यका नारी राघा बन बढ़ी 
ओर प्रत्यक पुरुष कृष्प । पदमाकर और धनान” बाति न राघा और बृष्य का इसी 
रूप भ लिया है। श्री परणुराम चतुर्वेदी का भी मत एसा ही है । उनका कथन है कि 
उत्तर मध्यक्राल व राघा भौर इृष्ण उस काल के विलासप्रिय नागरिक अथवा कमी 
कभी ग्रामीणा तक मी श्रेणी मे उतर बात हैं। नीच दव का पद दक्षिय जिसम 
कृष्ण का नाम हटा निय जान घर एक साधारण नायक के वर्णन से कुछ अधिक नहीं 
बनता-- 

रीकभि रीमि रहसि रहमि हमि हमति उठ 
साँसें मरि आयू भरि कहत दई दई। 
चॉकि चौंकि चकि चकति उचकि उचकि दव, 
जाकिज्जाकि वक्ि वक्ति परत दई-दई। 
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दुहुन के रूप गुन दोऊक बरनत फिरे, 
घर न घिरात रीति नेह की नई नई। 
मोहि-रोहि मोहन कौ सन भयो राघामय, 
राघा मन मोहिन्मोहि मोहन मई भई॥ा 
इसी प्रकार एक पद घनानद का भी देखिये-- 


अतर हों क्थों अत रहो, 

दूग फारि फिरों कि अभायिनी भीरों। 
आगि जरौी अकि पानि परीं, 

भव कसी करों हिय का विधि धीरों। 
जो धन भार्नेंद ऐसी रुकी तो, 

कहा बस है थह भाननि पीरों। 
पाऊँ कहाँ हरि, हाय तुम्हें, 

घरनी मैं घ्सों कि अकासहि घीरों॥ 


असली बात यह है कि भक्ति का भाम लेकर ये कवि सब बुछ लिखने लगे 
थे । विशी प्रकार के दमन, गोपन, सकोच ओर शिक्क की जरूरत उहे नही थी, और 
तो और नायक $ष्ण द्वारा नायिका वी छाती के दलन तव' का वणन वररने भे इन 
लोगो को सबोच नही हुआ । यह भवित नही थी यह तो परदे की आड थी या अपने 
को सातवना देने का तरीका था। डा० नग्रेद्र ने रीतिकालीत भक्ति को एक भनो 
वनानिक आवश्यकता कहा है । उनके ही शब्दा म, इस प्रकार रीतिकालीन भक्ति एक 
ओर सामाजिक कवच और दूसरी ओर मानसिक शरणभूमि वे' रूप म इनकी रक्षा करती 
थी । तभी तो ये लोग किमी-न किसी तरह उसका आँचल पकडे हुए थे। रीतिकान का 
कोई भी कवि भवित से हीत नहीं । हो भी नहीं सकता, क्योकि उनके लिए भवित 
मनोवज्ञानिक आवश्यकता थी। भोतिक रस की उपामना करते हुए भी उपके विलास 
जजर मन मे इतना नतिक बल नही था कि भक्ति रस म अनास्था प्रकट करते | इस 
लिए रीतिकाल के सामाजिक जीवन और काय म भवित का आभास अनिवायत 
विद्यमान है ।” नायक-तायिका व लिए थराबर हरि और राधिका शब्दों का प्रयोग 
किया गया है। 
बिहारी वे' काव्य मे भी इस वात का स्पष्ट निर्देश है कि विपरीत रक्ति हक मे 
साधारण नायक और नायिकाओ के लिए राधा ओर कृष्ण का प्रयोग क्या जाने लगा 
था । देखिये-- 
राघा हरि, हरि राधिका, बनि आये सकेता 
दपति रति विपरीत सुख, सहज सुरतहूँ लेत ॥॥ 


एक ओर दाहे म हरि और हर रूप की चर्चा किस प्रकार म हुई है, यह भी 
दखिय-- 
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प्रान प्रिया हिंय मैं बम नस रंगा ससि भाल ॥ 
भत्रों टिसायो आई यह, हरिहर रूप रमाल ॥। 


यही बात मतिराम वी है। उहनि भी श्गार वे वधन मे नायव और नायिका 
बा लिए कृष्ण और राधा मे नामों का नि सकाच रुप स प्रयाग विया है। कवि ग्वाल 
ने भी इसी पथ वा अनुसरण डिया है। तथ्य ता यह है दि शायद ही कोई कवि इस 
का अपवाद हाो। श्गार जनित अपच को पचान ये” लिए कसी पाचव गाली का होना 
आवश्यक था ॥ राधा और दृष्प वा नाम सने से श्गार मी नग्नता पर पर्ता पढ़ 
जाता है। इन सभी कविया के हाथ म पढ़कर प्रेम विलामिता का चिह्त बन चुका 
था और वाम कामुकता बा । इस साहिय ने तल्ातीन समाज को स्थरण और 
निर्वीय बनाने का काय किया ऊजस्विनी शवित वा हास हो जान से समाज जिस 
अधांगति को पहुँच गया था उम्रक चिहक्त मम्ाज स आज भी विद्यमान हैं। साहित्य 
मे भी एक्सुपता आ जान के कारण नीरसता आ गयी। जा बविध्य साहिंत्य का 
प्राण है, वह इस काल मे कही नही बचा । इस साहित्य म प्रवाह नहीं साँप है। 
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नर 


डरे 
द्क 


डरे 
शड 
श्र 


१६ 


१७ 
श्ष 
है 
२० 
२१ 


सहायक पुस्तको की सूची 


ऋग्वेद 

यजुर्वेद 

सामवेद 
अथववेद 
जमिनीय ब्राहण 
गोपथ ब्राह्मण 
त्त्तिरीय ब्राह्मण 
शतपथ ब्राह्मण 
ऐतरेय ब्राह्मण 
गोभिल गुद्यसूत्र 


कात्यायन श्ौतसूत्र 
आश्वलायन गद्य सूचर 


पारस्कर गद्यसूत्र 
हिरण्यकेशी गहयसुत्र 
बोधायन गद्यसूत्र 


ईशोपनिपट 


क्रेनोपनिषद्‌ 
कठोपनिपद्‌ 
ग्श्तोपनिषद्‌ 
मुण्डकोपनिपद 
तत्तिरीयोपनिषद्‌ 


स॒० चिस्तामणि भट्टाचाय, प्र० मैद्रो- 
पालिटन पिंटिंग एण्ड पब्लिशिंग हाउस 
लिमिटेड, कलकत्ता, सन १६३६ 
अच्युत ग्रथमाला कार्यालय, काशी 
जीवान द भट्टाचाय (दीकाकार) 
प्र० सरस्वती यत्र कलकत्ता, १५६३ 


स० आर% शर्मा शास्त्री, ओरियटल 

लायब्रेरी प्रकाशन, मसूर यूनिवर्सिटी 

प्र० विद्याविहार, बलवीर एवेयू, 
देहरादून 


४८६ भारतीय देव भावना और मध्यवालीन हिटी साहित्य 


२२ ऐतरेयोपनिपद्‌ प्र० विद्याविहार, बलवीर एवे-यु, 
देहरादून । 

२३ छादोग्योपनिपद्‌ 

२४ बहतारण्यवापनिपद 

२४ माण्डूवपापनिपद 

२६ ए्वताश्वतरापनिषद 

२७ निरवत (यास्क इत) हे 

र८ वहद्देवता (गौनब-इत) स०» रामकुमार राय प्र० चौखम्वा 
सस्दृत सीरीज आफ्सि, वाराणसी 

२६ ग्रह्म पुराण 

३० पद्म पुराण 

३१ विष्णु पुराण 

३२ वायु पुराण 

३३ भागवत पुराण 

३४ नारद पुराण 

३५ माकण्डय पुराण 

३६ अग्नि पुराण 

३७ .ब्रह्मववत पुराण 

३८ भविष्य पुराण 

३९ लिग पुराण 

४० वराह पुराण 

४१ वामन पुराण 

४२ स्कद पुराण 

४३ कूम पुराण 

४४. मत्स्य पुराण 

४५ गरुत पुराण 

४६ ब्रह्माण्ड पुराण 

४७ वाल्मीकीय रामायण 

४८. महाभारत 

४६ अध्यात्मरामायण 

५० दुर्गासप्तशती 

१ रघुवश 
४२ उत्तररामचरित 
४३ शिश्ुपालवध 


पंडित पुस्तवालय, काशी 
गीता प्रस॒ गरारखपुर 


ह 


सहायक पुस्तकों की सूची 


भ्र्ड 
्श्‌ 
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१७ 
श्ष 
१६ 
२० 
२१ 
श्र 
रद 
४ 
२५ 
२६ 
२७ 
श्द 


हनुमनाटक 
कौटिलीय अचशास्त्र 


है | 


हिदी-पुस्तकें 


अखरावट 

अपभरश साहित्य 
अनुराग-बासुरी 
अयोध्या का इतिहास 


सलिक मुहस्मद जायसी 
डा० हरिवश कोछड 
स० चढद्रबली पाडे 

श्री सीताराम 


अष्टछाप और वल्लभ सम्प्रदाय और मिद्धात डा० दीनदयालु गुप्त 


अधष्टछाप वा सास्क्रतिक मूल्य 
थार्यों का आदिदेश 

आाषुनिक हिंदी-साहित्य का विकास 
आधुनिक हिंदी साहित्य 
आधुनिक कायघारा 

आचाय वेशवदास 
आयनसस्द्ृति के मूल तत्त्व 
ओऔरगजेब (हिंदी सस्करण) 
आ्राधुनिक काव्य घारा 

इस्लाम के' भूफी साधक 

उत्तरी भारत को सत परम्परा 


उठव शतक 

उत्तरप्रदश म बौद्ध धम का विकास 
ऋग्वदिक आय 

कबीर 

कबीर एक विवेचन 

कपीर का रहरयवाद 

कबीर की विचारधारा 

बबीर ग्रथवाली 

क्वितावली 

कवित्त रत्तावर 

गणेश 

गुरुप्रथसाहव (देवनागरी लिपि) 


डा० मायारानी टण्टन 

डा० मम्पूर्णान-द 

डा० श्रीकृष्ण लाल 

डा० लद्ष्मासागर वार्ष्णेय 

डा० केसरीनारायण शुक्ल 

श्री हीराताल दीक्षित 

श्री सत्यव्रत सिद्धान्तालकार 

सर यदुनाथ सरकार 

राषह्ट्रल साइत्यायन 

रेनाल्‍ट ए निवल्मन 

श्री परशुराम चतुर्वेदी, भारती 
अण्डार प्रयाग 

श्री जगनायटास रत्ताकर 

डा० नलिनाक्ष दत्त 

श्री राहुल साकृत्यायन 

शा» हजारीप्रसाद हिवेटी 

डा० सरनामसिह 

डा० रामकुमार वर्मा 

डा० गोविद त्रिगुणायत 

डा० श्यामसुददर दास 

गास्वामी तुवसीदास 

सेनापति 

डा० सम्पूर्णानाद 

शिर।मणि गुर्द्वारा प्रवधवः कमेटी 


४८5६ भारतीय दय भावना और मध्यवालीन द्विदी साहित्य 


२२ ऐतरेयोपनिपद्‌ प्र० विद्याविहार, बलवीर एवे“यु, 
देहरादून । 

२३ छादोग्योपतिपद के 

२४ बहलटारण्पकापनिपद 

२४५ माण्ड्वयोपनिषद 

२६ श्वताश्वतरोपनिपद 

२७ निरवत (यास्व-हृत) 

२८ वहद्वेवता (शौनव-कृत) रा० रामबुमार राय ४० चौखम्वा 
सस्दत सीरीज आफिस, वाराणसी 


॥॒ 


२६ ब्रह्म पुराण 
३० पद्म पुराण 
३१ विष्णु पुराण 
३२ बाग पुराण 
३३ भागवत पुराण 
३४ नारद पुराण 
३४५ माकण्डेय पुराण 
३६ अग्नि पुराण 
३७ ब्रह्मवकत पुराण 
३८ भविष्य पुराण 
३६ लिंग पुराण 
४०. वराह पुराण 
४१ वामन पुराण 
४२ स्वट पुराण 
४३ कम पुराण 
४४ मत्म्य पुराण 
४५ गरड पुराण 
४६. ब्रह्माण्ट परयण 
४७ वाल्मीकीय रामायण 
४ंद महाभारत 
४६ बभध्यात्मरामायण 
५० दुर्गासप्तशती 

१ रघुदश 
५४२ उत्तररामचरित 
३ शिधुपालवध 


पडित पुस्तवालय काशी 
गीता प्रस॒ गारखपुर 


सहायव' पुस्तवो की सूची 


श्ट तह डा ढक #ीआद नह ब>ए तर 


गन मन 
क्र्ड् न ७25 


१७ 
श्प 
श्६ 
२० 
२१ 
श्र 
श्र 
र्ड 
२५ 
२६ 
२७ 


हनुम नाटक 
कौटिलीय अथशास्त्र 


है 3 


हिदी-पुस्तकें 


अख्लरावट 
अपभवगनसाहित्य 
अनुराग बाँसुरी 
अयोध्या वा इतिहास 


मलिंव मु>म्मद जायसी 
डा० हरिवश बाछड 
स० चद्रयली पौँड 

श्री सीताराम 


अष्ठछाप और वल्लभ सम्प्रदाय और सिद्धात डा० दीनदयालु गुप्त 


अष्ठछाप ना सास्कृतिक मुल्य 
आयों का आतिदेश 

आधुनिव' हिंदी-साहित्य का विकास 
आधुनिन हिंदी सालित्य 
आधुनिक काव्यधारा 

आचाय वेशवदास 
आयन-सस्कृति 4' मून तत्त्व 
भओऔरगजेब (हिंदी सस्करण) 
झाधुनिक पाव्य घारा 

इस्लाम के सूफी साधक 

उत्तरी भारत की सतत परम्परा 


उद्धव शतक 

उत्तरप्रदेश म बौद्ध धम का विकास 
ऋग्वदिक आय 

कबीर 

कबीर एक विवेचन 

कबीर का रहस्यवाद 

कबीर वो विचारधारा 

कबीर ग्रथवाली 

क्वितावली 

क्वित्त रल्ताकर 

गणेश 

गुरुप थसाहव (दवनागरी लिपि) 


डा० मायारानी टण्टन 

डा० सम्पूर्णानाद 

डा० श्रीकृष्ण लाल 

डा० जद्ष्मोमागर वाप्णेय 
डा» वेसरीनारायण शुवत 
श्री हीरावाल दीक्षित 

श्री सत्यक्षत शिद्धान्तालवार 
सर यदुनाथ सरकार 

राहुल साइत्यायन 

रेनालल्‍ट ए निवल्सन 

श्री परणुराम चतुर्वेदी, भारती 

भण्डार प्रयाग 

श्री जगनाथटास रत्ताकर 
डा० नलिनाक्ष दत्त 

श्री राहुल साइत्यायन 

था० हजारीप्रसाद दिवेदी 
डा० सरनामस्तिह 

डा० रामवुमार वर्मा 

डा० गोबिद त्रिगुणायत 
हू7० श्यामसु दर दास 
गास्वामी तुलसीदाप्त 
सेतापति 
डा० सम्यूणविद 

शिरोमणि गुरद्ारा प्रदघढ' कमेटी 


है 00 


२६ 
३० 
३१ 
श्र 
३३ 


भारतीय देव भावना और मध्यवालोन हिन्दी साहित्य 


गोरख यानी 

घनानाद 

चण्डी चरित्र 

चित्रावली (उसमान-छृत) 

जायसी वे' परवर्ती हिठी सूफी कप्ि 
ओर उनका काय 

तुलमीटास 

ता त्रिँ बौद्ध साधना जौर साहित्य 
ता बक वाड मय मे शाक्तदध्टि 
तस-वुफ और सूपीमत 

दोहावबी 

देव दशन 

घम और समाज 

घम्मेंद्र अभिनदन ग्र थ 

ने दटाक्ष ग्रयाववी 

नावक वाणी 

नाथ सम्प्रदाय 

तिगरुण का य दशन 

पतजलिकालीन भारतवप 

पदुमावत 

पाणिनिकालीत भारतवप 

पथ्वी राज रासो 

प्राचीन परम्परा और भारतीय इतिहास 
प्रिय प्रवास 

बिहारी रत्नातर 

बौद्ध दशन 

बौद्ध घम दशन 

बौद्ध दशन तथा अय भारतीय दशन 
बौद्ध दशन मीमासा 

भक्ति का विकास 

भागवत सम्प्रदाय 

भारतीय दशन 

भारतीय दशन 

भारतीय बाट मय म श्री राघा 


स० डॉ० पीयाम्परदत्त बडस्वाल 
रा० विश्यनायप्रसाद मिश्र 
गुर गावि-टमिह ना०प्र०्स०, काशी 


डा० सरला "ुकत 


डा० माताप्रप्ताद गुप्त 
नगद्धनाय उपाध्याय 
डा० गोपीनाथ वविराज 
श्री चद्धरली पाण्डेय 
गोस्वामी तुलसीटास 
स० हरदयालमिह 

डा० राधाइृष्णन 


स० श्री ब्रह्मग्तनदास 

स० जयराम मिश्र 

आ० हजारीप्रसाद द्विवेदी 
श्री सिद्धिनाय तिवारी 

डा० प्रभुटयाल अम्निहोत्री 
मलिक मुहम्मद जायसी 

डा० वासुदवशरण अग्रवाल 
प्र० साहित्य सस्थान जयपुर 
श्री रागेय राघव 

श्री अयोध्याधिह उपाध्याय 'हरिओऔषध' 
स० जगनाथटास रत्नाकर 
श्री राहुल साइत्यायन 
आचाय नरेद्र देव 

श्री भरतसिह उपाध्याय 

श्री बलदंव उपाध्याय 

डा० मुशीराम शर्मा 

श्री बलोव उपाप्याय 


पि 
डा० उमश मिश्र 
श्री वतदव उपाध्याय 


सहायक पुस्तकों वी सूची 


धरे 


श्र 

द्द्ड 
है 
६६ 
६७ 
६३] 
घ्६्‌ 
७० 

७९ 

ज्र्‌ 
पे 
७८ 


७५ 
७६ 


७७ 
७८ 
७६ 
प० 


घर 
घरे 
पड 
घोड 
प्र 
पपि 
षाछ 
च्णफ 


घद 
ह्‌० 


भारतोय सस्कृति वा विकास 
(वदिक घारा) 

भारतोय साधना ओर सूर-साहित्य 
भारतेदु और अय सहयोगी कवि 
भूषण-प्रधावली 

भारत वा सास्कृतिव' इतिहास 
मतिराम कवि और आचाय 
मधुमालती (मभनवकादवि इत) 
मध्यदेश 

मध्यकालीन धर्म साधना 
मध्यवालीन झगारिक प्रवत्तियाँ 
मध्ययुगीन प्रेमार्यान 

मध्यवालीन साहित्य से अवतारवाद 
मध्ययुगीन हिंदी साहित्य वा 
लोक्तात्विक अध्ययन 

महाकवि सूरदास 

मुगल साम्राज्य का क्षय और उसके 
कारण 

रहीम क्वितावली 

राजस्थान का इतिहास 

राघा का फ्रमिक विकास 
राघावहलभ सम्प्रदाय सिद्धांत 
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